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บทคัดยอ 

 การวิจัยครั้งนี้มีวัตถุประสงค ๑)เพ่ือศึกษาการพัฒนาสังคมตามแนวคิดและทฤษฎีท่ัวๆ ไป
๒)  เพ่ือศึกษาการพัฒนาสังคมชาวสยามในรัฐเปอรลิส ประเทศมาเลเซียและ ๓)  เพ่ือนําเสนอรูปแบบ
การพัฒนาสังคมชาวสยามในรัฐเปอรลิส ประเทศมาเลเซียเปนการวิจัยเชิงคุณภาพ  (Qualitative 
Research)เก็บรวบรวมขอมูลโดยการศึกษาจากเอกสาร (Documentary Research) การสัมภาษณ
เชิงลึก(In depth Interview) กับผูใหขอมูลสําคัญ (Key Informants)และ การสนทนากลุมยอย 
(Focus Group)วิเคราะหขอมูลโดยการวิเคราะหเนื้อหา (Content Analysis) 
 ผลการวิจัยพบวา : 
 ๑) แนวคิดทฤษฎีการพัฒนาสังคมในกลุมกระแสหลัก ไดแกทฤษฎีวิวัฒนาการ, ทฤษฎี
วิวัฒนาการเชิงคลาสสิก, ทฤษฎีความทันสมัย, ทฤษฎีการพ่ึงพา, ทฤษฎีโลกาภิวัฒน, ทฤษฎีศักยภาพ
และการแพรกระจาย, ทฤษฎีความทันสมัยดวยการสื่อสารทฤษฎีการแพรกระจายทางวัฒนธรรมสวน
แนวคิดและทฤษฎีกระแสรองไดแกทฤษฎีเครือขายทางสังคมแนวคิดผูแสดงทางสังคมแนวคิดการมี
สวนรวมของประชาชนแนวคิดทฤษฎีใหมแนวคิดประชาสังคมแนวคิดเรื่องภูมิปญญาและทฤษฎีการ
พัฒนาสังคมของดร.เอนสมิงเงอร 
 ๒) การพัฒนาสังคมชาวสยามในรัฐเปอรลิส ประเทศมาเลเซียมีการพัฒนาการปรับตัว
และการสรางตัวตนทางวัฒนธรรมดวยกระบวนการของเครือขาย อันกอใหเกิดพลังและมีความเปน
เอกภาพไดแก เครือขายภาษาไทยเครือขายวัดไทยเครือขายชาติพันธุเครือขายดานขนบธรรมเนียม
ประเพณีและเครือขายการอยูรวมเปนสังคมทําใหชุมชนชาวสยามสามารถรักษาสมดุลของกระบวน
พัฒนาสังคมชาวสยามไวได 

๓) การนําเสนอรูปแบบการพัฒนาสังคมชาวสยามในรัฐเปอรลิส ประเทศมาเลเซีย ท่ี

สะทอนความเปนชาวสยามท่ีชัดเจน ไดแก โดยใชรูปแบบการสรางความรวมมือ ในการนําเสนอการ

สื่อสารกันดวยภาษาไทยถ่ินใต การแตงกายดวยผาไทย ผูหญิงมีสไบพาด ผูใชมีผาขาวมาคาด และการ

ประกอบพิธีกรรมทางศาสนาในวันสําคัญ และในชีวิตประจําวัน โดยมีกระบวนการในการพัฒนา ๕ 

ประการ ไดแก การสรางเครือขายภาษาไทย  การสรางเครือขายทางศาสนา โดยวัดไทย การสราง

เครือขายชาติพันธุ (ชาวสยาม) ในชุมชนตางๆ และการสรางเครือขายขนบธรรมเนียมประเพณี และ
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การสรางเครือขายการอยูรวมเปนสังคม กลุมสังคมการเมือง เพ่ือขับเคลื่อนการพัฒนาสังคมชาวสยาม

ใหมีอัตลักษณแบบไทยท่ีเปนจุดเดนของสังคมชาวสยาม  
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Abstract 

 The Objectives of this thesis were as follows : 1) to study the social 

development according to general concepts and theories, 2) to study social 

development of Siamese in Perlis state, Malaysia, and 3) to study the form for social 

development of Siamese in Perlis state, Malaysia. This is qualitative research on 

document study, in dept interview with key informants and focus group with content 

analysis. 

The findings were as follows: 

1) The main concepts and theories for social development i.e. evaluation 

theory, classical evaluation theory, modernity theory, dependency theory, 

globalization, dissemination theory of culture, and the sub concept of people’s 

participation, Neo theory, social civic concept, folk wisdom concept, and theory of 

social development of Douglas Ensminger. 

2) The social development of Siamese in Perlis state, Malaysia they were 

adapted for development and culture building for them with networking system as a 

result they got unity and empower i.e. Thai network, race network, traditional 

network, and social unity network, these could make Siamese save their balance and 

process of social development 

3) The presentation of form for social development of Siamese in Perlis,  

Malaysia which reflected for Siamese as clearly i.e. usage of co-operative 

construction for presentation with southern local Thai, Thai silk dress, for lady 
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dressing cover with “Sabai” for man dressing cover with “Phakawma” and the 

performance of religious ceremony in holy day and daily life with process of 

development on five items i.e. Thai language networking, religious networking by 

Thai temple, race networking (Siamese) in communities and traditional networking 

and social unity networking, sociopolitical group for runningsocial development of 

Siamese in Thai identity as the essential of Siamese society. 
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กิตติกรรมประกาศ 
 

 วิทยานิพนธนี้ฉบับนี้สําเร็จไดอยางสมบูรณ ดวยความเมตตาอนุเคราะหชวยเหลือจากผูมี
พระคุณ และขอเจริญพรขอบคุณ  อาจารยท่ีปรึกษาวิทยานิพนธ ท่ีชวยใหคําแนะนําชี้แนะแนวทางใน
การเขียนวิทยานิพนธ จนไดเนื้อหาวิทยานิพนธท่ีครบถวนสมบูรณ 
 ขอกราบขอบพระคุณพระครูอรุณสุตาลังการ,ผศ.,ดร. ผูอํานวยการหลักสูตรการพัฒนา
สังคม และ พระครูวิรัตนธรรมโชติ,ดร.อาจารยท่ีปรึกษา และขอเจริญพรขอบคุณ รศ.ดร.กันตภณ  
หนูทองแกว กรรรมการปรึกษา และผศ.ดร.ดิเรก นุนกลุม  ท่ีไดกรุณาใหความรูและคําแนะนํา
ตลอดจนขอคิดเห็นตางๆ ในการทําวิทยานิพนธในครั้งนี้ 
 ขอเจริญพรขอบคุณอาจารยประจําหลักสูตร และอาจารยผูสอนทุกทานท่ีไดประสิทธิ์
ประสาทความรู ใหคําแนะนํา และใหกําลังใจแกผูวิจัยมาตั้งแตตนจนกระท่ังสําเร็จการศึกษา 
 ขอเจริญพรขอบคุณ รศ.ดร.ปญญา  เลิศไกร และดร.ลัญจกร นิลกาญจน ท่ีเปนผูนําใน
การสนทนากลุม ตลอดจน ผูเขารวมในการสนทนากลุม และผูใหขอมูลโดยการสัมภาษณทุกทาน      
ท่ีเสียสละเวลาในการใหขอมูลท่ีเปนประโยชนตองานวิจัยในครั้งนี้ 
 ขอเจริญพรขอบคุณเจาหนาท่ีหองสมุด มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย วิทยา
เขตนครศรีธรรมราช ท่ีอํานวยความสะดวกในการคนควาเอกสารและงานวิจัยท่ีเก่ียวของ 
 ขอขอบคุณทานผูประสานงานขอมูลการทําวิทยานิพนธ และผูใกลชิด ท่ีใหกําลังใจและ
สนับสนุนในทุกๆเรื่อง จนทําใหผูจัดทําวิทยานิพนธไดรับประโยชนจากการศึกษา 

 ประโยชนและคุณคาอันพึงมีจากวิทยานิพนธฉบับนี้  ผูวิจัยขอมอบความดีท้ังหมดนี้
เพ่ือบูชาบิดามารดา และบูรพาอาจารย รวมท้ังผูมีพระคุณทุกทาน ท่ีมีสวนรวมสงเสริมสนับสนุนเปน
กําลังใจตลอดเวลา และขออุทิศผลงานวิทยานิพนธนี้ใหแก คุณพอและคุณแม พระอุปชฌาย รวมท้ังผู
มีอุปการคุณ ไว ณ โอกาสนี้ 
 ผูวิจัยขอเจริญพรขอบคุณมารดาบิดาครูอุปชฌายอาจารย และบุคคลท่ีเก่ียวของทุกทาน 
ทุกประการเทอญ 
 
 

       พระครูโอภาสประสิทธิคุณ (เกตุขาว) 
๑  มีนาคม ๒๕๖๐ 
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 สารบัญ  

เรื่อง  หนา 
บทคัดยอภาษาไทย ก 
บทคัดยอภาษาอังกฤษ ค 
กิตติกรรมประกาศ จ 
สารบัญ ฉ 
คําอธิบายสัญลักษณและคํายอ ซ 
 
บทท่ี ๑ บทนํา 

 

๑.๑ ความเปนมาและความสําคัญของปญหา ๑ 
๑.๒ วัตถุประสงคของการวิจัย ๓ 
๑.๓ ปญหาท่ีตองการทราบ ๓ 
๑.๔ ขอบเขตของการวิจัย ๔ 
๑.๕ นิยามศัพทเฉพาะท่ีใชในการวิจัย ๔ 
๑.๖ ประโยชนท่ีไดรับ ๔ 

   
บทท่ี ๒ แนวคิด ทฤษฏีและงานวิจัยท่ีเกี่ยวของ ๕ 

๒.๑ แนวคิดและทฤษฎีเก่ียวกับการพัฒนา ๕ 
๒.๒ แนวคิดและทฤษฎีเก่ียวกับการพัฒนาสังคม ๑๘ 
๒.๓ สังคมชาวสยามในรัฐเปอรลิส ประเทศมาเลเซีย ๓๘ 
๒.๔ งานวิจัยท่ีเก่ียวของ ๕๑ 
๒.๕ กรอบแนวคิดในการวจิัย ๕๖ 

   
บทท่ี ๓ วิธีดําเนินการวิจัย ๕๗ 

๓.๑ รูปแบบการวิจัย ๕๗ 
๓.๒ พ้ืนท่ีวิจัยและผูใหขอมูลสําคัญ ๕๗ 
๓.๓ เครื่องมือท่ีใชในการวิจัย ๖๐ 
๓.๔ การเก็บรวบรวมขอมูล ๖๑ 
๓.๕ การวิเคราะหขอมูล   ๖๒ 
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บทท่ี ๔ การพัฒนาสังคมชาวสยามในรัฐเปอรลิส ประเทศมาเลเซีย ๖๔ 

๔.๑ ประวัติความเปนมา และพัฒนาการของชาวสยามในมาเลเซีย  ๖๔ 
๔.๒ ปจจัยในการพัฒนาสังคมของชาวสยามในมาเลเซีย ๖๘ 
๔.๓ กระบวนการพัฒนาสังคม ของชาวสยามรัฐเปอรลิส ประเทศมาเลเซีย ๘๕ 
๔.๔ รูปแบบการพัฒนาสังคม ของชาวสยามรัฐเปอรลิส ประเทศมาเลเซีย ๙๐ 

   
บทท่ี ๕ สรุป อภิปรายผล และขอเสนอแนะ   ๙๒ 

๕.๑ สรุปผลการวิจัย ๙๒ 
๕.๒ อภิปรายผล ๙๓ 
๕.๓ ขอเสนอแนะ ๙๔ 

   
บรรณานุกรม ๙๕ 
 
ภาคผนวก 

 
๙๙ 

 ภาคผนวก  ก  แบบสัมภาษณ ๑๐๐ 
 
ประวัติผูวิจัย 

 
๑๐๔ 
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คําอธิบายสัญลักษณและคํายอ 
 
1. คํายอช่ือคัมภีรพระไตรปฎก 
 การวิจัยครั้งนี้ไดใชพระไตรปฎกภาษาไทยฉบับมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย พุทธศักราช 
2539, กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, 2539 ซ่ึงมีจํานวน 45 เลม ใน
การวิจัยไดใชชื่อยอดังตอไปนี้ 
 

พระสุตตันตปฎก 
 

องฺ.ติก. (ไทย)  สุตตันตปฎก อังคุตตรนิกาย ติกนิบาต   (ภาษาไทย) 
องฺ.ปฺจก. (ไทย)  สุตตันตปฎก อังคุตตรนิกาย ปญจกนิบาต   (ภาษาไทย) 
 
2. การระบุเลขหมายพระไตรปฎก 
 ในวิทยานิพนธเลมนี้ ใชพระไตรปฎกภาษาไทยฉบับมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย 
พุทธศักราช 2539 เปนหลักการอางอิงพระไตรปฎกฉบับภาษาไทย จะระบุ เลม/ขอ/หนา เชน ที.สี. 
(ไทย) 9/198/161. หมายความวา ระบุถึงสุตตันตปฎก ทีฆนิกาย สีลขันธวรรค ฉบับภาษาไทย 
พระไตรปฎกเลมท่ี 9 ขอท่ี 198 หนา 161 เปนตน 



 

บทท่ี ๑ 

บทนํา 
 

๑.๑  ความเปนมาและความสําคัญของปญหา 
การพัฒนาสังคมเปนกระบวนการทํางานท่ีหลากหลายทางสังคม โดยมีเปาหมายให สังคม

อยูเย็นเปนสุข รวมมือชวยเหลือรวมกันอยางตอเนื่อง จนนําสูความม่ันคงของมนุษยในทุกมิติ ซ่ึง 
บทเรียนของการพัฒนาสังคมท่ีผานมา หากทบทวนยอนอดีตตั้งแตการประกาศใชแผนพัฒนา 
เศรษฐกิจและสังคมแหงชาติฉบับท่ี ๑ จนถึงฉบับท่ี ๑๐ พบวา แตละแผนมีความพยายามปรับตัวให 
สอดคลองกับสภาวะทางสังคม แตละยุคสมัยเพ่ือเสริมใหสังคมอยูดี กินดี มีความอบอุน อยูรวมกัน 
เปนปกติ สามารถดํารงชีวิต วัฒนธรรม และสิ่งแวดลอมไดด0ี

๑  
การพัฒนาเปนแนวคิดท่ี มีรากฐานมาจากความสนใจ  ซ่ึงเกิดข้ึนจากการสังเกต 

ปรากฏการณการเปลี่ยนแปลงทางดานสังคมและวัฒนธรรม ซ่ึงอธิบายไวอยางชัดเจนวาสังคมและ 
วัฒนธรรมของมนุษยชาติมีการเปลี่ยนแปลงอยูตลอดเวลาดวยสาเหตุตางๆ หลายประการ ไดแก การ
เปลี่ยนแปลงสภาพแวดลอมทางกายภาพ การเปลี่ยนแปลงทางดานประชากร การอยูโดดเดี่ยวและ
การติดตอกัน โครงสรางทางสังคมและวัฒนธรรม ระดับของความรูและเทคโนโลยี และปจจัยท่ี
กอใหเกิดการเปลี่ยนแปลงอยางอ่ืน เชน การเล็งเห็นความจําเปนในการ เปลี่ยนแปลง หรือนโยบาย
ของผูนําประเทศ  

จากปรากฏการณทางสังคมท่ีผานมา เราจะพบวา การเปลี่ยนแปลงทางสังคมและ 
วัฒนธรรมเปนเรื่องตามธรรมชาติท่ีเกิดข้ึนโดยไมอาจหลีกเลี่ยงได การพิจารณาเรื่องการเปลี่ยนแปลง 
จึงตองทําความเขาใจท้ังในดานทิศทางของการเปลี่ยนแปลง (Direction) ขนาดของการเปลี่ยนแปลง 
(Magnitude) ระยะเวลาท่ีเกิดการเปลี่ยนแปลง (Time) สาเหตุท่ีทําใหเกิดการเปลี่ยนแปลงหรือ 
ตอตานการเปลี่ยนแปลง (Change & Resistance to Change)  

สิ่งท่ีจะตองทําความเขาใจในเบื้องตน คือ ความหมายของการเปลี่ยนแปลงทางสังคม และ
วัฒนธรรมนั้น กินความครอบคลุมไปถึงการเปลี่ยนแปลงไปในทางท่ีกาวหนาหรือถดถอยก็ได แตท่ี 
เปนพ้ืนฐานแนวคิดท่ีสําคัญของการพัฒนา ก็คือ ทิศทางของการเปลี่ยนแปลง (Direction for 
Change) ในลักษณะท่ีกาวหนาหรือการเปลี่ยนแปลงไปในทางท่ีดีข้ึนเทานั้น  

การพัฒนาสังคม มีองคประกอบอยูสามสวน คือ ผูกระทําใหเกิดการ เปลี่ยนแปลง 
เจตนารมณ อุดมการณ วิธีการรวมท้ังกระบวนการตางๆ ท่ีทําใหเกิดการเปลี่ยนแปลง และเปาหมาย
ของกระทําท่ีทําใหเกิดการเปลี่ยนแปลง ความเขาใจชัดเจนในแตละองคประกอบเหลานี้ จึงจําเปน
อยางยิ่งสําหรับการศึกษาวิชาการท่ีวาดวยการพัฒนา คําถามท่ีมักจะเกิดข้ึนบอยครั้งในศาสตรท่ีวา
ดวยการพัฒนา ก็คือ การพัฒนาหรือการ เปลี่ยนแปลงไปในทางท่ีดีข้ึนของสังคมนั้นแทท่ีจริงแลวเปน

                                                        
๑ สํานักมาตรฐานการพัฒนาสังคมและความมั่นคงของมนุษย, ระบบการพัฒนาสังคมท่ีนําไปสูความ 

มั่นคงของมนุษย, (กรุงเทพมหานคร : เทพเพ็ญวานิสย, ๒๕๔๙), หนา ๒๕.   



 ๒ 

การเปลี่ยนแปลงไปในทางท่ีดีข้ึนของใคร เกิดข้ึนจากการกระทําของใคร และมีจุดมุงหมายรวมท้ัง
เจตนารมณท่ีแทจริงอยางไร จึงตองการทําให เกิดการเปลี่ยนแปลงข้ึน  

ชาวมาเลเซียเชื้อสายไทย เปนกลุมชาติพันธุเดียวกันกับชาวไทยใน ประเทศไทย นิยม
เรียกวา ชาวสยาม โดยเชื่อวา อพยพเขามาชวงท่ีไทยลาอาณานิคมไปยึดปาหัง จนกลายเปนชนกลุม
หนึ่งในรัฐไทรบุรี เปอรลิส กลันตัน ทางตอนเหนือของรัฐเประ และยังคงรักษาวัฒนธรรมไทยเอาไว 
โดยเฉพาะภาษาและศาสนาท่ีเปนเอกลักษณ ท่ีแตกตางจากชาวมลายูท่ัวไป 

ในสมัยยุคลาอาณานิคม เพ่ือรักษาเอกราช ไทยจึงตองยอมเซ็นสนธิสัญญายกไทรบุรี     
เปอรลิส กลันตัน ตรังกานู เประตอนบนใหอังกฤษ แมวาไทยจะเสียดินแดนดังกลาวไป แตชาวไทยใน
หัวเมือง มลายูท้ัง ๔ เมืองก็ยังคงตั้งถ่ินฐานอยูจนถึงปจจุบันโดยเฉพาะในเกดะหท่ีมีชาวไทย ไมต่ํากวา 
๕๐,๐๐๐ คน ในปจจุบันคนไทยท่ีนับถือศาสนาพุทธมีอิสระในการรักษาประเพณีและวัฒนธรรม 
รวมท้ังยังมีโรงเรียนสอนภาษาไทย และพระพุทธศาสนา  

กอนมาเลเซียไดรับเอกราช ชาวไทยมีหลักฐานแสดงสถานภาพความเปน ชนกลุมนอย คือ 
๑. สูติบัตรแสดงความเปนไทย เชื้อสายไทย 
๒. ทะเบียนสํามะโนครัว แสดงสัญชาติมาเลเซีย 
๓. บัตรประชาชน เริ่มทําตั้งแตอายุ ๑๒ ป และทําใหมอีกครั้ง เม่ืออายุ ๑๘ ป  
หลังจากไดรับเอกราชแลว ชาวไทยมีหลักฐานการแสดงสถานภาพ ดังนี้ 
๑. สูติบัตร แสดงวาเปนคนไทย เชื้อสายไทย 
๒. บัตรประชาชน แสดงสัญชาติมาเลเซีย 
วิถีชีวิต สวนมากทํานา ทําสวนยางพารา และพูดภาษาไทยถ่ินใตสําเนียงถ่ินของไทรบุรี ท่ี

ใกลเคียงสําเนียงนครศรีธรรมราชและสงขลา ถาสมาคมกับชาวจีนก็จะใชภาษาฮกเก้ียนและภาษาจีน 
ถาสมาคมกับชาวมาเลเซียจะใชภาษามลายู ชาวไทยเรียนหนังสือจากวัด โดยมีพระภิกษุหรือ
อาสาสมัครคนไทยเปนผูสอน ปจจุบันพอแมเด็กไทยไมนิยมสงลูกหลานใหเรียน ภาษาไทยเพราะ
ผูเรียนภาษาไทยไมมีสิทธเรียนตอ ชั้นสูงในโรงเรียนรัฐบาล เนื่องจากรัฐบาลมาเลเซียไมอนุญาต 
ใหเปดการเรียนการสอนภาษาไทย 

วัฒนธรรม ชาวสยามท่ีอาศัยในประเทศมาเลเซียสวนใหญ นับถือพระพุทธศาสนานิกาย
เถรวาท แตคนไทยท่ีไทรบุรีจะเชื่อในเรื่องสิ่งเหนือธรรมชาติ และอํานาจไสยศาสตรเรนลับ ผสมผสาน
กับความเชื่อทางพุทธศาสนาและฮินดู พบวาชาวมาเลเซียมักเกรงกลัวชาวไทยซ่ึงเปนชนกลุมนอย
เพราะคิดวามีคาถาอาคม สามารถดลบันดาลสิ่งตางๆได เชน มีพิธีกรรมรับ-สงเทวดา พิธีกรรมในงาน
ศพ ดนตรีกาหลอ พิธีกรรมโนราโรงครู เปนตน วัฒนธรรมในชวงเดือนเมษายนของทุกๆปคนไทยใน
มาเลเซีย จะพาลูกหลานท่ีมีอายุครบบวชมาบวชเปนพระภิกษุ ท่ีวัดพระบรมธาตุ  จังหวัด
นครศรีธรรมราช เพราะมีความเคารพศรัทธาและผูกพันมาเปน เวลานาน  ซ่ึงในอดีตเมือง
นครศรีธรรมราชหรือตามพรลิ งค  เปนแควน ใหญ ท่ี เจริญรุ งเรืองโดยมีไทรบุ รีหรือ เกดะห 
เปนหนึ่ งในเมืองบริวาร และเปนเสนทางคาขายท่ีสําคัญตอกัน ผูคนเดินทางไปมาหาสู กัน  
จึงเรียกวา "กินเมืองคอน นอนเมืองไทร" นโยบายของมาเลเซียท่ี มีตอชาวไทยในมาเลเซีย 
มีประเด็นท่ีสําคัญตางๆ ไดแก การใหสถานภาพเปนภูมิบุตรหรือบุมีปุตราแกชาวพุทธเชื้อสายไทย 
การขอแกไขใหมีการระบุชื่อของกลุม ชาติพันธุชาวไทยในแบบฟอรมการขอ เขามหาวิทยาลัยของรัฐ 



 ๓ 

การขอมีสิทธิเปนสมาชิกของพรรคอัมโนภาษา ภาษาไทยไทรบุรีกับเปอรลิสมีความคลายคลึง 
กันมาก แตแตกตางจากภาษาไทยกลันตัน และท้ัง ๓ ภาษานี้ มีความคลายคลึงกับภาษาไทย 
ถ่ินใต สามารถจัดใหภาษาไทยกลันตันอยูกลุมเดียวกับภาษาไทยถ่ินใตกลุมตากใบ สวนภาษาไทยไทร
บุรีและเปอรลิสอยูกลุมเดียวกับภาษาไทยถ่ินใตกลุมนครศรีธรรมราช และสงขลา ลมหายใจของ
วัฒนธรรมไทยบนผืนแผนดินมลายูชาวไทยท่ีอาศัยอยูในประเทศมาเลเซีย ยังคงสามารถธํารงรักษา 
อัตลักษณทางวัฒนธรรมไทยใหดํารงอยูไดอยางเดนชัดทามกลางสภาพแวดลอมและบริบทวัฒนธรรม
อ่ืนๆ นอกจากนี้ยังนิยมตั้งชื่อและนามสกุลตามธรรมเนียมไทย รวมท้ังยัง มีความเลื่อมใสศรัทธาใน
พุทธศาสนา จึงมีวัดเปนศูนยรวมจิตใจและเปนท่ีประกอบพิธีทางศาสนา  

สังคมชาวสยาม ในรัฐเปอรลิส (Perlis) ประเทศมาเลเซีย ซ่ึงอยูเหนือสุดจดชายแดน
ประเทศไทยทางฝงทะเลจังหวัดสตูลและทางบกทางจังหวัดสงขลา เปนรัฐท่ีเล็กท่ีสุดของประเทศ
มาเลเซีย ท่ีมีความเจริญแบบเมืองเล็ก มีความม่ังค่ัง มีความสัมพันธกันโดยเชื้อชาติสูง มีหมูบานชาว
สยาม อยู ๒ หมูบาน ประมาณ ๔๐๐ ครัวเรือน จํานวนชาวสยาม ประมาณ ๒,๕๐๐ คน มีวัดอยู
จํานวน ๔ วัด ไดแก วัดมัชฌิมาประสิทธิ์ วดัสุวรรณคีรี วัดกูบังตีกา และวัดพรหมวิจิตร สํานักสงฆ ๒ 
สํานัก ไดแก สํานักสงฆควนขนุน  สํานักสงฆทุงตง  ซ่ึงมีประชาชนนับถือพระพุทธศาสนาอยางม่ันคง  
โดยยึดหลักธรรมคําสอนของพระพุทธเจาสืบทอดกันมา   

จากท่ีกลาวมาแลว ผูวิจัยจึงมีความสนใจท่ีจะทําการวิจัย เพ่ือศึกษาการพัฒนาสังคมชาว
สยามในรัฐเปอรลิส ประเทศมาเลเซีย โดยการศึกษาการพัฒนาสังคมในแนวคิดและทฤษฎีท่ัวๆไป เพ่ือ
การเรียนรูในกระบวนการพัฒนาสังคม และศึกษาเจาะลึกการพัฒนาสังคมชาวสยามในรัฐเปอรลิส 
ประเทศมาเลเซีย เพ่ือใหเห็นกระบวนการ และนําเสนอรูปแบบการพัฒนาสังคมชาวสยามในรัฐเปอร
ลิส ประเทศมาเลเซีย  ท่ีทําใหสังคมชาวสยามในประเทศมาเลเซีย ยังคงสามารถธํารงรักษาอัตลักษณ
ทางวัฒนธรรมไทยใหดํารงอยูไดอยางเดนชัดทามกลางสภาพแวดลอม และบริบทวัฒนธรรมอ่ืนๆ ได
อยางม่ันคง 

 

๑.๒  วัตถุประสงคของการวิจัย 
 ๑.๒.๑  เพ่ือศึกษาการพัฒนาสังคมตามแนวคิดและทฤษฎีท่ัวๆ ไป 
 ๑.๒.๒  เพ่ือศึกษาการพัฒนาสังคมชาวสยามในรัฐเปอรลิส ประเทศมาเลเซีย 
 ๑.๒.๓  เพ่ือนําเสนอรูปแบบการพัฒนาสังคมชาวสยามในรัฐเปอรลิส ประเทศมาเลเซีย 
 

๑.๓.  ปญหาที่ตองการทราบ 
๑.๓.๑  การพัฒนาสังคมตามแนวคิดและทฤษฎีท่ัวๆ ไป เปนอยางไร 
๑.๓.๒  การพัฒนาสังคมชาวสยามในรัฐเปอรลิส ประเทศมาเลเซีย เปนอยางไร 
๑.๓.๓  รูปแบบการพัฒนาสังคมชาวสยามในรัฐเปอรลิส ประเทศมาเลเซีย เปนอยางไร 

 
 
 



 ๔ 

๑.๔ ขอบเขตการวิจัย 
 ๑.๔.๑  ขอบเขตดานเนื้อหา 

  การศึกษาครั้งนี้ มุงศึกษาการพัฒนาสังคมชาวสยามในรัฐเปอรลิส ประเทศมาเลเซีย
 ๑.๔.๒  ขอบเขตดานตัวแปร 

  งานวิจัยเรื่อง “การพัฒนาสังคมชาวสยามในรัฐเปอรลิส ประเทศมาเลเซีย” ผูวิจัยได
ศึกษาแนวคิด ทฤษฎีและงานวิจัยท่ีเก่ียวของโดยกําหนดกรอบแนวคิดการวิจัย (Conceptual 
Framework) ประกอบดวย ดังนี้ 

๑. การพัฒนาสังคมตามแนวคิดและทฤษฎีท่ัวๆ ไป 
  ๒. การพัฒนาสังคมชาวสยาม ในรัฐเปอรลิส ประเทศมาเลเซีย  
  ๓.  รูปแบบการพัฒนาสังคมชาวสยาม ในรัฐเปอรลิส ประเทศมาเลเซีย 
๑.๔.๓  ผูใหขอมูลสําคัญ 

  พระสังฆาธิการ จํานวน ๕ รูป นักวิชาการ จํานวน ๕ คน ปราชญชาวบาน จํานวน 
๕ คน  
 ๑.๔.๔  ขอบเขตดานพ้ืนท่ี 
  ชุมชนชาวสยาม ในรัฐเปอรลิส ประเทศมาเลเซีย 
 

๑.๕ นิยามศัพทที่ใชเฉพาะในการวิจัย 
 การพัฒนาสังคม  หมายถึง  กระบวนการทํางานท่ีหลากหลายทางสังคม โดยมีเปาหมาย
ให สังคมอยูเย็นเปนสุข รวมมือชวยเหลือรวมกันอยางตอเนื่อง จนนําสูความม่ันคงของมนุษยในทุกมิติ 
เพ่ือเสริมใหสังคมอยูดี กินดี มีความอบอุน อยูรวมกัน เปนปกติ สามารถดํารงชีวิต วัฒนธรรม และ
สิ่งแวดลอมไดดี 
 ชาวสยาม หมายถึง  ประชาชนท่ีมีเชื้อชาติไทย ถือสัญชาติมาเลเซียถูกตองตามกฎหมาย 
เปนกลุมคนท่ีมีวัฒนธรรม ขนบธรรมเนียมประเพณีแบบคนไทย ใชภาษาพูดเปนภาษาไทย เพ่ือการ
สื่อสารในชีวิตประจําวัน นับถือศาสนาพุทธ  
 

๑.๖ ประโยชนที่คาดวาจะไดรับ 
       ๑.๖.๑ ไดทราบการพัฒนาสังคมตามแนวคิดและทฤษฎีท่ัวๆ ไป 

 ๑.๖.๒ ไดทราบการพัฒนาสังคมชาวสยามในรัฐเปอรลิส ประเทศมาเลเซีย 

       ๑.๖.๓ ไดทราบรูปแบบการพัฒนาสังคมชาวสยามในรัฐเปอรลิส ประเทศมาเลเซีย 



 

บทท่ี ๒ 

 

แนวคิด ทฤษฎี และงานวิจัยท่ีเก่ียวของ 
  
 การวิจัยเรื่อง การพัฒนาสังคมชาวสยามในรัฐเปอรลิส ประเทศมาเลเซีย ผูวิจัยได
ทําการศึกษาแนวคิด ทฤษฎี และงานวิจัยท่ีเก่ียวของ เพ่ือเปนแนวทางในการวิจัย ดังนี้  

๒.๑ แนวคิดและทฤษฎีเก่ียวกับการพัฒนา 
๒.๑.๑ ความหมายของการพัฒนา 
๒.๑.๒ ความสําคัญของการพัฒนา 
๒.๑.๓ แนวคิดหลักเก่ียวกับการพัฒนา 
๒.๑.๔ ประวัติความเปนมาเก่ียวกับการพัฒนา 

๒.๒ แนวคิดและทฤษฎีเก่ียวกับการพัฒนาสังคม 
๒.๒.๑ ความหมายการพัฒนาสังคม 
๒.๒.๒ แนวคิดทางการพัฒนาสังคม 
๒.๒.๓ ทฤษฎีท่ีเก่ียวกับการพัฒนาสังคม 
๒.๒.๔ แนวทางการพัฒนาสังคม 
๓.๒.๕ ตัวชี้วัดการพัฒนาสังคม 
๓.๒.๖ กระบวนการพัฒนาสังคม 
๓.๒.๗ รูปแบบการพัฒนาสังคม 

๒.๓ สังคมชาวสยามในรัฐเปอรลิส ประเทศมาเลเซีย 
   ๒.๓.๑ ขอมูลท่ัวไปของประเทศมาเลเซีย 
   ๒.๓.๒ รัฐเปอรลิส ประเทศมาเลเซีย 
   ๒.๓.๓ สังคมชาวสยามในรัฐเปอรลิส ประเทศมาเลเซีย 
๒.๔ งานวิจัยท่ีเก่ียวของ  
๒.๕ กรอบแนวคิดในการวจิัย 

 
๒.๑ แนวคิดและทฤษฎีเกี่ยวกับการพัฒนา 

จากท่ีผูวิจัยไดศึกษาแนวคิดและทฤษฎีท่ีเก่ียวของกับตําราทางวิชาการของนักวิชาการ 
หลากหลายทานจึงไดประมวลแนวคิดและทฤษฎีเก่ียวกับการพัฒนา มีรายละเอียดดังตอไปนี้  

๒.๑.๑ ความหมายของการพัฒนา  
  คําวา “การพัฒนา” (Development) ซ่ึงพจนานุกรมไทย ฉบับราชบัณฑิตยสถาน 

พ.ศ.๒๕๔๒ ไดแปล คําวา “การ” หมายถึง งาน สิ่งหรือเรื่องท่ีทํา และแปลคําวา “พัฒนา” หมายถึง 



 ๖ 

ทําใหเจริญ “การพัฒนา” จึงหมายถึง “การทําใหเจริญ” ซ่ึงอาจจะอธิบายความหมายแบบกวางๆ 
ไดวา การพัฒนา คือ การเปลี่ยนแปลงไปในทางท่ีดีข้ึน  

คําวา “พัฒนา” ในความหมายของภาษาไทย เปนการใหความหมายท่ีเขาใจกันวา 
การ ทําใหเจริญ ซ่ึงสามารถนํามาพัฒนามนุษยในดานสังคม เพ่ือใหสังคมนั้นเจริญเติบโต มีรากศัพท 
มา จากภาษาบาลีวา วฑฺฒน0

๑
 หมายถึง เจริญ รุงเรือง งอกงาม เจริญข้ึน เติบโต กาวหนา แก เฒา1

๒

ตามทฤษฎีของพระพุทธศาสนา “การพัฒนา” จึงตรงกับคําวา ภาวนา2

๓
 หมายถึง คุณชาติเปนเครื่อง 

ยังกุศลใหเกิด คุณชาติเปนเครื่องยังใหเจริญ ความมีสํารวมใจตั้งความปรารถนา การทําใหมีข้ึน ให 
เปนข้ึน ใหเจริญข้ึน การอบรมใหเจริญข้ึน3

๔
 โดยพระพุทธศาสนาแสดงหลักการภาวนาหรือการพัฒนา 

ไววา จะตองดําเนินไปพรอมๆกัน ๔ ทาง คือ กาย ศีล จิต และปญญา4

๕
 ซ่ึงพระพรหมคุณาภรณได 

อธิบายรายละเอียดของภาวนา ๔ 
๖ไวดังนี้  

๑ ) กายภาวนา การเจริญกาย พัฒนากาย การฝกอบรมกาย คือ การมี
ความสัมพันธท่ี เก้ือกูลกับสิ่งแวดลอมทางกายภาพ หรือทางวัตถุ ซ่ึงมีคําอธิบายไวหลายอยาง ไดแก 
อินทรียสังวร แปลวาสํารวมอินทรีย ๖ แตบางแหงแสดงไวเพียง ๕ คือ ยกเวนใจ ใหรูจักติดตอ
เก่ียวของกับสิ่ง ท้ังหลายภายนอกทางอินทรียท้ังหาดวยดี และปฏิบัติตอสิ่งเหลานั้นในทางท่ีเปนคุณ มิ
ใหเกิดโทษ ให กุศลธรรมงอกงาม ใหอกุศลธรรมเสื่อมสูญ รวมท้ังการพัฒนาความสัมพันธกับ
สิ่งแวดลอมทางกาย นอกจากนี้บางครั้ง กายภาวนา หมายถึง กายานุปสสนาสติปฏฐาน คือ เรื่องท่ี
เก่ียวของกับทางกาย ไดแก การบริโภค การใชสอยตางๆ ซ่ึงเปนหลักสําคัญในทางพระพุทธศาสนา 
คือ อาหาร เครื่องนุงหม ท่ีอยูอาศัย และยารักษาโรค  

๒) สีลภาวนา การเจริญศีล พัฒนาความประพฤติ การฝกอบรมศีล คือ การมี 
ความสัมพันธท่ีเก้ือกูลกับสิ่งแวดลอมทางสังคม คือ เพ่ือนมนุษย ใหตั้งอยูในระเบียบวินัย มีความสุจริต 
กาย วาจา ไมเบียดเบียนหรือกอความเดือดรอนเสียหาย อยูรวมกับผูอ่ืนไดดวยดีเก้ือกูลแกกัน ซ่ึงมอง 
ไดสองดาน คือ ดานภายในตัวเอง กับดานภายนอก โดยท่ีดานภายใน คือการฝกกายวาจาใหเดินเขาสู 
ทางท่ีถูกตองปราศจากโทษ เพ่ือใหเปนพ้ืนฐานในการฝกอบรมจิตตอไป สําหรับดานภายนอก คือ การ 

                                                        
๑ จํานงค อดิวัฒนสิทธ์ิ, สังคมวิทยาตามแนวพุทธศาสตร, พิมพครั้งท่ี ๒ , (กรุงเทพมหานคร : 

สํานักพิมพมหาวิทยาลัยเกษตรศาสตร, ๒๕๔๘), หนา ๑๑๗.   
๒ ประยุทธ หลงสมบรูณ, พจนานุกรม มคธ-ไทย, พิมพครั้งท่ี ๒, (กรุงเทพมหานคร : บริษัทธรรมสาร 

จํากัด, ๒๕๔๖), หนา ๖๒๗.   
๓ จํานงค อดิวัฒนสิทธ์ิ, สังคมวิทยาตามแนวพุทธศาสตร, หนา ๑๑๗.   
๔ องฺ. ติก. (ไทย) ๒๐/๑๐๑/๓๓๗, องฺ. ปฺจก. (ไทย) ๒๒/๗๙/๑๔๔.   
๕ ประยุทธ หลงสมบรูณ, พจนานุกรม มคธ-ไทย, หนา ๕๔๑.   
๖ พระพรหมคุณาภรณ (ป.อ.ปยุตฺโต), พจนานุกรมพุทธศาสตร ฉบับประมวลธรรม, พิมพครั้งท่ี ๑๕, 

(กรุงเทพมหานคร : สํานักพิมพจันทรเพ็ญ, ๒๕๕๐), หนา ๗๐, พระพรหมคุณาภรณ (ป.อ. ปยุตฺโต), พุทธธรรม 
ฉบับเดิม, พิมพครั้งท่ี ๑๕, (กรุงเทพมหานคร : สํานักพิมพจันทรเพ็ญ , ๒๕๕๑), หนา ๓๗๑, พระธรรมปฎก 
(ประยุทธ ปยุตฺโต), ธรรมะสําหรับคนหนุมสาว พุทธธรรมกับการพัฒนาชีวิต, (กรุงเทพมหานคร : ธรรมสภา, 
๒๕๔๐), หนา ๙-๑๕.   



 ๗ 

มองในแงประโยชนของสังคม ไดแก การไมเบียดเบียนกันเปนอยางนอย ไมสรางความเดือดรอนใหแก 
ผูอ่ืน ตอจากนั้นเปนศีลท่ีเก้ือกูลยิ่งข้ึน คือ การชวยเหลือทางสังคม  

๓) จิตตภาวนา การเจริญจิต พัฒนาจิต การฝกอบรมจิตใจ คือ การทําจิตใจให
เจริญงอก งามข้ึนในคุณธรรม ความดีงาม ความเขมแข็งม่ันคง และความเบิกบานผองใสสงบสุข มี
คุณภาพจิตดี มีสมรรถภาพจิตดี มีสุขภาพจิตดี เขมแข็งม่ันคง เจริญงอกงามดวยคุณธรรมท้ังหลาย 
เชน มีเมตตา กรุณา มีฉันทะ ขยันหม่ันเพียร อดทน มีสมาธิ และสดชื่น เบิกบาน เปนสุขผองใส     
เปนตน  

๔) ปญญาภาวนา การเจริญปญญา พัฒนาปญญา การฝกอบรมปญญา คือ การ 
เสริมสรางความรูความคิดความเขาใจ และการหยั่งรูความจริง ใหรูเขาใจสิ่งท้ังหลายตามเปนจริง คือ 
เขาใจสิ่งท้ังหลายตามสภาวะหรือตามท่ีมันเปน สิ่งท้ังหลายเปนอยางไร ก็รูตามท่ีมันเปนอยางนั้นแค 
นั้น เกิดยถาภูตญาณทัสสนะ รูเทาทันเห็นแจงโลกและชีวิตตามสภาวะสามารถทําจิตใจใหเปนอิสระ 
ทาตนใหบริสุทธิ์จากกิเลสและปลอดพนจากความทุกข แกไขปญหาท่ีเกิดข้ึนไดดวยปญญา  

เกื้อ วงศบุญสิน ไดใหความหมายวา การพัฒนา หมายถึง ความกาวหนาหรือการ 
ปรับปรุงเปลี่ยนแปลงในทางท่ีดีข้ึน ตามเกณฑหรือเปาหมายของการพัฒนาตามท่ีไดกําหนดคุณคาไว 
และไดสรุปความหมาย คําวา การพัฒนา ตามทฤษฎีความทันสมัย (Modernization Theory) ไวดังนี้  

๑. การพัฒนา คือ สภาวะท่ีเศรษฐกิจของประเทศหนึ่งๆ สามารถทําใหผลผลิตมวล
รวม ประชาชาติสูงถึงรอยละ ๕-๗ ตอป และสามารถรักษาระดับนี้ไวได เปนสภาวะท่ีประชาชนมี
ความอยู ดีกินดี  

๒. การพัฒนา คือ การสรางความเจริญเติบโตทางเศรษฐกิจ โดยการเรงรัดใหผลผลิต
มวล รวมประชาชาติเพ่ิมข้ึนอยางตอเนื่อง อันเปนกระบวนการท่ีสงผลใหระดับรายไดโดยเฉลี่ยตอ
บุคคล ของประเทศสูงข้ึนและประชาชนจะมีความเปนอยูท่ีดีข้ึน  

๓. การพัฒนา คือ การเปลี่ยนแปลงโครงสรางการผลิตและการวาจางงานท่ีได
วางแผนไว แลวเพ่ือลดสัดสวนของภาคเกษตรกรรม ในขณะท่ีเพ่ิมสัดสวนของภาคอุตสาหกรรมและ
การบริหาร  

๔. การพัฒนา คือ การสรางสภาวะท่ีเอ้ืออํานวยตอการพัฒนาบุคลิกภาพของบุคคล 
ซ่ึง การพัฒนานั้นจะประสบความสําเร็จไดดวยการลดหรือขจัดความยากจน ความไมเทาเทียมกันและ 
การวางงานในขณะท่ีเศรษฐกิจของประเทศกําลังเจริญเติบโต  

๕. การพัฒนา คือ กระบวนการหลายมิติ ซ่ึงประกอบดวยการเปลี่ยนแปลงในดาน 
โครงสรางทางสังคม ทาทีของประชาชน สถาบันตาง ๆ ของชาติ การเรงรัดความเจริญเติบโต การลด 
ความไมเทาเทียม และขจัดความยากจน นั่นคือ การเปลี่ยนแปลงตอระบบสังคมท้ังระบบ และมุงสู
การสนองความตองการข้ันพ้ืนฐานของปจเจกชนและกลุมตางๆ ในสังคมภายในท้ังระบบ เปนกาวออก 
จากสภาพชีวิตท่ีไมนาพึงพอใจไปสูสภาพชีวิตท่ีดีกวาท้ังในดานวัตถุและความรูสึกนึกคิด  

๖.การพัฒนา คือ การสรางความทันสมัย กลาวคือ การท่ีคนในสังคมมีเหตุมีผล มี 
ทัศนคติและความคิดท่ีไมงมงาย มีวินัยทางสังคม มีการคิดและวางแผนการพัฒนา มีความเทาเทียม 
กันทางเศรษฐกิจและสังคม มีการเพ่ิมประสิทธิภาพในการผลิต การเพ่ิมมาตรฐานการดํารงชีวิต การ 



 ๘ 

ปรับปรุงสถาบันทางสังคม การเมือง และเศรษฐกิจ ประเทศชาติมีความเปนปกแผน มีเอกราชและมี 
ประชาธิปไตยในระดับพ้ืนฐาน6

๗
 

กรมพัฒนาชุมชน กลาวถึงการพัฒนา (Development) หมายถึง การสรางสรรค 
ความเจริญกาวหนาจนเกิดการเปลี่ยนแปลงในทางท่ีดีข้ึน (Change for the Better)๘ 

จํานงค อดิวัฒนสิทธิ์ อธิบายวา ตามทฤษฎีของพระพุทธศาสนา การพัฒนาตรงกับ
คํา วา “ภาวนา” ซ่ึงหมายถึง การทําใหเจริญงอกงาม (ตรงกับภาษาอังกฤษวา Development)หาก 
พิจารณาจากรากศัพท คําวา พัฒนา มาจากภาษาบาลีวา วัฒนะ หรือ วัฒนา คํานี้หมายถึงความ 
เจริญกาวหนา หรือภาวะยืนยาวนาน เชน คําวา อายุวัฒนะ หมายถึง ทําใหอายุยืนนานอันหมาย 
รวมถึง ความเปนผูมีสุขภาพแข็งแรงดี ไมมีโรคภัยไขเจ็บมาเบียดเบียน และนอกจากนี้ คําวา วัฒนะ 
หมายถึงรกรุงรัง ไมมีระเบียบเลยก็ได เชน คําวา โลกวัฒโน หมายถึงเปนคนรกโลก เปนสิ่ง/เปนคนท่ี 
โลกไมตองการ อยางไรก็ตาม คําวา การพัฒนาในท่ีนี้เปนคําท่ีกําหนดใหมีคุณคา และตามหลักการ 
ของพระพุทธศาสนา การพัฒนาจะตองดําเนินไปพรอมๆกัน ๔ ทาง คือ การพัฒนาทางดานกายภาพ 
การพัฒนาศีลธรรมและ/หรือ การพัฒนาสังคม การพัฒนาทางดานจิตใจ และการพัฒนาทางดาน 
ปญญา นอกจากนี้พระพุทธศาสนาพิจารณาวาการพัฒนาเปนกระบวนการพยายามท่ีจะดําเนินการ 
เปลี่ยนแปลง ปรับปรุง รักษา สิ่งท่ีดีใหคงอยู ซ่ึงสามารถนํามาใชประโยชนในการเปลี่ยนแปลงฟนฟู 
และปรับปรุงท้ังตนเอง และสังคมรอบขางใหดีข้ึนและมีความหมายมากยิ่งข้ึน แตความสําเร็จหรือ 
ความลมเหลวในกระบวนการพัฒนาข้ึนอยูกับบุคคลเปนสวนสําคัญ8

๙ 
ฑิตยา สุวรรณชฏ ไดอธิบายการพัฒนา ไววา การพัฒนา คือการเปลี่ยนแปลงท่ี

ตองการ และไดกําหนดทิศทางและมุงท่ีจะควบคุมอัตราการเปลี่ยนแปลงดวย สภาวะการพัฒนาเปน
สภาวะ สมาชิกของสังคมไดใชความรูความสามารถของตนไดเต็มท่ีโดยไมมีสภาวะครอบงํา เชน ความ
บีบค้ัน ทางการเมือง ความบีบค้ันทางเศรษฐกิจ หรือความไมสมบูรณในอนามัย ทุกคนสามารถท่ีจะ
นําเอาท่ีใชในการพัฒนาจิตนั้น ทานใชคําวา ภาวนา หมายถึง การทําใหมีการทําใหเกิดข้ึน ทําใหเจริญ 
การ อบรมการบําเพ็ญ เชน คําวา สมาธิภาวนา คือ การเจริญ การอบรม หรือบําเพ็ญสมาธิ และคําวา 
วิปสสนาภาวนา คือ การเจริญ การอบรม หรือการบําเพ็ญวิปสสนา9

๑๐ 
พระไพศาล วิสาโล อธิบายวา การพัฒนาท่ีแทจริงในทางพุทธธรรม จะตอง

เอ้ืออํานวย ใหแตละคนตระหนักถึงสายสัมพันธท่ีตนมีตอสังคมและธรรมชาติ อันตนจะตองเก้ือกูล
ปจจัยแวดลอม ดังกลาวใหเปนไปดวยดี โดยไมเอาผลประโยชนสวนตนเปนเกณฑพรอมกันนั้น การ

                                                        
๗ เก้ือ วงศบุญสิน , ประชากรกับการพัฒนา. พิมพครั้งท่ี ๓. (กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพแหง 

จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, ๒๕๔๐), หนา ๒๒-๒๓.   
๘ สุเทพ เชาวลิต, หลักการพัฒนาชุมชน, (ขอนแกน : โอเดียนสโตร, ๒๕๒๔), หนา ๑๑๑.   
๙ จํานงค อดิวัฒนสิทธ์ิ, สังคมวิทยาตามแนวพุทธศาสตร, หนา ๑๑๗-๑๑๘.   
๑๐ ฑิตยา สุวรรณชฏ, “สังคมวิทยา” ในวิทยาศาสตรสังคม, (กรุงเทพมหานคร : สํานักวิจัย สถาบัน 

บัณฑิตพัฒนบริหารศาสตร, ๒๕๑๗), หนา ๑๘๗-๑๘๙.   



 ๙ 

พัฒนาจะตองมี ธรรมะเปนพ้ืนฐาน อํานวยใหเกิดคุณคาในทางมนุษยธรรมเมตตา กรุณา ความ
เอ้ือเฟอเผื่อแผ และ ความยุติธรรม10

๑๑ 
พระเทพสาครมุนี (แกว สุวณฺณโชโต) กลาวสรุปไววา “การพัฒนา” เปนการ

กระทําให เจริญ กระทําใหกาวหนายิ่งๆ ข้ึนไป มีศิลปะในการกระทําอะไรลงไป ตองมีสิ่งท่ีสวยสด
งดงามตาม ระเบียบ มีเหตุมีผลอยูในนั้น ทําใหมันกาวหนายิ่งๆ ข้ึนไป พยายามทําใหมันกาวหนา 
พยายามทําให มันเจริญ อันนี้เรียกวา มีศิลปะในการพัฒนา11

๑๒ 
ยุวัฒน วุฒิเมธี ใหความหมายของคําวา พัฒนา หมายถึง การกระทําใหเกิดข้ึน คือ 

เปลี่ยนจากสภาพหนึ่งไปสูอีกสภาพหนึ่งท่ีดีกวา12

๑๓
  

วิทยากร เชียงกูล กลาวไววา การพัฒนาท่ีแทจริงควรหมายถึงการทําใหชีวิตความ 
เปนอยูของประชาชนมีความสุข ความสะดวกสบาย ความอยูดีกินดี ความเจริญทางศิลปวัฒนธรรม 
และจิตใจและความสงบสันต ิซ่ึงนอกจากจะข้ึนอยูกับการไดรับปจจัยทางวัตถุเพ่ือสนองความตองการ 
ของรางกายแลว ประชาชนยังตองการพัฒนาทางดานการศึกษาสิ่งแวดลอมท่ีดี การพักผอนหยอนใจ 
และการพัฒนาทางวัฒนธรรมและจิตใจดานตางๆ ดวย ความตองการท้ังหมดนี้บางครั้งเราเรียกกันวา
เปนการพัฒนา “คุณภาพ” เพ่ือท่ีใหเห็นวาการพัฒนาไมไดข้ึนอยูกับการเพ่ิมปริมาณสินคาหรือการ 
เพ่ิมรายไดเทานั้น หากอยูท่ีการเพ่ิมความพอใจความสุขของประชาชนมากกวา13

๑๔ 
สัญญา สัญญาวิวัฒน ใหความหมายวา “การพัฒนา” คือการเปลี่ยนแปลง ท่ีมีการ 

กําหนดทิศทาง หรือการเปลี่ยนแปลงท่ีไดวางแผนไวแนนอนลวงหนา ซ่ึงทิศทางท่ีกําหนดข้ึนจะตอง 
เปนของดีสําหรับกลุมหรือชุมชนท่ีสรางข้ึน14

๑๕ 
อมร รักษาสัตย และขัตติยา กรรณสูต ใหความหมายการพัฒนาวา หมายถึง “การ 

เคลื่อนยายจากความดอยพัฒนาใหหลุดพนจากความยากจน ซ่ึงจะแสวงหาและบรรลุถึงไดอยาง 
แทจริง โดยวิธีการวางแผนเพ่ือการพัฒนา กลาวคือ การพัฒนาเปนการปรับปรุงเง่ือนไขท่ีไมพึง 
ปรารถนาตางๆ ในสังคม”๑๖

  
Brookfield ไดใหความหมายของการพัฒนา โดยเนนดานเศรษฐกิจวา หมายถึง 

ความกาวหนาท่ีมุงจัดสวัสดิการ เปนตนวา การลดความยากจนและลดการวางงาน การลดความไม 

                                                        
๑๑ ราชบัณฑิตยสถาน, พจนานุกรมฉบับราชบัณฑิตยสถาน พ.ศ. ๒๕๔๒, (กรุงเทพมหานคร : นาน 

มีบุคสพับลิเคช่ันส จํากัด, ๒๕๔๖), หนา ๗๗๙.   
๑๒ พระเทพสาครมุนี (แกว สุวณฺณโชโต), อดีตเจาคณะจังหวัดสมุทรสาครและเจาอาวาส วัดสุทธิวาต 

วราราม, อนุสรณในงานเคลื่อนศพสูวิหารหลังใหม, (กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพรุงเรืองธรรม, ๒๕๒๙), หนา 
๑๕๕.   

๑๓ ยุวัฒน วุฒิเมธี, หลักการพัฒนาชุมชนและการพัฒนาชนบท, (กรุงเทพมหานคร : ส.ส.น.ไทย 
อนุเคราะหไทย, ๒๕๒๖), หนา ๑.   

๑๔ วิทยากร เชียงกูล, การพัฒนาเศรษฐกิจสังคมไทย : บทวิเคราะห, (กรุงเทพมหานคร : สํานักพิมพ 
ฉับแกระ, ๒๕๒๗), หนา ๑๗-๑๘.   

๑๕ สัญญา สัญญาวิวัฒน, การพัฒนาชุมชน, (กรุงเทพมหานคร : ไทยวัฒนาพานิช, ๒๕๒๓), หนา 
๑๑๑.   

๑๖ อมร รักษาสัตย และขัตติยา กรรณสูต, ทฤษฎีและแนวความคิดในการพัฒนาประเทศ, พิมพครั้ง 
ท่ี ๒ (ฉบับแกไขเพ่ิมเติม), (พระนคร : โรงพิมพชุมชนสหกรณการขายและซื้อแหงประเทศไทย, ๒๕๑๕), หนา ๑๑๑.   



 ๑๐ 

เสมอภาคทางเศรษฐกิจ คําวา พัฒนา ในความหมายของกลุมมารกซิส (Marxist) ซ่ึงเนนดาน 
เศรษฐกิจ มองในแงท่ีวา การพัฒนาของประเทศทุนนิยมอุตสาหกรรมยุโรปตะวันตก ในความเปนจริง 
ตองอาศัยประเทศดอยพัฒนาหรือประเทศโลกท่ีสามซ่ึงในแงนี้ประเทศโลกท่ีสามไมเปนประเทศ 
อุตสาหกรรมจะกลายเปนประเทศบริวารท่ีตองพ่ึงพาประเทศท่ีจะเจริญกาวหนากวา ทําใหเศรษฐกิจ 
ของประเทศโลกท่ีสามถูกครอบงํา16

๑๗ 
Constantina กลาวถึงการพัฒนา (Development) คือขบวนการท่ีตอเนื่อง ซ่ึง

แสดง ความสามารถของมนุษยในการควบคุมการดํารงชีพของเขาจากอดีตจนถึงปจจุบัน ใหมีความ
เปนอยูท่ี ดีข้ึน ซ่ึงเขาไดรวบรวมแนวความคิดเก่ียวกับการพัฒนาวาตองมุงเนนไปยัง  

๑. ความสามารถในการเปลี่ยนแปลงวิถีชีวิตในอนาคต  
๒. ความสามารถของตัวบุคคลในการชวยเหลือตนเอง 
๓. ความสามารถในการควบคุมตัวเขาเอง17

๑๘ 
Garcia กลาวถึง การพัฒนาในแงของการพัฒนาสังคมวาเปนกระบวนการท่ีเปน 

องคประกอบทางเศรษฐกิจ และไมใชเศรษฐกิจท่ีมีการกระทาอยางตอเนื่อง และมีการเปลี่ยนแปลง 
หลายๆ ดาน ท้ังในดานปริมาณ (Quantity) และคุณภาพ (Quality)๑๙ 

Hoogvelt เชื่อวา การพัฒนาเปนกระบวนการหนึ่งของการเปลี่ยนแปลงและการ 
เจริญเติบโตทางเศรษฐกิจภายใตการแบงโลกออกเปนโลกท่ีพัฒนาและไมพัฒนา ซ่ึง Hoogvelt 
อธิบายวา การพัฒนามีอยู ๓ ฐานะ ไดแก  

๑) การพัฒนาในฐานะท่ีเปนกระบวนการ ในความหมายนี้หมายถึงกระบวนการ 
วิวัฒนาการของความเจริญเติบโตและการเปลี่ยนแปลงของสังคมมนุษยรวมท้ังขององคกรทาง 
วัฒนธรรมดวย การพัฒนาในฐานะนี้เก่ียวกับทฤษฎีวิวัฒนาการท้ังแนวเกา แนวใหม ความแตกตาง 
ทางสังคม การผสมผสานและการปรับตัวดวยการทําใหดีข้ึน ตลอดจนข้ันตอนของวิวัฒนาการทาง 
สังคม  

๒) การพัฒนาในฐานะท่ีเปนการปฏิสัมพันธ ในฐานะนี้เปนการมองการพัฒนาวาเปน 
กระบวนการเปลี่ยนแปลงและความเจริญเติบโตของสังคมดวยการติดตอสัมพันธกับสังคมตางๆ 
Hoogvelt ไดอธิบายถึงการพัฒนาของสังคมท่ีดอยพัฒนาดวยการติดตอสัมพันธทางการคา ระบบ 
พาณิชย ระบบอาณานิคม อาณานิคมยุคใหม การแปลงสภาพโครงสรางของสังคมดั้งเดิมดวยการเปน 
สมัยใหมภาพใตลัทธิอาณานิคม การแพรกระจายทัศนคติ คานิยม สถาบันตางๆ ภายใตลัทธิอาณา 
นิคม และการขาดตอนของกระบวนการวิวัฒนาการ  

๓) การพัฒนาในฐานะท่ีเปนการปฏิบัติการ การพัฒนาในฐานะนี้ถือวา การพัฒนา 
จะตองมีการวางแผนอยางรอบคอบและตรวจสอบกระบวนการแหงความเจริญเติบโตและการ 

                                                        
๑๗ พิชญ สมพอง, สังคมวิทยาวาดวยการพัฒนา, (กรุงเทพมหานคร : ก่ิงจันทรการพิมพ, ๒๕๒๙), 

หนา ๑๘.   
๑๘ Constantino, Renato, The Challenge of the Churches, (Paper presented during 

the First Gregorio Aplipay Lecture on Nationalism, Manila, Philippines, May ๑๘, ๑๙๘๔). P. ๑๑๒.   
๑๙ Garcia Jr, Mannal P, Development : A Literature Survey of Concepts and 

Theories, (Laguna : UPLB, ๑๙๘๒), P. ๑๑๑.   



 ๑๑ 

เปลี่ยนแปลงโดยมีเปาหมายใหเลือกสําหรับการพัฒนาหลายๆ เปาหมาย รวมท้ังรูปแบบของการ 
พัฒนา เปนตน19

๒๐ 
Kindleberger กลาวถึงการพัฒนาทางเศรษฐกิจวา เปนการขยายตัวทางเศรษฐกิจ 

การเปลี่ยนแปลงทางเทคนิค การเปลี่ยนแปลงโครงสรางระบบเศรษฐกิจ การเปลี่ยนแปลงระบบ
การเมือง การเปลี่ยนแปลงระบบสังคม การเปลี่ยนแปลงระบบการศึกษา และการเปลี่ยนแปลงระบบ 
การบริหารใหสอดคลองกับความตองการของประเทศ การเปลี่ยนแปลงดังกลาวนั้น ใชคานิยมของแต 
ละสังคมเปนตัวกําหนดแนวทางการพัฒนาวาจะเปนไปในทิศทางใด ตัวอยางเชน คนไทยบางสวนมี 
ความเชื่อหรือมีคานิยมวาเทคโนโลยี เปนสิ่งท่ีแสดงถึงความเจริญหรือแสดงวาประเทศไทยเปน 
ประเทศพัฒนา ดังนั้น จึงพยายามท่ีจะนาเทคโนโลยีใหมๆ เขามาใชภายในประเทศใหมาก เปนตน20

๒๑
 

Misra ใหความหมาย การพัฒนา วาเปนกระบวนการเปลี่ยนแปลงท่ีมนุษยตองการ
ทําใหดีข้ึนตามความคิดของตน กระบวนการนั้นจะไมใชสภาวการณใดสภาวการณหนึ่งกระบวนการจะ 
อางอิงถึงคานิยมตางๆ เปนพ้ืนฐาน และคานิยมตางๆ นั้น ประชาชนตองมีสวนรวมในการพัฒนา21

๒๒ 
Roger and Burdge ใหความหมายการพัฒนา (Development) วาคือรูปแบบ

หนึ่ง ของการเปลี่ยนแปลงทางสังคม ซ่ึงแนวการเปลี่ยนแปลงทางสังคมนี้จะชวยปรับปรุงโครงสราง 
องคกร ทางสังคมดีข้ึน22

๒๓ 
Riggs ใหความเห็นของการพัฒนา (Development) วาเปนการเจริญข้ึนของระดับ 

องคกรทางสังคม หรือกลาวอีกนัยหนึ่งวาเปนการทําลายรูปแบบของโครงสรางทางสังคมแบบเกา และ 
การเปลี่ยนแปลงจะเริ่มจากการจัดระบบในสวนบนขององคการแลวแผขยายซึมลงสูสวนลาง และ 
ดําเนินเรื่อยไปจนครอบคลุมองคกรอยางกลมกลืน23

๒๔ 
สรุปไดวา คําวา “การพัฒนา” หมายถึง การทําใหเจริญข้ึน ทําใหรุงเรืองข้ึน ใชไดท้ัง 

การพัฒนาวัตถุและพัฒนาจิตใจ เชน การพัฒนาชนบท การพัฒนาประเทศ การพัฒนาสติปญญา และ 
การพัฒนาจิต เปนตน ซ่ึงตามหลักการของพระพุทธศาสนา การพัฒนาจะตองดําเนินไปพรอมๆ กัน ๔ 
ทาง คือ การพัฒนาทางดานกายภาพ การพัฒนาศีลธรรมหรือการพัฒนาสังคม การพัฒนาทางดาน 
จิตใจ และการพัฒนาทางดานปญญา นอกจากนี้พระพุทธศาสนายังพิจารณาวาการพัฒนาเปน 
กระบวนการพยายามท่ีจะดําเนินการเปลี่ยนแปลง ปรับปรุงรักษาสิ่งท่ีดีใหคงอยู ซ่ึงสามารถนํามาใช 
ประโยชนในการเปลี่ยนแปลงฟนฟู และปรับปรุงท้ังตนเอง และสังคมรอบขางใหดี ข้ึนและมี 
ความหมายมากยิ่งข้ึน แตความสําเร็จหรือความลมเหลวในกระบวนการพัฒนาข้ึนอยูกับบุคคลเปน 

                                                        
๒๐ พิชญ สมพอง, สังคมวิทยาวาดวยการพัฒนา, หนา ๑๘-๑๙.   
๒๑ พิชญ สมพอง, สังคมวิทยาวาดวยการพัฒนา, หนา ๑๘.   
๒๒ Misra, R.P. and Jonjo, M. (ed.), The Changing Perspective of Development 

Problems In Misra, (Hong Kong: Maruzen Investment (Hong Kong) , ๑๙๘๑), P. ๑๑๑.   
๒๓ Roger, Everette M. and Burdge Rabel J, Social Change In Rural Societies, New 

(Jersey: Prentice – Hall, ๑๙๗๒), P ๒๓.   
๒๔ Riggs, Fred W. “Modernization and Political Problems: Some Developmental 

Prerequisites” Development Nations: Guest for A Model (Beling and Toten), (New York: Van 
Nostran Reinhold, ๑๙๗๐), P. ๑๑๐.   



 ๑๒ 

สวนสําคัญ ถาจะใหรกไปดวยคนดี ของดี ก็ตองพัฒนาทางจิต ซ่ึงเปนผูนําของกาย การพัฒนาท่ี 
แทจริงในทางพุทธธรรม จึงตองเอ้ืออํานวยใหแตละคนตระหนักถึงสายสัมพันธท่ีตนมีตอสังคมและ 
ธรรมชาติ อันตนจะตองเก้ือกูลปจจัยแวดลอมดังกลาวใหเปนไปดวยดี โดยไมเอาผลประโยชนสวนตน 
เปนเกณฑ พรอมกันนั้นการพัฒนาจะตองมีธรรมะเปนพ้ืนฐานอํานวยใหเกิดคุณคาในทางมนุษยธรรม  

๒.๑.๒ ความสําคัญของการพัฒนา  
การพัฒนา (Development) นั้นมีความสําคัญและเก่ียวของกับทุกๆ คน อีกท้ังมี 

บทบาทท่ีสําคัญมากในทุกๆ ประเทศ ไมวาจะเปนประเทศขนาดเล็ก ขนาดใหญ เปนชาติท่ีมีความ 
ออนแอทางเศรษฐกิจและการเมืองหรือประเทศมหาอํานาจก็ตาม การพัฒนามีความจําเปนอยางยิ่ง 
โดยเฉพาะประเทศท่ีดอยพัฒนาแลว การพัฒนาจะเปนบทบาทสําคัญยิ่งในการแกไขปญหาวิกฤติทาง 
เศรษฐกิจ (Economic Crisis) เชน ภาวะเงินเฟอ (Inflation) การถดถอยทางเศรษฐกิจ (Economic 
Recession) และการวางงาน (Unemployment)  

การพัฒนาเปนคําท่ีใชกันกวางขวาง และโดยท่ัวไป ทําใหความหมายแตกตางกัน
ออกไป แลวแตผูใชจะใหความหมาย การพัฒนาเนนไปในเรื่องใดบาง จากความหมายตางๆ ท่ี
นักวิชาการหลายทานใหความหมายนั้น สรุปแลวจะครอบคลุมและมุงไปยังเศรษฐกิจ (Economics), 
สังคม (Sociology), มานุษยวิทยา (Humanity), การวางแผน (Planning)๒๕ 

 สืบเนื่องจากสภาพธรรมชาติท่ีมนุษยเปนสัตวสังคม หมายถึง มนุษยโดยธรรมชาติ
ยอม อยูรวมกันเปนกลุม ไมอยูอยางโดยเดี่ยว แตมีขอยกเวนท่ีมนุษยอยูโดดเด่ียวตามลาพัง เชน ฤษี 
การ อยูรวมกันเปนกลุมของมนุษยอาจมีไดหลายลักษณะและเรียกตางกัน เปนตนวา ครอบครัว 
(family) เผาพันธุ (tribe) ชุมชน (community) สังคม (society) และประเทศ (country) และเม่ือ
มนุษยอยู รวมกันเปนกลุม ยอมเปนธรรมชาติอีกท่ีในแตละกลุมจะตองมี “ผูนํากลุม” และ “ผูตาม” 
คือ ประชาชนหรือคนในกลุม รวมท้ังมี “การควบคุมดูแลกันภายในกลุม” หรือ “การจัดระเบียบ
ภายใน กลุม” ซ่ึงอาจเรียกวา การบริหารหรือการพัฒนาภายใน ท้ังนี้ เพ่ือใหเกิดความสงบเรียบรอย
และ ความสุข และในบางกรณีการควบคุมดูแลอาจเก่ียวของกับภายนอกดวย เชน กรณีการติดตอ 
ประสานงาน การตอสู หรือการทาสงครามกับกลุมอ่ืน สภาพเชนนี้ไดมีวิวัฒนาการตลอดมา โดยผูนํา 
กลุมขนาดใหญ เชน ในระดับประเทศอาจเรียกวา “นักบริหาร” หรือ “ผูบริหาร” ขณะท่ีการ 
ควบคุมดูแลหรือการจัดระเบียบนั้น เรียกวา การบริหาร ท่ีกลาวมานี้ เปนมุมมองในแงของนักบริหาร 
แตถาในมุมมองของนักพัฒนา อาจเรียกผูบริหารและการบริหารนั้นวา นักพัฒนาและการพัฒนา 
ตามลําดับ ดวยเหตุผลเชนนี้ มนุษยจึงไมอาจหลีกเลี่ยงจากการพัฒนาไดงาย และทําใหกลาวไดอยาง 
ม่ันใจวา “ท่ีใดมีกลุม ท่ีนั่นยอมมีการพัฒนา”  

ในมุมมองของนักพัฒนา สภาพของกลุมในยุคเริ่มแรกซ่ึงธรรมชาติและทรัพยากร 
ธรรมชาติอุดมสมบูรณ อิทธิพลของธรรมชาติจะมีตอมนุษยท่ีรวมกันอยูในกลุมมาก โดยการดํารงชีวิต 
และการประกอบอาชีพของมนุษยจะอยูใกลชิดกับธรรมชาติ อีกท้ังธรรมชาติและผูนําเปนตัวกําหนด 

                                                        
๒๕ ก า ร พั ฒ น า ช น บ ท , [อ อ น ไ ล น ]. แ ห ล ง ท่ี ม า : http:// www.web.agri.cmu.ac.th, 

[๒๑ กันยายน  ๒๕๕๙]  



 ๑๓ 

แนวทางการพัฒนา ซ่ึงครอบคลุมวิธีการประกอบอาชีพดวย ลักษณะการพัฒนาและการประกอบ 
อาชีพในยุคนั้นไมซับซอนและจํานวนประชากรก็มีไมมาก  

ตอมาเม่ือจํานวนมนุษยท่ีรวมตัวกันอยูในกลุมมีจํานวนเพ่ิมมากข้ึน ทําใหกลุมมีขนาด 
ใหญข้ึน เปลี่ยนเปนชุมชน และเปนประเทศ ในเวลาเดียวกัน ทรัพยากรธรรมชาติเริ่มเสื่อมโทรม ผูนํา 
และผูตาม คือ ประชาชนพยายามเอาชนะธรรมชาติ ไดใชภูมิปญญาชาวบาน (folk wisdom) และ 
การลองผิดลองถูก (trial and error) เพ่ือกําหนดแนวทางการพัฒนาและการประกอบอาชีพ เม่ือกลุม
มีขนาดใหญและม่ันคงข้ึนเปนประเทศ ธรรมชาติและทรัพยากรธรรมชาติไดถูก นํามาใชเปนจํานวน
มาก บางสวนเสื่อมสลายถูกทําลายและสิ้นสภาพไปเปนจํานวนมาก ประกอบกับ ผูนํา และผูตามหรือ
ประชาชนมีการศึกษาสูงข้ึน มีความรูความสามารถ ประสบการณและความชํานาญ เขามามีสวนรวม
ในกิจกรรมเพ่ิมมากข้ึน นําวิชาความรูท่ีเปนศาสตร (science) หรือความรูท่ี เปนระบบ ขอมูลขาวสาร 
และเทคโนโลยีมาใชเพ่ิมข้ึนยิ่งไปกวานั้น จํานวนประชากรไดเพ่ิมมากข้ึน เกิดการแขงขันกันระหวาง
กลุม ระหวางประเทศ หรือหลายๆ ประเทศเพ่ือเรงปริมาณและเวลาในการ ทํางานและการผลิต เปน
ตน เหลานี้ ทําใหผูนําประเทศตองคนหาแนวทางการพัฒนาตางๆ เพ่ือ เอาชนะธรรมชาติ พ่ึงพา
ธรรมชาตินอยลง หรือไมตองอยูภายใตอิทธิพลของธรรมชาติ ตัวอยางเชน เดิมมนุษยอยูภายใต
อิทธิพลของธรรมชาติทุกปจะเกิดน้ําทวม ตอมามนุษยมีวิชาความรูมีความ สามารถ และมีเทคโนโลยี
สูงข้ึน ไดสรางเข่ือนปูองกันน้ําทวม และยังนําธรรมชาติไปใชประโยชนมาก ข้ึน เชน มนุษยนําน้ําจาก
น้ําตกไปผลิตเปนพลังงานไฟฟา และมีหนวยงานท่ีคอยเฝาระวังและเตือนภัย เก่ียวกับธรรมชาติ เชน 
กรมอุตุนิยมวิทยา เปนตน สิ่งท่ีมนุษยสรางข้ึน (human component) ถือวา เปนการประดิษฐคิดคน
หรือสรางผลผลิตใหม (innovation) เพ่ือนํามาใชแทนสิ่งท่ีธรรมชาติสรางข้ึน (natural component) 
หรือใชแทนทรัพยากรธรรมชาติ (natural resource) ท่ีนับวันจะลดนอยลง  

ท่ีกลาวมานี้ ถือวาเปนวิวัฒนาการของแนวคิดพ้ืนฐานของการพัฒนาของมนุษย 
(ผูนํา และผูตาม) ท่ีลวนเก่ียวของกับธรรมชาติ โดยเริ่มตนจากหนึ่ง การพัฒนาในสภาพท่ีมนุษยอยู
ภายใต อิทธิพลของธรรมชาติ และวิวัฒนาการมาเปนสอง การพัฒนาท่ีมนุษยพยายามเอาชนะ
ธรรมชาติ จากนั้น จึงเปนสาม การพัฒนาท่ีมนุษยเอาชนะธรรมชาติได และนําธรรมชาติมาใช
ประโยชน ท้ังหมด นี้เปนการพัฒนาเพ่ือกอใหเกิดการเปลี่ยนแปลงในทิศทางท่ีดีข้ึน (better change) 
ชวยเพ่ิมอัตราเรง ในการทากิจกรรมหรือการผลิตใหรวดเร็วข้ึน (better speed) และทําใหสภาพ
ความเปนอยูของ มนุษยดีข้ึน (better life) กวาเดิมท้ังในดานคุณภาพและปริมาณ25

๒๖ 
๒.๑.๓ แนวคิดหลักเกี่ยวกับการพัฒนา  

การพัฒนาเปนวาทกรรมอยางหนึ่ ง (a discourse) ซ่ึ งไดรับความสนใจจาก
นักวิชาการ อยางกวางขวาง โดยมีการศึกษา วิจัย วิเคราะห และวิพากษวิจารณ ในหลาย๓๔ 

ขณะเดียวกันการ พัฒนาเปนกระบวนการ (process) ท่ีไดรับ การตีคาในระดับสูงสงผลใหสิ่งท่ีตรงกัน
ขามกับ กระบวน การนี้ไมไดรับการตีคากลายเปน “ความดอยพัฒนา” สิ่งท่ีตรงกันขามกับแนวคิด 

                                                        
๒๖ วิรัช วิวัชนิภาวรรณ, การบริหารการพัฒนาชนบทเปรียบเทียบ : การบริหารการพัฒนาชนบท 

ตามแนวทางแผนดินธรรม แผนดินทอง ความจําเปนพ้ืนฐานและโครงการอีสานเขียว, (กรุงเทพมหานคร :      
โอ.เอส พริ้นติ้งเฮาส, ๒๕๓๔), หนา ๑๑๙.    



 ๑๔ 

“การ พัฒนา” ท่ีอาจมีคุณคาสูงยิ่งยากท่ีจะประเมินคุณคา หลายอยาง เชน ภูมิปญญาทองถ่ิน เปนตน 
แต เพราะการพัฒนาเปนกระบวนการท่ีสัมพันธกับคานิยมสมัยใหม สิ่งท่ีตรงขามกับความสมัยใหมจึง
ไดรับการประเมินคาในระดับต่ําหรืออาจจะไมมีคาควรแกการศึกษาและใชประโยชนเลยก็ได ซ่ึงการ 
พัฒนาไมวาจะในระดับใดก็ตาม มีแนวคิดท่ีสําคัญ ๕ ประการ คือ  

๒.๒.๓.๑ การพัฒนาเปนกระบวนการ (Process) การพัฒนาเปนกระบวนการ
ศึกษา วิเคราะห ปญหา และความตองการของมนุษย รวมท้ังศึกษาแนวทางในการแกปญหา และ
ความ ตองการของมนุษยทุกดานอยางเปนบูรณาการและอยางมีประสิทธิภาพ โดยจะเริ่มตนตั้งแต
ระดับ ครอบครัว ชุมชน และระดับประเทศชาติในท่ีสุด  

๒.๒.๓.๒ การพัฒนาเปนวิธีการ (Method) การพัฒนาประกอบดวยวิธีการในการ
จัดการ ระบบทรัพยากรตางๆ และทักษะท่ีจําเปนสําหรับการดําเนินการ เพ่ือใหการพัฒนามีความ
ตอเนื่อง วิธีการพัฒนานี้รวมเอาการสรางองคการพัฒนา และเสริมสรางทักษะและความรูของ
ประชาชนใน สังคมโดยผานกระบวนการเรียนรูรวมกันในแตละทองถ่ิน  

๒.๒.๓.๓ การพัฒนาคือการเคล่ือนไหว (Movement) การพัฒนามีลักษณะ
เคลื่อนไหวไม หยุดนิ่งอยูกับท่ีการพัฒนาจึงมีความเก่ียวของกับการระดมความรวมมือทางสังคม 
โดยเฉพาะอยางยิ่ง การระดมความรวมมือจากกลุมบุคคลท่ีเปนเปาหมายของการพัฒนา ซ่ึงเปนกลุม
บุคคลดอยโอกาสใน การแสดงความคิดเห็น สะทอนปญหาความตองการรวมตัวและตระหนักรูถึง
ปญหาความตองการ พ้ืนฐานรวมกัน รวมท้ังรวมกันคิดและแกปญหาตางๆ เหลานั้น ขณะเดียวกันการ
พัฒนาก็มีความจําเปนท่ีจะใหกลุมบุคคลภายใตโครงการพัฒนาตางๆ เขาใจบริบททางสังคมวัฒนธรรม
และ สิ่งแวดลอมของตนรวมท้ังปญหาและอุปสรรคตางๆ ท่ีเกิดข้ึนในชุมชน กลุมบุคคลจะตองมีการ 
กระตุนใหเกิดการเรียนรู เปลี่ยนแปลงความคิดเห็นและทัศนคติไปในทางกาวหนาและสรางสรรคและ 
พัฒนาทักษะความรูท่ีจําเปนสําหรับการพัฒนาดวย  

๒.๒.๓.๔ การพัฒนาคือการจัดทาโครงการหรือโปรแกรม (Project or Program) 
โครงการ หรือโปรแกรม เปนการปฏิบัติการอยางหนึ่งของการพัฒนาสังคม โครงการพัฒนาตางๆ ทํา
ให วัตถุประสงคของการพัฒนาเปนจริงข้ึนมาได โครงการพัฒนาท่ีไดรับผลสําเร็จจะตองไดรับความ 
รวมมือจากบุคคลกลุมตางๆ โดยเฉพาะกลุมเปาหมายของการพัฒนา ซ่ึงเปนกลุมบุคคลท่ีเปน 
เปาหมายของการพัฒนาประกอบดวย บุคคลทุกระดับชั้น นับตั้งแตกลุมผูนํา กลุมผูปฏิบัติงานดาน 
ตางๆ จนถึงกลุมรักษาความสะอาดและรักษาความสงบเรียบรอยในองคการ  

๒.๒.๓.๕ การพัฒนาคือการใหโอกาส (Opportunity) การใหโอกาสแกบุคคลในการ
พัฒนา ชีวิต สังคม ชุมชน และสิ่งแวดลอมเปนสิ่งท่ีจําเปน คนท่ีจะไดรับโอกาสมากยิ่งข้ึน คือคนยากจน 
หรือ คนดอยโอกาส ยิ่งดอยโอกาสมากท่ีสุดยิ่งควรไดรับโอกาสมากข้ึนเทานั้น ซ่ึงจะชวยในการไดรับ
สิทธิ มากข้ึนในเรื่องความยุติธรรมทางสังคม (Social Justice) และการพัฒนาคุณภาพของคน 

๒.๒.๔ แนวคิดและกระบวนทัศนใหมเกี่ยวกับการพัฒนา (New Development 
Paradigm) กระบวนทรรศน (Paradigm) หมายถึง “ทรรศนะพ้ืนฐานอยางใดอยางหนึ่งหรือหลาย 
อยางอันกําหนดแบบแผนการคิดและการปฏิบัติในประชาคมหนึ่งๆ เม่ือใดทรรศนะพ้ืนฐานดังกลาว 



 ๑๕ 

เปลี่ยนแปลงจะทําใหแบบแผนการคิดและการปฏิบัติท่ีเก่ียวของเปลี่ยนแปลงไปดวย (Paradigm 
shift)”๒๗ 

เรื่องราวเก่ียวกับการพัฒนาและความหมายของการพัฒนา มีการเปลี่ยนแปลงของ 
กระบวนทัศนท่ีเต็มไปดวยความขัดแยงและเกิดวิวาทะในการชวงชิงอํานาจในการนิยามความหมายมา 
ตั้งแตการเริ่มกอกําเนิดของทฤษฎีแรกแหงการพัฒนา (The First Theory of Development) ใน 
สมัยของประธานาธิบดี Harry Trueman ของจักรวรรดินิยมอเมริกาภายหลังจากการยุติลงของ 
สงครามโลกครั้งท่ีสอง ตามมาดวยการตอสูระหวางสนองลัทธิ คือ เสรีนิยมและสังคมนิยม รวมท้ัง 
นโยบายสี่เปาหมาย (Point Four Programme) เพ่ือถวงดุลอํานาจ ชวงชิงและครอบงาประเทศ 
ออนแอใหเปนฐานกําลังในการตอสูกับปฏิปกษ สงครามระหวางลัทธิไดดําเนินติดตอกันมาจนกระท่ัง 
เกิดการลมสลายของลัทธิสังคมนิยมโซเวียต รวมท้ังการเปลี่ยนทาที แนวทาง และนโยบายทางการ 
เมืองของพันธมิตรหลายๆ ประเทศ การลมสลายของลัทธิเศรษฐกิจการเมืองของประเทศท่ีเปน 
ปฏิปกษทําใหเกิดการแพรกระจายและขยายตัวของแนวคิดเศรษฐศาสตรกระแสหลัก (Main Stream 
Economy) ประเทศบริเวณและก่ึงบริวารซ่ึงเปรียบเสมือนประเทศอาณานิคมยุคใหม (New Colony) 
ของจักรวรรดินิยมอเมริกา ไดนําเอาแนวคิดแบบเศรษฐศาสตรกระแสหลัก รวมท้ังแนวคิดแบบปฏิฐาน 
นิยมไปกําหนดแนวทางในการพัฒนาประเทศจนประจักษตอมาวา แนวคิดดังกลาวหาไดสอดคลองกับ 
วัฒนธรรม รวมท้ังวิถีการดํารงชีวิต (Mode of Living) ของผูคนสวนใหญในสังคมของตนแมแตนอย 
โดยแนวคิดดังกลาวไดกอใหเกิดการแสวงหาผลประโยชนสวนบุคคลอยางไรขอบเขต รวมท้ังเปน 
สาเหตุใหเกิดการทําลายลางระบบนิเวศ ระบบศีลธรรม วัฒนธรรม ทรัพยากรธรรมชาติและ 
สิ่งแวดลอมอยางไมยั้งคิด จนทําใหเกิดการเปลี่ยนแปลงกระบวนทรรศนใหม รวมท้ังการกอกําเนิดของ 
กระบวนทรรศนใหมในการพัฒนาข้ึน 

 
๒.๒.๕ ประวัติความเปนมาเกี่ยวกับการพัฒนา  

การพัฒนาเปนแนวคิดท่ีมีรากฐานมาจากความสนใจ ซ่ึงเกิดข้ึนจากการสังเกต 
ปรากฏการณการเปลี่ยนแปลงทางดานสังคมและวัฒนธรรม ซ่ึงอธิบายไวอยางชัดเจนวาสังคมและ 
วัฒนธรรมของมนุษยชาติมีการเปลี่ยนแปลงอยูตลอดเวลาดวยสาเหตุตางๆ หลายประการ ดัง ตอไปนี้ 
คือ  

๑. การเปลี่ยนแปลงสภาพแวดลอมทางกายภาพ (Physical Environment)  
๒. การเปลี่ยนแปลงทางดานประชากร (Population Change)  
๓. การอยูโดดเดี่ยวและการติดตอกัน (Isolation and Contact)  
๔. โครงสรางทางสังคมและวัฒนธรรม (Social and Cultural Structure)  
๕. ระดับของความรูและเทคโนโลยี (Knowledge and Technology)  
๖. ปจจัยท่ีกอใหเกิดการเปลี่ยนแปลงอยางอ่ืน เชน การเล็งเห็นความจําเปนในการ 

เปลี่ยนแปลง หรือนโยบายของผูนําประเทศ  

                                                        
๒๗ ทฤษฎีและหลักการพัฒนาชุมชน, [ออนไลน]. แหลงท่ีมา: http://www.lecture.cs.buu.ac.th 
[๒๑ กันยายน  ๒๕๕๙]. 



 ๑๖ 

จากปรากฏการณทางสังคมท่ีผานมา เราจะพบวา การเปลี่ยนแปลงทางสังคมและ 
วัฒนธรรมเปนเรื่องตามธรรมชาติท่ีเกิดข้ึนโดยไมอาจหลีกเลี่ยงได การพิจารณาเรื่องการเปลี่ยนแปลง 
จึงตองทาความเขาใจท้ังในดานทิศทางของการเปลี่ยนแปลง (Direction) ขนาดของการเปลี่ยนแปลง 
(Magnitude) ระยะเวลาท่ีเกิดการเปลี่ยนแปลง (Time) สาเหตุท่ีทําใหเกิดการเปลี่ยนแปลงหรือ 
ตอตานการเปลี่ยนแปลง (Change & Resistance to Change) สิ่งท่ีจะตองทาความเขาใจในเบื้องตน 
คือ ความหมายของการเปลี่ยนแปลงทางสังคม และวัฒนธรรมนั้น กินความครอบคลุมไปถึงการ
เปลี่ยนแปลงไปในทางท่ีกาวหนาหรือถดถอยก็ได แตท่ี เปนพ้ืนฐานแนวคิดท่ีสําคัญของการพัฒนา ก็
คือ  ทิศทางของการเปลี่ ยนแปลง (Direction for Change) ในลักษณ ะท่ีก าวหน าหรือการ
เปลี่ยนแปลงไปในทางท่ีดีข้ึนเทานั้น  

คําวา “พัฒนา” เกิดข้ึนและนํามาใชครั้งแรกในคริสตศตวรรษท่ี ๑๙ โดยนัก 
เศรษฐศาสตรไดนํามาใชเรียกการแกปญหาท่ีเกิดข้ึนจากการปฏิวัติอุตสาหกรรมในยุโรป ซ่ึงเกิดการ 
เปลี่ยนแปลงจากการใชแรงงานคนและสัตวมาเปนพลังงานจากเทคโนโลยี เชน เครื่องจักร เครื่องยนต 
ตางๆ อาชีพของคนในสังคมเปลี่ยนจากเกษตรกรรมเปนการประกอบอาชีพทางดานอุตสาหกรรม วิถี 
การผลิตเปลี่ยนจากเพ่ือการยังชีพเปนวิถีการผลิตเพ่ือการคา ท่ีอยูอาศัยเปลี่ยนจากชนบทเปนเมือง 
สิ่งแวดลอมเปลี่ยนจากสิ่งแวดลอมตามธรรมชาติเปนสิ่งแวดลอมท่ีมนุษยสรางข้ึน หลังจากนั้น คําวา 
พัฒนา ก็ไดแพรกระจายออกไปท่ัวโลก โดยความหมายกวางๆ ท่ัวไปแลว หมายถึง การกระทําใหเกิด 
การเปลี่ยนแปลงจากสภาพหนึ่งไปสูอีกสภาพหนึ่งท่ีดีกวาเดิมอยางเปนระบบ  

องคประกอบท่ีเก่ียวของกับการพัฒนามีอยูสามสวน คือ ผูกระทําใหเกิดการ 
เปลี่ยนแปลง เจตนารมณ อุดมการณ วิธีการรวมท้ังกระบวนการตางๆ ท่ีทําใหเกิดการเปลี่ยนแปลง 
และเปาหมายของกระทาท่ีทําใหเกิดการเปลี่ยนแปลง ความเขาใจชัดเจนในแตละองคประกอบเหลานี้ 
จึงจําเปนอยางยิ่งสําหรับการศึกษาวิชาการท่ีวาดวยการพัฒนา 

คําถามท่ีมักจะเกิดข้ึนบอยครั้งในศาสตรท่ีวาดวยการพัฒนา ก็คือ การพัฒนาหรือ
การ เปลี่ยนแปลงไปในทางท่ีดีข้ึนของสังคมนั้นแทท่ีจริงแลวเปนการเปลี่ยนแปลงไปในทางท่ีดีข้ึนของ
ใคร เกิดข้ึนจากการกระทาของใคร และมีจุดมุงหมายรวมท้ังเจตนารมณท่ีแทจริงอยางไร จึงตองการ
ทําให เกิดการเปลี่ยนแปลงข้ึน  

จากการศึกษาเชิงวาทกรรม (Discourse Studies) พบวา มีการแอบแฝงซอนเรน
ความ ตองการท่ีแทจริงของผูท่ีทําใหเกิดการเปลี่ยนแปลง ไมวาจะเปนอุดมการณ แนวคิด ทฤษฎ ี
หลักการ วิธีการ นั่นคือ การพัฒนาท่ีผานมาในอดีตเปนเพียงการบิดเบือน ซอนเรนฉันทามติเชิง
วิชาการท่ี แทจริงของพัฒนศาสตร โดยพยายามใชวาทกรรมครอบงาระบบความคิด รวมไปถึงการชี้
นาใหเกิด การเปลี่ยนแปลงของสังคมและวัฒนธรรมเปาหมายใหเปลี่ยนแปลงไปในทิศทางท่ีผูสราง
วาทกรรม ตองการ นอกเหนือไปจากนั้น ยังมีขอคิดเห็นทางวิชาการท่ีนาสนใจอยางยิ่งวา ภายใต
เง่ือนไขท่ี บริสุทธิ์ การพัฒนาท่ีแทจริงไมมีทางท่ีจะเกิดข้ึนได ถาหากไมสามารถควบคุมการ
เปลี่ยนแปลงเชิงลบ ของสังคมซ่ึงเปนกระบวนการท่ีเกิดข้ึนควบคูกันไปพรอมกับการเปลี่ยนแปลงใน
ทางบวกหรือการ พัฒนา อยางไรก็ตาม โดยแกนแทแหงศาสตรนั้น การพัฒนา (Development) มี
ความหมาย เปนสองนัย ก็คือ  



 ๑๗ 

๑. ในความหมายอยางแคบ การพัฒนา หมายถึง การประดิษฐคิดคนหรือริเริ่มทําสิ่ง 
ใหมๆ ข้ึนมาและนํามาใชเปนครั้งแรก เชนการคิดคนกระแสไฟฟา การกระดิษฐเครื่องคอมพิวเตอร  

๒. ในความหมายอยางกวาง การพัฒนา หมายถึง การเปลี่ยนแปลงไปในทางท่ีดีข้ึน
ของ ระบบตางๆ ในสังคมท่ีไดรับการยอมรับจากคนในสังคมนั้น โดยมีหลักท่ีใชในการพิจารณาโดยมี
จุดเนน อยูท่ีลักษณะของการพัฒนา คือ  

๑) การเปลี่ยนแปลงในดานปริมาณ คุณภาพ และสิ่งแวดลอม ทุกดานใหดีข้ึน
หรือ เหมาะสมกวาสภาพท่ีเปนอยูเดิม  

๒) มีลักษณะเปนกระบวนการท่ีเกิดข้ึนอยางมีลําดับข้ันตอนตอเนื่องกันไป  
๓) มีลักษณะเปนพลวัตร ซ่ึงหมายความวาเกิดข้ึนอยางตอเนื่องไมหยุดยั้ง  
๔) มีลักษณะเปนแผนและโครงการ คือ เกิดข้ึนจากการเตรียมการไวลวงหนาวา

จะ เปลี่ยนแปลงใคร ดานใด ดวยวิธีการใด เม่ือใด ใชงบประมาณและสิ่งสนับสนุนเทาใด ใคร
รับผิดชอบ  

๕) มีลักษณะเปนวิชาการ ซ่ึงหมายถึง การกําหนดขอบเขตและกลวิธีท่ีนํามาใชให
เกิด การเปลี่ยนแปลงตามเปาหมายท่ีกําหนด เชน การพัฒนาเศรษฐกิจ การพัฒนาชนบท การพัฒนา 
อุตสาหกรรม การพัฒนาชุมชน การพัฒนาการศึกษา  

๖) มีลักษณะท่ีใหน้ําหนักตอการปฏิบัติการจริงท่ีทําใหเกิดผลจริง  
๗) การเปลี่ยนแปลงนี้เปนสิ่งท่ีเกิดข้ึนจากมนุษย โดยมนุษย และเพ่ือมนุษย หรือ

อาจจะ เกิดข้ึนเอง  
๘) มีเกณฑหรือเครื่องชี้วัด ซ่ึงสามารถจะบอกไดวาการเปลี่ยนแปลงไมวาจะเปน

ดาน คุณภาพ ปริมาณ และสิ่งแวดลอมดีข้ึนมากหรือนอยเพียงใด ในระดับใด27

๒๘
  

การพัฒนาเปนกระบวนการท่ีเกิดข้ึนอยางตอเนื่องตลอดประวัติศาสตรของ
มนุษยชาติ แตการพัฒนาอยางเปนระบบเริ่มจากหลังสงครามโลกครั้งท่ี ๒ กลาวคือ หลังจาก
สงครามโลกครั้งท่ี สองสงบลง เกิดประเทศใหมๆ ข้ึนมาหลายประเทศ ขณะเดียวกันประเทศเกาแก
หลายประเทศยังคงมี ความลาหลังทางเศรษฐกิจ สังคม และการเมือง และบางประเทศท่ีตกเปน
เมืองข้ึนของประเทศ มหาอํานาจก็ไดรับเอกราช หลุดพนจากเปนประเทศอาณานิคม ประเทศเหลานี้
ไมมีความเขมแข็งทาง เศรษฐกิจ และสังคม โดยท่ีประเทศเหลานี้ถูกเรียกวาเปนประเทศกําลังพัฒนา 
ดังนั้น จึงมีความ พยายามหลายวิธีการเพ่ือจะพัฒนาเศรษฐกิจ สังคม การเมือง และคุณภาพชีวิตของ
ผูคนในประเทศ เหลานั้น ความพยายามท่ีจะพัฒนาไดมีข้ึนอยางเปนระบบระหวางทศวรรษ ๑๙๕๐-
๑๙๖๐ และ ตอเนื่องมาจนถึงทศวรรษ ๑๙๖๐-๑๙๗๐ ในชวงเวลาดังกลาวนั้น ก็มีประเทศ
อภิมหาอํานาจในโลกสองประเทศ คือประเทศ สหรัฐอเมริกา และประเทศสหภาพโซเวียต ท้ังสอง
ประเทศนี้พยายามเผยแพรอุดมการณของตน เก่ียวกับระบบการเมืองการปกครองและระบบ
เศรษฐกิจไปยังประเทศกําลังพัฒนา รวมท้ังพยายาม แขงขันเพ่ือเปนมหาอํานาจในโลก ท้ังสอง
ประเทศนี้ มีความแตกตางกันโดยสิ้นเชิงในระบบการเมือง การปกครองและระบบเศรษฐกิจ 

                                                        
๒๘ ทฤษฎีและหลักการพัฒนาชุมชน, [ออนไลน]. แหลงท่ีมา: http://www.lecture.cs.buu.ac.th, 
[๒๑ กันยายน  ๒๕๕๙].  



 ๑๘ 

สหรัฐอเมริกาเปนประเทศทุนนิยม มีรูปแบบการปกครองเปนแบบ ประชาธิปไตย สวนประเทศ
สหภาพโซเวียตมีระบบเศรษฐกิจแบบสังคมนิยม และระบบการปกครอง แบบเผด็จการคอมมิวนิสต  

ระบบเศรษฐกิจแบบทุนนิยม และระบบการเมืองการปกครองแบบประชาธิปไตย 
เจริญรุงเรืองในยุโรปตะวันตก โดยมีประเทศสหรัฐอเมริกาเปนผูนํา สําหรับการพัฒนาแบบทุนนิยม 
นั้น ประเทศสหรัฐอเมริกาไดจัดตั้งแผนการพัฒนาท่ีเรียกวา Marshall Plan ซ่ึงแผนการพัฒนา 
ดังกลาวนําไปสูการเกิดข้ึนมาของธนาคารโลก (World Bank) สถาบันกองทุนการเงินระหวาง 
ประเทศ (International Monetary Fund หรือ IMF) สถาบันทางการเงินท้ังสองแหงเปนแหลง 
เงินทุนท่ีสําคัญโดยการจัดสรรเงินกูใหแกประเทศตางๆ ท่ีกําลังพัฒนาท้ังหลายหรือโครงการพัฒนา
โครงการพัฒนาตางๆ ในประเทศกําลังพัฒนาสวนใหญรัฐบาลจะเปนผูริเริ่มและควบคุม ในอดีตการ
พัฒนามักจะมุงไปในเรื่องการพัฒนาและการฟนฟูระบบเศรษฐกิจภายในประเทศ กลาวคือ มุงสงเสริม
และเพ่ิมผลผลิตทางการเกษตรและอุตสาหกรรมและมุงสรางงานใหคนทีรายไดมากข้ึน แต 
ผลประโยชนตอการพัฒนาโดยภาพรวมจะตกอยูในกลุมบุคคลผูมีอํานาจทางการเมืองและทาง 
เศรษฐกิจซ่ึงเปนคนสวนนอย ขณะท่ีคนสวนใหญท่ีดอยโอกาสจะไมไดรับผลประโยชนจากโครงการ 
พัฒนาตางๆ เทาท่ีควร และคนสวนใหญก็ยังคงมีสภาพชีวิตไมแตกตางจากเดิม รวมท้ังคุณภาพชีวิตก็ 
ไมไดรับการพัฒนาใหดีข้ึนมากนัก เพราะฉะนั้นโครงการพัฒนาท้ังหลายในประเทศกําลังพัฒนาสวน 
ใหญจะมีคนสวนนอยเทานั้นท่ีไดรับประโยชนอยางแทจรงิ กลาวคือ ในทางเศรษฐกิจคนสวนนอยไมก่ี 
กลุมจะรวยเพ่ิมข้ึน ขณะท่ีคนสวนใหญยากจนลง และในทางสังคมคนสวนใหญก็ยังคงดอยโอกาส 
ไมไดรับความยุติธรรมในสังคม และคุณภาพชีวิต ก็ยังไมไดรับการพัฒนาอยางท่ัวถึง ขอนี้อาจกลาวได 
วา แผนการพัฒนาตางๆ ในอดีต ดูเหมือนจะสรางความไมเสมอภาค (Inequality) ในหมูประชาชน 
รวมถึงความไมเสมอภาคระหวางชาติตางๆ ในโลกอีกดวย  

สรุปไดวา การพัฒนาเปนกระบวนการท่ีเกิดข้ึนอยูตลอดเวลาและตอเนื่องมานาน
แลว นับตั้งแตประวัติศาสตรแรกเริ่มของมนุษยชาติ โดยเฉพาะชวงหลังสงครามโลกครั้งท่ี ๒ ท่ีโลกถูก
แบง ออกเปน ๒ ฝาย นําโดยประเทศมหาอํานาจคือสหรัฐอเมริกาและสหภาพโซเวียต ซ่ึงมีอุดมการณ
ทาง การเมืองท่ีแตกตางกัน สงผลใหระบบการพัฒนาดานอ่ืนๆ มีความแตกตางกัน และบรรดา
ประเทศ พันธมิตรของแตละฝายตางก็ไดรบอิทธิพลตามไปดวย แมวาจะมีความแตกตางกันในแนวทาง
ปฏิบัติ แตทุกโครงการหรือกิจกรรมลวนมีวัตถุประสงคเพ่ือพัฒนาคุณภาพชีวิตของมนุษยใหดีข้ึน 

 

๒.๒ แนวคิดและทฤษฎีเกี่ยวกับการพัฒนาสังคม 
จากท่ีผูวิจัยไดศึกษาแนวคิดและทฤษฎีท่ีเก่ียวของกับตําราทางวิชาการของนักวิชาการ 

หลากหลายทานจึงไดประมวลแนวคิดและทฤษฎีเก่ียวกับการพัฒนาสังคม มีรายละเอียดดังตอไปนี้ 
๒.๒.๑ ความหมายการพัฒนาสังคม 

การพัฒนาสังคม คําวา “สังคม” (Society) เม่ือวิเคราะหโดยรูปศัพทมาจากคําใน
ภาษา บาลีสองคํามารวมกันคือ คําวา “สัง” (ส ) แปลวา ดวยกัน พรอมกัน (ตรงกับภาษาอังกฤษวา 
Together) กับคําวา “คม” (อานวา คะมะ) แปลวา ไป ดําเนินไป เม่ือรวมเขาดวยกันเปน “สังคม” 



 ๑๙ 

(สงฺคม)๒๙ แปลวา การเก่ียวของ การเปนไปรวมกัน การรวมกัน การอยูรวมกัน การคบคาสมาคมกัน 
ความสามัคคี 29

๓๐ พจนานุกรมฉบับราชบัณฑิตยสถาน พ.ศ.๒๕๔๒ ใหความหมายของสังคมไววา 
หมายถึง คนจํานวนหนึ่งท่ีมีความสัมพันธตอเนื่องกันตามระเบียบกฎเกณฑ โดยมีวัตถุประสงคสําคัญ 
รวมกัน เชน สังคมชนบท วงการหรือสมาคมของคนกลุมใดกลุมหนึ่ง เชน สังคมชาวบานท่ีเก่ียวกับ
การพบปะสังสรรคหรือชุมนุมชน เชน วงสังคม งานสังคม 30

๓๑ ไดมีนักวิชาการใหความหมายเก่ียวกับ 
การพัฒนาสังคมไวดังตอไปนี้ 

สัญญา สัญญาวิวัฒน 3 1๓๒ กลาววา การพัฒนาสังคม หมายถึง การเปลี่ยนแปลง
โครงสรางสังคมตามแผนของสังคมหนึ่งใด นั่นคือ การพัฒนา ตองมีการเปลี่ยนแปลง และเปนการ
เปลี่ยนแปลงตามท่ีผูตองการเปลี่ยนแปลงกําหนด สิ่งท่ีจะ เปลี่ยนแปลงคือ โครงสรางสังคม ซ่ึง
ประกอบดวยคน ระเบียบสังคม และวัตถุสิ่งของ  

พระดุษฎี เมธงฺกุโร 32

๓๓ กลาววา การพัฒนาสังคม ในทัศนะ ของทานพุทธทาส วา 
หมายถึง การพัฒนาคนซ่ึงจะเปนผูรับผิดชอบจัดการโลก ท้ังหมด โดยตองพัฒนาใหสมดุลท้ังจิตและ
กายจึงจะถูกตอง  

นงลักษณ เอมประดิษฐ33๓๔ กลาววา การพัฒนาสังคม หมายถึง การกระทําทุกอยาง
ในอันท่ีจะกอใหเกิดการเปลี่ยนแปลงท่ีดีแกประชาชนในสังคม วิชาชีพทุกสาขาทุกองคกร องคการ 
สถาบัน ตางก็มีสวนรวมในการพัฒนาสังคม เพราะการ พัฒนาสังคมชวยใหเกิดวิถีชีวิตท่ีดีแกคนใน
สังคม นอกจากนี้การพัฒนาสังคม ยังมีความหมายใน ลักษณะแคบหรือในลักษณะกวางอีกดวย 
กลาวคือ ๑) ลักษณะแคบ หมายถึง กาจัดบริการทาง สังคมตาง ๆ ใหแกคนในสังคม ๒) ลักษณะกวาง 
หมายถึง ความพยายามจะยกระดับความ เปนอยูของ ประชากรในสังคมใหดีข้ึน ใหมีคุณภาพชีวิตท่ีด ี
โดยมีการดําเนินนโยบายทาง เศรษฐกิจและสังคมอยางถูกตอง  

ติน ปรัชญพฤทธิ3์4๓๕ กลาววา การพัฒนาสังคม หมายถึง การปรับปรุงคุณภาพชีวิตให
ดีข้ึน เพ่ือใหปลอดจากความยากจน ความไมรู ความเจ็บไขไดปวย และความหิวโหย ตลอดจนมุงท่ีจะ
ใหประชาชนตระหนักถึงศักยภาพ ศักดิ์ศรี ความใฝฝน และ ความพึงพอใจในชีวิตของตนดวย หรือ

                                                        
๒๙ จํานงค อดิวัฒนสิทธ์ิ, สังคมวิทยาตามแนวพุทธศาสตร, พิมพครั้งท่ี ๒, (กรุงเทพมหานคร : 

สํานักพิมพมหาวิทยาลัยเกษตรศาสตร, ๒๕๔๘), หนา ๔๕.   
๓๐ ประยุทธ หลงสมบุญ, พจนานุกรม มคธ-ไทย, พิมพครั้งท่ี ๒, (กรุงเทพมหานคร : บริษัทธรรมสาร 

จํากัด, ๒๕๔๖), หนา ๖๘๕.   
๓๑ ราชบัณฑิตยสถาน, พจนานุกรมฉบับราชบัณฑิตยสถาน พ.ศ. ๒๕๔๒, (กรุงเทพมหานคร : โรง 

พิมพนานมีบุค), หนา ๑๑๕๙.   
๓๒ สัญญา สัญญาวิวัฒน, ทฤษฎีและกลยุทธการพัฒนาสังคม, (กรุงเทพมหานคร : จุฬาลงกรณ 

มหาวิทยาลัย.๒๕๔๖), หนา ๔. 
๓๓ พระดุษฎี เมธงฺกุโร, การพัฒนาสังคมในทัศนะของพุทธทาสภิกขุ, (กรุงเทพมหานคร: สํานักพิมพ

มูลนิธิโกมล คีมทอง. ๒๕๓๒). หนา ๕-๖. 
๓๔ นงลักษณ เอมประดิษฐ, นักสังคมสงเคราะหกับการพัฒนาสังคม. (กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพ 

มหาวิทยาลัยธรรมศาสตร, ๒๕๔๒). หนา ๑๒ 
๓๕ ติน ปรัชญพฤทธ์ิ, การบริหารการพัฒนา. (กรุงเทพมหานคร: สํานักพิมพแหงจุฬาลงกรณ 

มหาวิทยาลัย, ๒๕๔๕), หนา ๒๕๑. 



 ๒๐ 

กลาวอีกนัยหนึ่งไดวา การพัฒนาสังคม ไดแก การปรับปรุงคุณภาพชีวิตของประชาชนใหดีข้ึน เพ่ือให
สามารถดํารงชีวิตอยูได ยกยองตนเอง และเปนอิสระจากการตกเปนทาสของพันธนาการท้ังปวง  

สุรเดช ฉายะเกษตริน 35

๓๖
 ไดกลาวไววา การพัฒนาสังคม เปนกระบวนการสรางเสริม 

ความเขมแข็งของกลุม สรางพลังใหกับกลุมและชุมชนจนกลายเปนสถาบันใหมข้ึนมา และสถาบันแหง
นี้จะทําหนาท่ีผลักดันมาตรการ แผนงานโครงการ เพ่ือปูองกัน แกไขปญหาของพวกเขา และของ 
ชุมชนเอง โดยยึดหลักการชวยเหลือซ่ึงกันและกันและพ่ึงตนเอง งานท่ีทาจะไมเปนแบบแยกสวน ท่ีจะ 
ผสมกลมกลืนไปกับวิถีชีวิต มองแบบองครวม เชื่อมประสานท้ัง มิติทางเศรษฐกิจ สังคม การเมือง 
การปกครอง สิ่งแวดลอม วัฒนธรรม การเรียนรู สุขภาพและอ่ืนๆ 

กลาวโดยสรุป การพัฒนาสังคม หมายถึง กระบวนการเปลี่ยนแปลงท่ีทําให
ประชาชนมี คุณภาพชีวิตความเปนอยูท่ีดีข้ึน ท้ังดานอาหาร ท่ีอยูอาศัย การศึกษา สุขภาพอนามัย มี
ความพึงพอใจในชีวิตของตน และมีความเสมอภาคเทาเทียมกัน 

 
๒.๒.๒ ความสําคัญของการพัฒนาสังคม  

เม่ือบุคคลมาอยูรวมกันเปนสังคม ปญหาก็ยอมจะเกิดตามมาเสมอ ยิ่งสังคมมีขนาด
ใหญ ปญหาก็ยิ่งจะมีมากและสลับซับซอนเปนเงาตามตัว ปญหาหนึ่งอาจจะกลายเปนสาเหตุของอีก
หลาย ปญหาเก่ียวโยงกันไปเปนลูกโซ ถาปลอยไวก็จะเพ่ิมความรุนแรง เพ่ิมความสลับซับซอนและ
ขยายวง กวางออกไปเรื่อยๆ ยากตอการแกไข ความสงบสุขของประชาชนในสังคมนั้นก็จะไมมี ไดมี
นักวิชาการ ใหความหมายเก่ียวกับความสําคัญของการพัฒนาสังคมไวดังตอไปนี้  

อุทัย หิรัญโต 36

๓๗
 ไดกลาวถึงความสําคัญของการพัฒนาสังคมพอสรุปไดวา การ

พัฒนา สังคมมีแกนสารอยูท่ีการพัฒนาคน และการพัฒนาคนนั้นจะมีความสําคัญอยู ๒ ประการดังนี้ 
๑) การพัฒนาใหคนซ่ึงเปนสมาชิกของสังคมเปนบุคคลท่ีสมบูรณ มีความสามารถสูง สามารถใช
สติปญญา ตัดสินปญหาเก่ียวกับตนเอง และปญหาอันเก่ียวกับสวนรวมได ๒) พัฒนาคนใหมีทักษะ
สามารถ ดําเนินกิจการของสังคมไดโดยสมบูรณโดยเฉพาะอยางยิ่งความเปนคนและกําลังคน  

เดชา เปรมฤดีเลิศ 37

๓๘
 ไดกลาวถึงความสําคัญของการพัฒนาสังคมพอสรุปไดวา 

“การพัฒนาสังคม มีความสําคัญทางเศรษฐกิจอยางมาก เพราะการพัฒนาสังคมเปนการมุงพัฒนาสวน 
ตาง ๆ ของสังคมหรือประเทศใหสอดคลองและเอ้ืออํานวยตอการพัฒนาเศรษฐกิจ พรอมท้ังพยายาม 
แกไขผลกระทบและขจัดปญหาเกิดข้ึนจากการพัฒนาเศรษฐกิจ”  

พระไพศาล วิสาโล 38

๓๙
 ไดกลาวถึงการพัฒนาแบบพุทธไววาการพัฒนาสังคมท่ีจะ 

กอใหเกิดสันติสุขตองเปนการพัฒนาท่ีถือมนุษยเปนสาระโดยมุงใหเกิดพัฒนาการในบุคคลท่ีประกอบ 

                                                        
๓๖ สุรเดช ฉายะเกษตริน, เอกสาร : แนวนโยบายดานการพัฒนาสังคมของประเทศและความ 

ตองการวิทยาศาสตรเทคโนโลยี และนวัตกรรม (วทน.) ในการพัฒนาสังคม, ๒๕๕๓, หนา ๑.   
๓๗ อุทัย หิรัญโต, หลักสังคมวิทยา, (กรุงเทพมหานคร : โอเดียนสโตร, ๒๕๒๒), หนา ๖๔.  
๓๘ เดชา เปรมฤดีเลิศ , ความเขาใจเบ้ืองตนตอการพัฒนาเศรษฐกิจและการพัฒนาสังคม , 

(กรุงเทพมหานคร : โอเดียนสโตร, ๒๕๒๗), หนา ๔๘-๘๐. 
๓๙ พระไพศาล วิสาโล, พุทธธรรมกับการพัฒนาสังคม, (กรุงเทพมหานคร : มูลนิธิโกมลคีมทอง ,

๒๕๓๓), หนา ๑๘-๑๙. 



 ๒๑ 

กันเปนสังคม พัฒนาการของบุคคลนี้ ทางพระพุทธศาสนาเรียกวา ภาวนา คือการทําใหเจริญ ซ่ึงมี 
ความหมายตางจาก วัฒนะ ท่ีแปลวา รก การพัฒนาสังคมในทัศนะของพระพุทธศาสนา คือการทําให 
สังคมนั้นมีภาวะท่ีเอ้ือใหบุคคลมีชีวิตท่ีดีงามนั้น หมายถึงชีวิตท่ีไรทุกข หลุดพนจากความบีบคน รัดรึง 
ท้ังจากปจจัยภายนอกและปจจัยภายใน สามารถท่ีจะกําหนดความเปนอยูของตนดวยสติปญญาและ 
ความพากเพียรของตนชีวิตเชนนี้ยอมไมถูกกดดันครอบงาใหจํากัดอยูกับตัวเอง จึงมีจิตใจเปนอิสระ 
และแผกวางไปยังเพ่ือนมนุษยและสรรพชีวิต ภาวะชีวิตดังกลาวในทางพระพุทธศาสนาเรียกวา 
อิสรภาพ ซ่ึงแปลวา ความเปนใหญในตนเอง  

แมวาในสมัยพุทธกาลจะยังไม มีการนําคาวาการพัฒนาสังคมมาใช แตใน
ภาคปฏิบัติ สังคมมนุษยสามารถพัฒนาตนเองใหเจริญกาวหนามาโดยลาดับ นับตั้งแตมนุษยกอน
ประวัติศาสตรจน หลังประวัติศาสตรและกระท่ังในปจจุบัน39

๔๐
 ดังท่ีปรากฏหลักฐานทางวิชาการวา การ

ประกาศพระ ศาสนาของพระพุทธเจาทําใหมีการพัฒนาสังคมอยางเปนรูปธรรมเกิดข้ึนหลายดาน เชน 
ดาน การศึกษาทําใหเกิดความเสมอภาคทางการศึกษา เพราะวาทรงเปดโอกาสใหคนทุกวรรณะ
สามารถ บวชและศึกษาหลักธรรมในพระพุทธศาสนาไดเทาเทียมกัน หรือดานสิทธิสตรี ทําใหสตรีมี
สิทธิในการ ปฏิบัติศาสนกิจไดเทาเทียมบุรุษ เพราะวาการท่ีทรงอนุญาตใหสตรีบวชในพระพุทธศาสนา 
จัดเปนการ เปลี่ยนแปลงครั้งสําคัญในสมัยพุทธกาล เนื่องจากศาสนาพราหมณซ่ึงเปนศาสนาท่ีคนสวน
ใหญนับถือ ในสมัยนั้น มีขอกําหนดวาคัมภีรพระเวทจะศึกษาไดเฉพาะชนชั้นสูง คือ กษัตริยและ
พราหมณเทานั้น สาหรับสตรีนั้นแมวาจะเปนชนชั้นสูงก็หามศึกษาพระเวทและประกอบพิธีกรรม    
เปนตน  

สรุปไดวา การพัฒนาสังคมนั้นมีความสําคัญในการเพ่ิมคุณภาพของคนในสังคม
สามารถ ใชสติปญญาตัดสินปญหาเก่ียวกับตนเอง และปญหาเก่ียวกับสวนรวมได ซ่ึงการพัฒนานี้ตอง
พัฒนาท่ี ตนเองกอน เพราะพ้ืนฐานของสังคมท่ีดีจะตองอยูบนหลักของพระพุทธศาสนาสวนประกอบ
ของสังคม ท่ีสําคัญคือมนุษย หรือคน สังคมจะดี คนท่ีอยูในสังคมนั้นจะตองมีคุณธรรม มีศีล มีสัตย 

 
๐๒.๒.๓ ระบบการพัฒนาสังคม  

สํานักมาตรฐานการพัฒนาสังคมและความม่ันคงของมนุษย ไดสังเคราะห
ระบบการ พัฒนาสังคม40

๔๑
 ไวดังนี้  

๑. ระบบครอบครัว  
วิเคราะหในเชิงโครงสรางครอบครัว ประกอบดวยสมาชิกท่ีเปนพอแมและ

บุตรเปน เบื้องตน เม่ือมีสมาชิกเพ่ิมข้ึนมาครอบครัวจะกลายเปนครอบครัวขยายมีสมาชิกมากข้ึนซ่ึง
นอกจาก พอแมและบุตรแลวจะมีญาติพ่ีนองคนอ่ืนๆ อาศัยอยูดวยในครอบครัวเดียวกันกลายเปน
ครอบครัว ขยาย (Extended Family) แตถามีสมาชิกท่ีเปนเฉพาะพอ แม และลูกอยูรวมกันเปน

                                                        
๔๐ พิชัย ผกาทอง, เอกสารประกอบการสอนรายวิชามนุษยกับสังคม, ภาควิชาสังคมวิทยาและ 

มานุษยวิทยา คณะสังคมศาสตร, มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๔๗, หนา ๑๘. 
๔๑ สํานักมาตรฐานการพัฒนาสังคมและความมั่นคงของมนุษย, ระบบการพัฒนาสังคมท่ีนาไปสู 

ความมั่นคงของมนุษย, (กรุงเทพมหานคร : เทพเพ็ญวานิสย, ๒๕๔๙), หนา ๙๖-๑๐๕. 



 ๒๒ 

ครอบครัวขนาด เล็ก ซ่ึงเรียกวาครอบครัวเดี่ยว (Nuclear Family) ในสังคมไทยพบวามีครอบครัว
ขนาดเล็กหรือ ครอบครัวเดี่ยว สวนในสังคมชนบทครอบครัวสวนใหญจะเปนครอบครัวขยายและ
บทบาทของ ครอบครัวท้ังสองแบบนี้โดยพ้ืนฐานแลวมีลักษณะคลายคลึงกันแตอาจจะเปลี่ยนแปลงไป
บางตาม บริบทของสังคม วัฒนธรรม และสิ่งแวดลอม โดยครอบครัวมีบทบาทในการพัฒนาสังคมมาก
ท่ีสุดในการมีชีวิตอยูรอดของสมาชิกท่ี เกิดมาใหมรวมท้ังบทบาทดานอ่ืนๆ อีกหลายอยาง ซ่ึงสามารถ
กลาวได ดังตอไปนี้  

๑.๑ การฝกอบรมใหรูจักระเบียบกฎเกณฑท่ีดีของสังคม ครอบครัวทํา
หนาท่ีฝกอบรม สมาชิกท่ีเกิดมาใหมใหรูจักกฎเกณฑท่ีดีในสังคม (Socialization) และสามารถปฏิบัติ
ตนใหสอดคลอง กบระเบียบกฎเกณฑท่ีสังคมมาใชบังคับ ครอบครัวจึงมีหนาท่ีในการอบรมสมาชิกให
รูจักบทบาทและ ปฏิบัติตามบทบาทนั้นๆ อยางเหมาะสม เชน บทบาทของพอแม บทบาทของลูก 
และท่ีสําคัญบทบาท ของผูท่ีเปนสามีและภรรยาจะพึงปฏิบัติตอกันและกันอยางเหมาะสมรวมท้ัง การ
พัฒนาความสัมพันธ ท่ีดีกับสมาชิกคนอ่ืนๆ ในสังคมอีกดวย  

๑.๒ การอบรมสั่งสอนใหสมาชิกท่ีเกิดมาใหมเปนคนดี โดยการหามปราม
ไมใหทาความ ชั่วและผิดจากศีลธรรมอันดีงาม พัฒนาใหมีความรู ทาแตความดีมีทักษะสามารถชวย
ตัวเองและ ประกอบอาชีพสุจริตเลี้ยงตนเองและคูครองของตนเองในอนาคตซ่ึงเปนการพัฒนา
คุณธรรมจรยิธรรม ใหมีคุณสมบัติเปนพลเมืองดีของสังคมอีกดวย  

๑.๓ การพัฒนาความเปนปกแผนของครอบครัว ความเปนปกแผนของ
ครอบครัว (Family Solidarity) ทําใหครอบครัวมีความม่ันคงแลมีความสุข กระบวนการในการพัฒนา
ความเปน ปกแผนของครอบครัว ประกอบดวยการเตรียมตัวของคูสมรสใหมีความพรอมกอนมี
ครอบครัว การ เรียนรูในบทบาทของสามีภรรยา การมีการงานท่ีม่ันคงและสุจริตเพ่ือใหมีรายไดเลี้ยง 
ดูสมาชิกใน ครอบครัวอยางพอเพียง การอบรมพัฒนาคูครองใหมีความซ่ือสัตยตอกัน การรูจักอดออม
ทรัพยท่ีหา มาไดและรูจักใชสอยอยางประหยัดและเกิดประโยชนสูงสุด การมีความโอบออมอารีตอกัน
มีความ กตัญูรูจักคุณของบุพการี และการมีความรวมมือกันในการแกไขปญหาตางๆ การทําให
ครอบครัวมี ความเปนปกแผนม่ันคงซ่ึงเปนการพัฒนาสังคมใหมีความเขมแข็งและยั่งยืน และมีผลทํา
ใหคุณภาพ ชีวิตของสมาชิกในครอบครัวมีความสูงสงตามมาตรฐานชีวิตท่ีดีและท่ีพึงปรารถนา  

๒. ระบบการศึกษา  
ระบบการศึกษา หมายถึง แบบแผนบรรทัดฐานเพ่ือการศึกษาอบรมโดยเปน

ระบบท่ี เก่ียวของกับระบบการเรียนการสอน การถายทอดวัฒนธรรม ความรูความคิดตางๆ 
การศึกษาเปน กระบวนการเปลี่ยนแปลงพฤติกรรมสมาชิกใหเปนไปตามท่ีสังคมตองการ ถือเปน
กระบวนการ พ้ืนฐานท่ีพบเห็นในทุกสังคมท้ังในชนบทและในเมืองและทุกระดับ ขอแตกตางจะอยูท่ี
ระบบการเรียน การสอน ลักษณะผูเรียน ผูสอน ตาราท่ีสอน สื่อท่ีใชในการสอน และวิธีการในการ
สอนในสังคมไทย ปจจุบันรูปแบบการศึกษาจะมี ๓ อยาง คือ การศึกษาอยางเปนทางการหรือ
การศึกษาในระบบ การศึกษาอยางไมเปนทางการหรือการศึกษานอกระบบ และการศึกษาตาม
อัธยาศัย ระบบการศึกษา มีบทบาทท่ีสําคัญมากในการพัฒนาคุณภาพชีวิตของบุคคลดังจะกลาว
ตอไปนี้  



 ๒๓ 

๒.๑ มุงพัฒนาใหเกิดความรู (พุฒิศึกษา) ในเรื่องตางๆ ท่ีบุคคลปรารถนาจะ
รูเพ่ือเปน การพัฒนาโลกทัศนเก่ียวกับชีวิตใหกวางไกลและสามารถรับรูสภาพการณตางๆ ท่ีเกิดข้ึนใน
โลกได อยางกวางขวางอันเปนการชวยใหชีวิตมีความหมายมากยิ่งข้ึน นอกจากนี้ การศึกษาชวยให
บุคคลรูจัก สังคมท่ีตนอยูอาศัยและสังคมลอมรอบวามีประวัติความเปนมาอยางไร มีวัฒนธรรมเปน
อยางไร ดํารง อยูไดอยางไร มีสภาพแวดลอมทางกายภาพเปนอยางไร มีปญหาเปนอยางไร เม่ือบุคคล
มีความรูความ เขาใจในสังคม ชุมชน และสิ่งแวดลอมแลวจะสามารถปรับตัวใหเขากับสภาพสังคม 
ชุมชน และ สิ่งแวดลอมรอบชุมชนไดอยางมีความสุขพอสมควรแกสถานภาพ  

๒.๒ มุงพัฒนาใหบุคคลรูจักใชความรูในการรักษาสุขภาพอนามัยใหแข็งแรง 
(พลศึกษา และโภชนาการศึกษา) รูจักหลีกเลี่ยงและงดเวนพฤติกรรมท่ีเปนอันตรายตอสุขภาพอนามัย
ของตนเอง และของบุคคลอ่ืน การศึกษาชวยใหบุคคลรูจักวิธีการทาตนใหแข็งแรง เชน การออกกําลัง
กายและ รูจักเลือกรับประทานอาหารท่ีถูกสุขลักษณะอนามัยและครบหมวดหมูของโภชนาการท่ีจา
เปนตอการ ดํารงอยูและการพัฒนาการเจริญเติบโตของชีวิต  

๒.๓ มุงพัฒนาใหบุคคลใชความรูในการประกอบสัมมาอาชีวะ สามารถ
พ่ึงตนเองและ เลี้ยงดูรับผิดชอบใหมีความสุขได (หัตถศึกษา) โดยไมสรางปญหาและสรางภาระใหแก
สังคม จุดมุงหมายของการศึกษาขอนี้จะเห็นไดในการจัดการศึกษาในและนอกระบบการศึกษา เชน 
อาชีวศึกษา และการฝกอบรมวิชาชีพระยะสั้น เปนตน แมกระท่ังการศึกษาในระดับสูง เชน 
อุดมศึกษาก็เปนการศึกษาเพ่ือมุงพัฒนาใหบุคคลมีวิชาชีพติดตัวสามารถใชความรูไปทํางานใน 
หนวยงานตางๆ ไดอยางมีความสุข  

๒.๔ มุงพัฒนาใหบุคคลมีคุณธรรมและมีจริยธรรม (จริยศึกษา) ปฏิบัติตน
เปนพลเมืองท่ี ดีของสังคม ไมฝาฝนขนบธรรมเนียม กฎระเบียบ และบรรทัดฐานท้ังหลายของสังคม
ซ่ึงจะมีผลทําให สังคมสงบสุขปราศจากการเบียดเบียน นอกจากนี้ การศึกษายังชวยใหบุคคลมีจิตสา
นึกรับผิดชอบ รูจักควบคุมตนเอง รูจักแยกพิจารณาวาอะไรผิดอะไรถูก และมีวุฒิภาวะทางอารมณสูง 
การศึกษาท่ี สมบูรณจะตองประกอบดวยการอบรม และปลูกฝงใหบุคคลมีจริยธรรมควบคูไปดวย จึง
จะทําใหชีวิต บุคคลมีคุณภาพอยางแทจริง  

ระบบการศึกษาเปนระบบท่ีเชื่อมโยงกับระบบอ่ืนๆ ในสังคมอยางใกลชิด
โดยเฉพาะ อยางยิ่งในเรื่องการพัฒนาบุคคลใหมีความรู มีทักษะสูงข้ึนและมีอุดมการณในชีวิตท่ีสูงสงดี
งาม ซ่ึงจะ ทําใหบุคคลพรอมท่ีจะปฏิบัติหนาท่ีการงานในระบบอ่ืนๆ ไดอยางเหมาะสม  

๓. ระบบเศรษฐกิจ  
ระบบเศรษฐกิจ เปนระบบท่ีมีบทบาทสูงมากในสังคมปจจุบัน และสังคม

ปจจุบันดูจะให ความสําคัญแกระบบเศรษฐกิจมากกวาระบบสังคมอ่ืนๆ คนในสังคมปจจุบันมีความ
เชื่อวา หากระบบ เศรษฐกิจไดรับการพัฒนาอยางยั่งยืนดีแลวระบบอ่ืนในสังคมจะปรับตัวอยางม่ันคง
ตามไปดวย แต ความเชื่อดังกลาวอาจจะไมเปนจริงก็ได ในบางสังคมแมวาระบบเศรษฐกิจไดรับการ
พัฒนาและ เจริญรุงเรืองสูงแตก็เผชิญกับปญหาอาชญากรรม ปญหาฉอราษฎรบังหลวง ปญหาการ
ทุจริต ปญหา สาธารณสุข และปญหามลภาวะ ดังเชนในสังคมเมืองขนาดใหญท้ังในโลกตะวันตก และ
โลกตะวันออก โดยความหมายของระบบเศรษฐกิจเปนระบบท่ีเก่ียวของกับแบบแผนการดาเนินชีวิต 
การผลิต การ บริโภค และการจาหนายสิ่งท่ีผลิตไปยังตลาดหรือผูท่ีตองการใหไดรับการตอบสนอง



 ๒๔ 

อยางมี ประสิทธิภาพและอยางประหยัดท่ีสุด ระบบเศรษฐกิจยังเปนระบบท่ีสัมพันธกับการจัด
ระเบียบ ทรัพยากรธรรมชาติ การจัดระเบียบวัฒนธรรมและแรงงานของมนุษยเพ่ือดํารงและสงเสริม
สวัสดิการ ทางวัตถุของมนุษยระบบเศรษฐกิจจึงไดรับการตีคาในระดับสูงโดยเฉพาะอยางยิ่งในสังคมท่ี
เนนวัตถุ นิยม สังคมใดท่ีใหความสําคัญแกวัตถุเหนือกวามิติดานอ่ืน สังคมนั้นจะหมกมุนอยูกับการ
แสวงหาวัตถุ จะไมใหความสําคัญแกมิติดานอ่ืนของชีวิต ในท่ีสุดสังคมนั้นจะตกเปนทาสของวัตถุ 
สังคมท่ีตกเปน ทาสของวัตถุจะวุนวายไปกับการแขงขันในการแสวงหาวัตถุอยางไมรูจักเพียงพอ
พระพุทธศาสนาเรียก สังคมแบบนี้วาสังคมแหงความโลภ คือ สังคมท่ีตกอยูภายใต อํานาจกระแส
กิเลสคือความโลภอันเปน ตัวผลักดันใหมนุษยไมรูจักพอ ระบบเศรษฐกิจในสังคมปจจุบันพิจารณา
ตามแบบแผนการผลิต การจาหนายและการ บริโภคระบบเศรษฐกิจอาจจําแนกไดเปน ๔ รูปแบบ คือ  

๓.๑ ระบบเศรษฐกิจทุนนิยม เปนระบบเศรษฐกิจแบบเสรี สมาชิกในสังคม
มีกรรมสิทธิ์ ในทรัพยสินสวนตัวอยางชอบธรรมตามกฎหมายและมีเสรีภาพในการประกอบอาชีพตาม
ความสนใจ ความถนัด และความรูความสามารถโดยจะตองเปนอาชีพสุจริต สมาชิกในสังคม ตองมี
เสรีภาพในการ เลือกบริโภคสินคาและบริการตามรสนิยม ระบบเศรษฐกิจทุนนิยมนี้เปดโอกาสใหมี
การแขงขันกันใน การผลิตและการจาหนายไมมีการผูกขาดการผลิตและการจาหนาย รัฐบาลเขามา
แทรกแซงนอยมาก โดยรัฐเขามาควบคุมการใชทรัพยากรธรรมชาติและการกําหนดราคาอยางเปน
ธรรมแกผูบริโภค บทบาทของระบบเศรษฐกิจทุนนิยม มี ๓ ประเด็น ดังนี้  

๑) สงเสริมความเติบโตทางเศรษฐกิจ โดยเฉพาะอยางยิ่งสงเสริมการเพ่ิม
ผลิตภัณฑ มวลรวมทําใหมีรายไดเพ่ิมข้ึน มีการจางงานเพ่ิมข้ึนทําใหเก็บภาษีไดมากข้ึนและสามารถนา
เงินท่ีได จากการเก็บภาษีมาใชในการพัฒนาประเทศชาติไดอยางท่ัวถึง  

๒) พัฒนาการมีงานทาและพัฒนาศักยภาพของคนทํางานระบบเศรษฐกิจ
ทุนนิยมทา ใหมีการลงทุนมากข้ึนและสงเสริมการแขงขันเพ่ือใหผูประกอบการมีผลกําไร และเพ่ือให
เกิดผลกําไร จึงตองมีการขยายงานซ่ึงสามารถจางคนทํางานไดมากข้ึนและพัฒนาศักยภาพความรู
ความสามารถ ของคนงานในระดับสูงข้ึนมาอีกดวย  

๓) พัฒนาความสะดวกสบายในชีวิตประจําวัน เชน การผลิตเทคโนโลยี 
สมัยใหมซ่ึง ชวยอํานวยความสะดวกแกผูคนมากยิ่งข้ึน เทคโนโลยีการคมนาคม การสื่อสาร และการ
บันเทิง นอกจากนี้ ยังมีการพัฒนายาและเครื่องมือทางการแพทยทําใหสุขภาพอนามัยของคนท่ีไดรับ
การดูแล อยางมีประสิทธิภาพมากข้ึน  

ระบบทุนนิยมยังสงเสริมใหมีการแขงขันนาเสนอขาวตางๆ อยางรวดเร็ว 
และกวางขวาง เปนการเปดโลกทัศนของผูคนใหกวางไกลและลึกซ้ึงมากข้ึน ทําใหคนมีความรูมีขอมูล
เก่ียวกับความ เปนไปในโลกตางๆ ไดอยางรวดเร็ว ถึงแมระบบทุนนิยมจะมีบทบาทในการพัฒนาท่ีดี
และเปน ประโยชนแกสังคมหลายอยางก็ตาม แตก็กอใหเกิดปญหาความเดือดรอนแกสังคมหลาย
ประการ เชน การทาลายทรัพยากรธรรมชาติ การสรางคานิยมในการทาลายวัตถุ การสงเสริมใหมี
ความโลภ เห็นแก ตัว และขาดจิตสานึกเพ่ือสวนรวมความเครียดทางจิตใจและปญหาทางสุขภาพกาย 
ปญหาดังกลาว เปนผลมาจากการพัฒนาเศรษฐกิจแบบไรจริยธรรมทางธุรกิจ เศรษฐกิจทุนนิยม
จัดเปนกระแส โลกาภิวัตนท่ีมีอิทธิพลมากในโลกยุคปจจุบัน  
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๓.๒ ระบบเศรษฐกิจสังคมนิยม เปนระบบเศรษฐกิจท่ีไมใหเสรีภาพแก
ปจเจกบุคคลใน การประกอบกิจกรรมทางเศรษฐกิจ รัฐจะเขามามีบทบาทในการควบคุมและ
กําหนดการผลิตการ จาหนายจายแจก และการบริโภค สมาชิกจะไมมีกรรมสิทธิ์ในการครอบครอง
ผลผลิตของตนท่ีหามาได ท้ังหมด รัฐจะเขามาจดการผลผลิตตางๆ บุคคลในสังคมจะตองทํางานแตจะ
ไดรับผลตอบแทนตาม ความจาเปนเทานั้น  

๓.๓ ระบบเศรษฐกิจรัฐสวัสดิการ เปนระบบเศรษฐกิจผสมท่ีดึงเอาสวนท่ีดี
ของระบบ เศรษฐกิจทุนนิยมและระบบเศรษฐกิจสังคมนิยมมาผสมกันแลวกลายเปนระบบเศรษฐกิจ 
แบบ สวัสดิการสังคม ระบบเศรษฐกิจแบบนี้จะทําใหความสําคัญแกสวัสดิการดานการศึกษา 
สาธารณสุข และดูแลผูสูงอายุ เด็ก เยาวชน และสตรี รวมท้ังสวัสดิการแกคนวางงาน ดังท่ีปฏิบัติกัน
ในประเทศ แถบสแกนดิเนเวียในยุโรปตะวันตก และประเทศไทยปจจุบันก็รับเอารัฐสวัสดิการมาใช
เปนนโยบาย ตางประเทศ  

๓.๔ ระบบเศรษฐกิจพอเพียง เปนเศรษฐกิจท่ีริเริ่มตามพระราชดาริใน
พระบาทสมเด็จ พระเจาอยูหัวภูมิพลอดุลยเดชมหาราชของไทย โดยเปนระบบเศรษฐกิจท่ีมีรูปแบบ
การดาเนินการตาม ทฤษฎีใหมท่ีพระบาทสมเด็จพระเจาอยูหัวทรงดาริข้ึน ระบบเศรษฐกิจพอเพียง
มุงเนนใหคนทํางาน เพ่ือเลี้ยงตัวเองและครอบครัวใหพอเพียงแกการดํารงชีวิตปราศจากการเปน
หนี้สินมีการอุมชูกัน ชวยเหลือซ่ึงกันและกัน ดังท่ีพระบาทสมเด็จพระเจาอยูหัวพระราชดํารัสไวโดย มี
การอัญเชิญกระแส พระราชดํารัสมาตีพิมพในธนบัตรใบละหนึ่งพันบาทของไทยวา “เศรษฐกิจ
พอเพียง เปนเศรษฐกิจ แบบพอมีพอกิน แบบพอมีพอกินนั้น หมายความวา อุมชูตัวเองไดใหมี 
พอเพียงกับตัวเอง” ประเทศ ไทยปจจุบันรับเอาระบบเศรษฐกิจพอเพียงเปนนโยบายการพัฒนา 
เศรษฐกิจของชุมชนซ่ึงจะมีสวน ชวยใหชุมชนเขมแข็งและยั่งยืน จากการศึกษาไดพบวา ชุมชนท่ีรับ
เอาเศรษฐกิจพอเพียงจะมีความ เขมแข็งมีเสถียรภาพและมีวิกฤตินอยกวาชุมชนท่ีรับเอาเศรษฐกิจทุน 
นิยมรายละเอียดปรากฏใน ผลการวิจัยครั้งนี้ดวย ดังปรากฏในหนาถัดไป ในท่ีนี้จะกลาวถึงบทบาท
ระบบเศรษฐกิจพอเพียงในการ พัฒนา ดังตอไปนี้  

๑) สงเสริมใหประชาชนพ่ึงตนเองทางเศรษฐกิจโดยไมตองพ่ึงพาการ
ชวยเหลือจาก คนอ่ืนมากเกินไป  

๒) พัฒนาความโอบออมอุมชูกันชวยเหลือซ่ึงกันและกัน ซ่ึงทําใหเกิดพลัง
ความรัก ความสามัคคีและความเอ้ืออาทรกัน และเปนหลักสวัสดิการสังคม  

๓) พัฒนาความสัมพันธในเชิงกวางหรือเชิงเครือขายกับสังคมภายนอกให
กวางขวาง เพ่ือใหเกิดการเรียนรูรวมกันและชวยเหลือซ่ึงกันและกันอีกดวย ระบบเศรษฐกิจพอเพียง
ไดรับความสนใจจากนักวิชาการและนักปกครองจากท่ัวโลก โดยปรากฏวามีคนจากเกือบท่ัวโลกมาดู
งานตามโครงการในพระราชดาริเปนประจําขณะนี้  

อนึ่ง การท่ีคนไทยยอมรับแนวคิดเศรษฐกิจพอเพียงไดงาย และรวดเร็วสวน
หนึ่งก็มา จากคาสอนของพระพุทธศาสนาซ่ึงเนนเรื่องของการพ่ึงตนเอง การรูจักประหยัด การ
เอ้ือเฟออุมชูกัน และปรัชญาเศรษฐกิจพอเพียงสวนใหญอิงอยูกับคาสอนของพระพุทธศาสนาเรื่องการ
รูจักประมาณ พอเพียง (มัตตัญุตา) การประกอบอาชีพสุจริต (สัมมาอาชีพ) การไมทาลายระบบ
นิเวศวิทยา ความ รักความกรุณาและการไมเบียดเบียนซ่ึงกันและกัน จะเห็นไดวาพระพุทธศาสนามี
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บทบาทเดนชัดมาก ในการพัฒนาบุคคล สังคม และสิ่งแวดลอมในสังคมไทยใหมีความม่ันคงและยั่งยืน
อยางเปน บูรณาการ  

๔. ระบบการเมืองการปกครอง  
ระบบการเมืองการปกครอง เปนระบบท่ีมีความสําคัญยิ่งของโครงสราง

สังคมไทย โดย เปนระบบท่ีประสานความเชื่อมโยงกับสวนอ่ืนๆ ของสังคมใหเปนอันหนึ่งอันเดียวกัน
และทําหนาท่ี ปองกันปราบปรามและแกไขปญหาตางๆ ในสังคมตามอํานาจหนาท่ีท่ีกําหนดไวใน
รัฐธรรมนูญ และ ทําหนาท่ีพัฒนาสงเสริมความกาวหนาทุกดานในสังคม ท้ังนี้ โดยอาศัยกลไกของรัฐ 
คือ รัฐบาลและ รัฐบาลใชอํานาจตามกฎหมายในเรื่องตางๆ ระบบการเมืองการปกครอง หมายถึง 
แบบแผนการปฏิบัติ ท่ีเก่ียวของกับการจัดระเบียบสังคม ปูองกันและแกไขปญหาสังคม และพัฒนา
ความเจริญทาง เศรษฐกิจ สังคม การศึกษา และทางศีลธรรมของสังคม  

รูปแบบการเมืองการปกครองในโลก ประกอบดวยระบบประชาธิปไตย 
ระบบเผด็จการ และระบบคอมมิวนิสต ในประเทศไทยระบบประชาธิปไตยเปนระบบการเมืองในอุดม
คติของ สังคมไทย ประเทศไทยไดยอมรับระบบประชาธิปไตยท่ีมีพระมหากษัตริยเปนประมุขตั้งแต 
พ.ศ. ๒๔๗๕ ตั้งแตยุคท่ีมีการเปลี่ยนแปลงจากระบบกษัตริยแบบสมบูรณาญาสิทธิราช ระหวางนี้ก็มี
ระบบ เผด็จการเกิดข้ึนมาบางและยังขาดตอนไปเปนเวลาหลายป โดยท่ัวไประบบการเมืองการ
ปกครองของ ไทยมีบทบาทในการพัฒนาสําคัญ ดังตอไปนี้  

๑) สงเสริมความปรองดองสามัคคีระหวางกลุมบุคคลในชาติ  
๒) พัฒนาสาธารณูปโภคข้ันพ้ืนฐาน เชน ถนน ไฟฟา ประปา โทรศัพท และ

การ คมนาคม  
๓) พัฒนาความเจริญทางเศรษฐกิจ การศึกษา สาธารณสุข ศีลธรรมและ

ความ ปลอดภัยในสังคม  
๔) พัฒนาอุปกรณปองกันภัยและอันตรายตางๆ จากสังคมภายนอกและ

จาก ธรรมชาติ  
๕) พัฒนาคุณธรรมและจริยธรรมของขาราชการ และลูกจางของรัฐและ

รัฐวิสาหกิจ  
๖) พัฒนาความยุติธรรม ความเสมอภาค ความกาวหนา ความเปนปกแผน 

ความ รวมมือกันของผูคนในสังคม  
๗) สงเสริมสวัสดิการในสังคมอยางท่ัวถึง  
๘) พัฒนาจิตสานึกของประชาชนใหมีความรับผิดชอบและรูจักใชสิทธิหนาท่ี

ในการ สรางสรรค  
๙) สงเสริมการแขงขันอยางเปนธรรมในการประกอบธุรกิจ ควบคุมมิใหมี

การเอา เปรียบกันในเชิงธุรกิจและควบคุมมิใหมีการผูกขาดทางธุรกิจ  
๑๐) สงเสริมการกระจายอํานาจไปสูทองถ่ินเพ่ือใหชุมชนตางๆ ไดมีสิทธิใน

การดูแล ตนเองอยางรับผิดชอบและพัฒนาทองถ่ินตามความตองการของตน  
๑๑) สงเสริมการปฏิบัติตามหลักศาสนาอยางเครงครัดเพ่ือใหศาสนิกชนเปน

คนด ีแหงศาสนา และเปนคนดีของสังคมอีกดวย  



 ๒๗ 

๑๒) สงเสริมความสัมพันธอันดีงามกับประเทศอ่ืนๆ รวมมือกับประเทศอ่ืนๆ 
ในการ รักษาสันติภาพของโลกและพัฒนาสังคม ชุมชน สิ่งแวดลอมของโลกใหคงอยูยั่งยืน  

นอกจากท่ีกลาวมานี้ ระบบการเมืองการปกครองในการพัฒนานั้น
ครอบคลุมถึงเรื่อง การปูองกันและการแกไขปญหาตางๆ อีกดวย  

๕. ระบบความเช่ือม่ันและการปฏิบัติทางศีลธรรม  
ระบบความเชื่อและการปฏิบัติทางศีลธรรม ก็คือ แบบแผนความเชื่อและ

การปฏิบัติท่ี ปรากฏในหลักคาสอนในศาสนา สังคมไทยเปนสังคมเสรีซ่ึงเปดโอกาสใหทุกคนมีสิทธิ
เสรีภาพในการ นับถือศาสนาไดตามความเชื่อของตน แตโดยท่ีคนไทยสวนใหญนับถือพระพุทธศาสนา 
(ประมาณ ๙๔% ของคนไทยนับถือพระพุทธศาสนา) ดังนั้น ระบบความเชื่อและการปฏิบัติตามหลัก 
พระพุทธศาสนาจะไดรับการศึกษาและกลาวถึงมากท่ีสุด ในท่ีนี้จะกลาวถึงบทบาทขององคประกอบ 
พระพุทธศาสนาท่ีสําคัญ คือ ศาสนธรรม ศาสนบุคคล ศาสนพิธี ศาสนสถาน และศาสนวัตถุ รวม 
ท้ังสิ้น ๖ ประเด็น ดังตอไปนี้  

๕ .๑  ส ง เส ริม พัฒ นาการศึกษา  นั บตั้ งแต อดี ต เป น ต น มาสถาบั น
พระพุทธศาสนา คือ วัด และพระสงฆไดมีสวนชวยการศึกษาของประเทศไทยเปนอยางมาก กลาวคือ 
วัดเปนท่ีเรียนสาหรับ กุลบุตร โดยมีพระภิกษุสงฆเปนครูสอนในสมัยกอนท่ีจะมีโรงเรียนของรัฐบาล
แบบปจจุบนั วัดและ พระสงฆเปนผูรับผิดชอบการศึกษาของชุมชน และถึงแมในปจจุบันนี้ทางรัฐบาล
จะจัดการศึกษาใหแก ประชาชนก็ตาม แตวัดยังมีบทบาทสําคัญในดานการศึกษา เชน คณะสงฆได
เปดสถานศึกษา คือ โรงเรียนพระปรยิัตธิรรม มหาวิทยาลัยสงฆ ศูนยอบรมเด็กกอนเกณฑ ศูนยศึกษา
พระพุทธศาสนาวัน อาทิตย ตลอดจนการไปเผยแพรพระพุทธศาสนาในตางประเทศ  

๕.๒ สงเสริมและพัฒนาความเปนปกแผนของสังคม สังคมไทยมีความเปน
ปกแผนม่ันคง และดํารงเอกราชอยูไดโดยตลอดสวนหนึ่งเนื่องมาจากพระพุทธศาสนา ซ่ึงสอนใหคน
ไทยมีความ สามัคคีชวยเหลือซ่ึงกันและกัน และมีความรักความเมตตาตอเพ่ือนรวมชาติ  

๕.๓ สงเสริมและพัฒนาสวัสดิการสังคม พระพุทธศาสนามีหลักคาสอนชวย
ในการ ปลอบโยนจิตใจของบุคคล กลาวคือ บุคคลท่ีไดรับความเดือดรอนทางจิตใจอันเนื่องมาจาก
ความทุกข เพราะความผิดหวังในชีวิตหรือเพราะเหตุอ่ืนใดก็แลวแต พระพุทธศาสนาจะสอนใหเขาใจ
วาความทุกข เปนเรื่องท่ีจะตองเกิดมาพรอมกับชีวิต ดังนั้น ทุกคนจะตองมีปญญารูเทาทันถึงเหตุของ
ความทุกขและ จะตองพยายามหาวิธีการท่ีจะแกความทุกขนั้น ในดานสวัสดิการสังคมอ่ืนๆ 
พระพุทธศาสนามีสวน ชวยสงเสริมหลายอยาง อาทิเชน วัดชวยสงเคราะหคนอนาถาไรท่ีพ่ึงใหมี
อาหารการกินพรอมกับชวย คนประสบภัยตางๆ เชน ไฟไหม น้ําทวม รวมท้ังคนเดินทางรอนแรม 
ปกติตามชนบทวัดจะเปน ศูนยกลางการชวยเหลือ ประชาชนแทบทุกดาน แมแตการทะเลาะวิวาทกัน
ระหวางชาวบาน พระก็มี บทบาทในการระงับการทะเลาะเบาะแวง นอกจากนี้ เวลาชาวบานจัดงาน
ทาบุญก็มักจะยืมเครื่องใช จากวัดไปใชในการทาบุญหรือการประกอบพิธีกรรมตางๆ เชน ถวยชาม 
อาสนะ เสื่อ หมอน โตะหมู บูชา เปนตน  

๕.๔  สงเสริมและควบคุมสั งคมให มีความเปนปกติสุข  คาสอนของ
พระพุทธศาสนาชวยให สังคมมีความเปนปกติสุขและปราศจากปญหาวุนวายทางสังคมไดเปนอยางดี 



 ๒๘ 

เชน ศีล ๕ เปนตน การ รักษาศีลชวยใหเรามีความรักและความเมตตาตอบุคคลอ่ืนไมเห็นแกตัว ขอนี้
จะมีผลทําให อาชญากรรมลดนอยลงซ่ึงเปนการควบคุมสังคมไปในตัว  

๕.๕ สงเสริมและอบรมบุคคลใหมีความรูระเบียบกฎเกณฑและประเพณีใน
สังคม สถาบันพระพุทธศาสนามีบทบาทสําคัญมากในการฝกอบรมบุคคลใหรูจักระเบียบกฎเกณฑ 
และ ประเพณีตางๆ ในสังคมทําใหบุคคลรูจักปรับตัวเขากับสังคมไดเปนสมาชิกท่ีดีของสังคม เชน 
สอนให รูจักผิดชอบตอชีวิต สอนใหปฏิบัติตนโดยถูกตองตอหนาท่ีโดยไมใหเกิดความสับสนตอบทบาท
และ หนาท่ี นอกจากนี้ พิธีกรรมและประเพณีตางๆ ในสังคมมักจะไดรับการรักษาไวเปนอยางดีในวัด 
เชน พิธีกรรมเวียนเทียน พิธีกรรมทอดกฐิน พิธีกรรมการบวช ประเพณีลอยกระทง เปนตน  

๕.๖ สงเสริมและพัฒนาวัฒนธรรมอันดีงามของสังคม พระพุทธศาสนามี
บทบาทสูง มากในการพัฒนาวัฒนธรรมไทย เอกลักษณทางวัฒนธรรมของชาติไทยสวนใหญเปนผลมา
จาก อิทธิพลของพระพุทธศาสนา วัฒนธรรมของไทยอันเปนผลมาจากการยอมรับและปฏิบัติตามคา
สอน ของพระพุทธศาสนามีหลายอยาง ท้ังท่ี เปนวัฒนธรรมทางรูปธรรมและนามธรรม เชน 
สถาปตยกรรม และประติมากรรมซ่ึงปรากฏในการสรางวัด โบสถ วิหาร เจดีย พระพุทธรูป ซ่ึงมี
ลักษณะสวยงามเปน จุดเดนทางวัฒนธรรมอันทรงคุณคา และเปนแหลงดึงดูดนักทองเท่ียว 
ภายในประเทศนาเงินตราจาก ตางประเทศมาสูประเทศไทยปละลายแสนลาน อิทธิพลท่ีมีตอ
วรรณกรรมไทยซ่ึงปรากฏวามีวรรณคดี ท่ีสําคัญหลายเรื่องท่ีเรียบเรียงจากพระพุทธประวัติ นิทาน 
ชาดก และตานานความเชื่อทาง พระพุทธศาสนา และอิทธิพลท่ีสําคัญมากทางพระพุทธศาสนาอยาง
หนึ่ง ก็คือ อิทธิพลของคาสอน พระพุทธศาสนาท่ีชวยกลอมเกลาใหคนไทยเชื่อในผลของการทาความ
ดี มีจิตใจเมตตาและโอบออม อารีตอผูท่ีตกทุกขไดยาก มีความเคารพเชื่อถือผูอาวุโส มีความกตัญู
รูคุณของบุพการี มีความสงบ เสง่ียมออนนอมถอมตน มีจิตใจไมผูกพยาบาทและรูจักใหอภัย  

สรุปไดวา ระบบการพัฒนาสังคมคือ ระเบียบวิธีการปฏิบัติเก่ียวกับการพัฒนา
สังคมเปน การสงเสริมใหเกิดความสัมพันธอันดีระหวางบุคคลในครอบครัวและชุมชน ขจัดปญหา
ความขัดแยงใน ชุมชน สรางสังคมใหเขมแข็ง มีความเปนระเบียบเรียบรอย มีความยุติธรรมซ่ึง
ครอบคลุมระบบยอย ตางๆ ในสังคม ไดแกระบบครอบครวั ระบบการศึกษา ระบบเศรษฐกิจ ระบบ
การเมือง การปกครอง ระบบความเชื่อและการปฏิบัติทางศีลธรรม 
 

๒.๒.๔ เปาหมายการพัฒนาสังคม  
สัญญา สัญญาวิวัฒน41๔๒ กลาววา เปาหมายของ การ พัฒนาสังคม มีสี่สวนคือ  
๑)  ความสุข คือมีความสุขทางกาย คือ ความสะดวกสบาย รางกาย แข็งแรง 

ไมมีโรคเบียดเบียน เปนตน และความสุขทางใจ คือ ความปลอดโปรงโลงใจ ไมมีทุกข มีความราเริง
แจมใส สงบเยือกเย็นเปนตน  

๒) คนพัฒนา คือ คนมีคุณภาพ และคุณธรรม (๑) คนมีคุณภาพ คือ คนท่ีมี 
ความรูความสามารถ ความชํานาญในวิชาชีพ สามารถดูแลตนเอง ครอบครัว ชุมชน ใหมีสุขภาพดี ท้ัง
กายและจิตใจ เปนตน และ (๒) คนมีคุณธรรม คือ เปนคนดี คิดดีและประพฤติดี ไมเบียดเบียนตนเอง 

                                                        
๔๒ เรื่องเดียวกัน หนา ๑๑๘-๑๒๓. 



 ๒๙ 

และผูอ่ืนในสังคม และมีเมตตา กรุณา ตนเองและผูอ่ืน เปนคนใฝรูอยูเสมอ รูจักตนเอง เสียสละเพ่ือ 
สวนรวม มองการณไกล ไมประมาท และมีศีลธรรม  

๓) ครอบครัว/ชุมชนพัฒนา ท้ังครอบครัวและชุมชน เปนองคการสังคม 
เหมือนกัน ซ่ึงมีลักษณะพัฒนาหาประการ คือ (๑) สันติภาพ คือภาวะความสุขสงบ (๒) ครอบครัว/ 
ชุมชนเรียนรู คือ มีการแสวงหาความรูใหม ๆ รวมกันอยูเสมอ (๓) ความสามารถในการจัดการ คือ 
ตองรูจักวิเคราะหตนเองท้ังทางดาน กายภาพ เศรษฐกิจ การเมือง สังคมของชุมชน รูจัก วางแผนจัด
กระบวนการ และการประเมินผล และ (๔) จิตวิญญาณ คือ อุทิศเวลาและแรงงาน รวมท้ัง ปญญา
ความสามารถทํางานเพ่ือสวนรวม  

๔) ความสมดุลของสิ่งแวดลอม คือการรักษาระบบนิเวศ ของธรรมชาติให คง
อยู รักษาความหลากหลายในชีวิต และไมทําใหสวนหนึ่งสวนใดของธรรมชาติเสียหาย กลายเปน
สิ่งแวดลอมเปนพิษ  
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๔๓ กลาวถึงเปาหมายการพัฒนาสังคม ของ ทานพุทธทาส 
คือ การพัฒนาจะตองเปนไปเพ่ือสุขภาพชีวิตท่ีดี อุปมาชีวิตท่ีสมบูรณ จําตอง มีพฤกษาแหงชีวิต ๔ 
ตน ไดแก  

๑) กายพฤกษา คือการพัฒนารางกายใหเจริญถูกตอง ผาสุก ดวยการเจริญกาย
ภาวนา  

๒) จิตตพฤกษา คือการพัฒนาจิตใหมีสุขภาพ มีสมรรถภาพ ทําหนาท่ีไดดีดวย
การเจริญสมถกรรมฐาน ใหพนจากนิวรณรบกวนจิตใจ ดวยการเจริญ จิตตภาวนา  

๓) โพธิพฤกษา คือการพัฒนาสติปญญาใหเห็นสิ่งท้ังปวง คือโลกและชีวิตตาม
เปนจริงดวยการเจริญวิปสสนากรรมฐาน ใหพนจากอํานาจอวิชาครอบงํา ดวยการเจริญ ภาวนา 

๔) เมตตยพฤกษา คือ การสรางมิตรภาพท่ีมีรากฐานม่ันคงในเพ่ือนมนุษย มี
ความสัมพันธท่ีดีตอกันในฐานเพ่ือนรวมทุกขเกิดแกเจ็บตายดวยกัน มีเมตตา อยาง ปราศจากความ
เบียดเบียนและแบงฝกแบงฝายเปนศัตรูกัน หากเก้ือกูลกันไดถูกตอง ดวยการ เจริญศีล ภาวนา  
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๔๔ กลาววา เปาหมายการพัฒนาสังคม มี ระดับ คือ ระดับ
จุลภาค (micro level) และระดับมหภาค (macro level)  

๑) ระดับจุลภาค คือการพัฒนาคนหรือทรัพยากรมนุษย เพ่ือใหมีคุณภาพ ชีวิต
ท่ีดี ใหสามารถเปนท่ีพ่ึงแกตนเอง ครอบครัว และทําตนใหเปนประโยชนตอผู อ่ืน สังคมและ 
ประเทศชาติ  

๒) ระดับมหภาค คือ การใหประชาชนไดรับประโยชนและความสุขอยางท่ัวถึง
และเปนธรรม มีการกระจายรายไดท่ีเปนธรรม ใหสังคมมีความสงบเรียบรอย ประชาชนมี ความ
ปลอดภัยในชีวิตและทรัพยสิน อยูรวมกันโดยปกติสุข และประการสุดทาย ใหประเทศมี ความม่ันคง
และม่ังค่ัง มีความเจริญกาวหนา  

                                                        
๔๓ พระดุษฎี เมธงฺกุโร, การพัฒนาสังคมในทัศนะของพุทธทาสภิกขุ, อางแลว หนา ๘-๙. 
๔๔ สมพร เทพสิทธา. ยุทธศาสตรการพัฒนาสังคม. (กรุงเทพมหานคร: สมชายการพิมพ, ๒๕๓๕). 

หนา ๔๐ – ๔๒ 



 ๓๐ 

วิมล จิโรจพันธุ, ประชิด สุกณะพัฒน และอุดม เชยกีวงศ (2548: 113-114) ๔๕

ไดกลาวถึง จุดมุงหมายในการพัฒนา ซ่ึงดําเนินตามแนวทางพระราชดําริของพระบาทสมเด็จพระ
เจาอยูหัวไว 4 ประการ (1) ใชทรัพยากรธรรมชาติท่ีมีอยูเพ่ือประโยชนของสวนรวม (2) สรางชุมชนให
เขมแข็ง พ่ึงตนเองได (3) สรางพ้ืนฐานใหม่ันคง และ(4) เปนตัวอยางแกเกษตรกร 

โดยสรุป เปาหมายการพัฒนาสังคมคือ การพัฒนาคนใหมีสุขภาพกายและ
สุขภาพจิตท่ีดี การพัฒนาครอบครัวและชุมชนใหมีคุณภาพ และใหเกิดความสมดุลกับธรรมชาติ  

 
๒.๒.๕ ทฤษฎีการพัฒนาสังคม  
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๔๖ ไดสรุปแนวคิดและทฤษฎีการพัฒนาสังคมไวดังนี้  
๑. ทฤษฎีวิวัฒนาการ (Evolutionary Theory) ซ่ึงเชื่อวาพัฒนาการของมนุษยเกิด

จากกระบวนการคัดสรร (Random process) ซ่ึงเปนการคัดเลือกตามธรรมชาติ สิ่งมีชีวิตท่ีมีการ
ปรับตัวดีหรือเหมาะสมกับสภาพแวดลอมเทานั้นจึงจะสามารถดํารงเผาพันธุตอไปได  

๒. ทฤษฎีวิวัฒนาการเชิงคลาสสิก (Classic Evolutionary Theory) ซ่ึงมีความ
เชื่อพ้ืนฐานวา ทุกสังคมในโลกจะเคลื่อนท่ีไปตามข้ึนตอนท่ีคลายคลึงกัน โดยข้ันตอนตาง ๆ ท่ี
คลายคลึงกันนี้ลวนมีรากฐานมาจากแนวคิดท่ีเรียกวาเอกภาพทางจิตท่ีเหมือนกันของมนุษย นั่น คือ
การท่ีมนุษยในทุกสังคมมีความสามารถท่ีจะคิดอยางมีเหตุผลเหมือน ๆ กัน จึงทําใหกระบวนการ
แกปญหาของมนุษยเปนไปในรูปแบบและทิศทางเดียวกัน  

๓) ทฤษฎีการพ่ึงพา (Dependency Theory) โดย Wallerstein (๑๙๗๙. p.๕) 
นักทฤษฎีในกลุมการพ่ึงพาคนสําคัญ กลาววา การพ่ึงพาเปนระบบการแบงงานกัน ทําของสวนหรือ
อาณาบริเวณตาง ๆ เพ่ือตอบสนองความตองการของแตละสวน โดยอาศัย กระบวนการแลกเปลี่ยน
ทางเศรษฐกิจท่ีไมเปนธรรมระหวาง ๓ สวนของสังคมไดแกสวนของศูนยกลาง (Core) สวนแนวกันชน 
(Semi-periphery) และสวนชายขอบ (Periphery) โดยเชื่อวา สวนของศูนยกลางซ่ึงในท่ีนี้หมายถึง
ประเทศหรือสังคมอุตสาหกรรมท่ีพัฒนาแลว ซ่ึงมีบทบาท สําคัญในการตักตวงผลประโยชนจาก
ประเทศหรือสังคมชายขอบ เปนสวนท่ีนําสังคมชายขอบไปสู ไปสูภาวการณดอยพัฒนา ความออนแอ 
และการพ่ึงพาสังคมอ่ืนในท่ีสุด ในขณะท่ีสวนชายขอบ ออนลาลง สวนท่ีอยูในศูนยกลางก็สรางแนว
กันชน เพ่ือทําหนาท่ีเปนตัวกลางท่ีเปนอุปสรรคตอ การพัฒนาของชายขอบ แตเขามามีสวนในการ
สรางเสริมผลประโยชนเพ่ือเก้ือหนุนแกสวนศูนยกลาง  

๔) ทฤษฎีโลกาภิวัฒน (Globalization Theory) เปนทฤษฎีท่ีใหความสําคัญ ตอ
อิทธิพลของปจจัยภายนอก ซ่ึงประกอบดวยปจจัยดานเศรษฐกิจ การเมือง การปกครอง และ 
วัฒนธรรมของประเทศตะวันตก ท่ีกระทําตอประเทศดอยพัฒนาอุตสาหกรรมในลักษณะทางเดียว 
(One-Way) ผานการเชื่อมโยงของระบบเทคโนโลยีสารสนเทศเปนเครือขายโยงใยท่ัวโลก เพ่ือการ ตัก

                                                        
๔๕ วิมล จิโรจพันธุ, ประชิด สุกณะพัฒน และอุดม เชยกีวงศ (2548: 113-114) 
๔๖ พัชรินทร สิรสุนทร.  แนวคิดและทฤษฎีดานการพัฒนาสังคม. (พิษณุโลก : คณะสังคมศาสตร 

มหาวิทยาลัยนเรศวร, ๒๕๔๗), หนา ๑๒. 



 ๓๑ 

ตวงผลประโยชนกลับคืนสูประเทศท่ีพัฒนาแลวผานการเอารัดเอราเปรียบประเทศเกษตรกรรมท่ี ดอย
พัฒนาในโลกท่ี ๓  

๕) ทฤษฎี เครือขายทางสังคม (Social Network Theory) ซ่ึง Boissevain J. 
(๑๙๗๔) กลาววา เครือขายทางสังคมเปนความสัมพันธของบุคคลโดยมีการติดตอสื่อสารและ 
แลกเปลี่ยนผลประโยชนซ่ึงกันและกัน โดยอาจสรุปไดวาการศึกษาเรื่องเครือขายสังคมนั้นวางอยู บน
ฐานคิดเรื่องการปฏิสัมพันธทางสังคมของบุคคล กลุม องคกร และชุมชนท่ีบุคคลเปนสมาชิก อยู อาจ
เปนเครือขายตรงหรือออม และมีความซับซอนแตกตางกันไปในแตละระดับ โดยปจจัย รูปแบบและ
ลักษณะของเครือขายจะมีสวนสําคัญในการวิเคราะหพฤติกรรมของบุคคล ความ เชื่อมโยงระหวางคน
ในสังคม และการเปลี่ยนแปลงในมิติตาง ๆ ของสังคม  

๖) แนวคิดผูแสดงทางสังคม (Actor-oriented Approach) ซ่ึงมีลักษณะเดนคือ
การใหความสําคัญกับประชาชน องคกรประชาชน และปจจัยดานสังคม วัฒนธรรม ควบคูไปกับปจจัย
ทางดานเศรษฐกิจ โดย Long (๑๙๙๒) เสนอวา ในการศึกษาดานการวางแผนและการพัฒนาควร
หลีกเลี่ยงกรอบแนวคิดท่ีวางอยูบนพ้ืนฐานของการพัฒนาแบบรวมศูนย (Top-down Development 
Process) แตควรเนนการพัฒนาแบบมีสวน รวม และผูแสดงทางสังคมตลอดจนองคกรทองถ่ินควรมี
บทบาทสําคัญท่ีสุดในการวางแผน กําหนดทิศทางของโครงการตลอดจนยุทธศาสตรการพัฒนาดวย
ตนเอง  

๗) แนวคิดการพัฒนาแบบยั่งยืน (Sustainable Development Approach) เปน
แนวคิดการพัฒนาแบบทางเลือกท่ีใหความสําคัญกับผูแสดงทางสังคมในทุกข้ันตอนของการพัฒนา 
และใหความสําคัญกับการมีสวนรวมในการพัฒนาของประชาชน โดยเชื่อวาประชาชน คือกุญแจ
สําคัญท่ีตัดสินควบคุมและผลักดันใหผลของการพัฒนาสําเร็จหรือลมเหลว นอกจากนี้ แนวคิดการ
พัฒนาแบบยั่งยืนยังใหความสําคัญกับการพัฒนาเชิงอนุรักษ ท่ีสนใจผลกระทบท่ีอาจ เกิดข้ึนกับ
ทรัพยากรธรรมชาติ ปาไม ดิน และแหลงน้ํา  

๘ ) แนว คิด เรื่ อ งการ มี ส วน ร วมของป ระชาชน  (People’s Participation 
Approach) โดยสรุป การพัฒนาแบบมีสวนรวม วางอยูบนความเชื่อพ้ืนฐานสําคัญสองประการ 
ประการแรกคือการปกครองระบอบประชาธิปไตย วาคือระบอบท่ีดีท่ีสุดท่ีจะชวยใหสังคมบรรลุ 
วัตถุประสงคของการพัฒนา ดังนั้นสังคมจึงมีความจําเปนตองนํากระบวนการตลอดจนแนวคิด 
ประชาธิปไตยจากสังคมตะวันตก มาใชในสังคมของประเทศดอยพัฒนาอุตสาหกรรมในโลกท่ีสาม 
ประการท่ีสองไดแกความทันสมัยดาน ทัศนคติ สถาบัน วัฒนธรรมบริโภคนิยม และระบบ เศรษฐกิจ
แบบทุนนิยมเสรี ดังนั้นการพัฒนาแบบมีสวนรวมจึงเปนการมีสวนรวมในทุกข้ันตอนของ 
กระบวนการพัฒนาตั้งแตการตัดสินใจ การออกแบบโครงการ การวางแผนและการดําเนินงาน ตาม
แผน การตรวจสอบความถูกตองและความนาเชื่อถือโดยขอมูลดานสังคมประชากร ท่ีองคกร หรือ
หนวยงานภายนอกอ่ืน ๆเก็บรวบรวมมาได การใหความชวยเหลือและใหความรูดาน เทคโนโลยี
ทองถ่ินและการประเมินผลโครงการ46

๔๗  

                                                        
๔๗ Cernea.M.M. Putting People First. (London : Oxford University Press, ๑ ๙ ๙ ๑ ), P.

๔๖๕-๔๖๖. 
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๙) แนวคิดทฤษฎีใหม เปนแนวคิดดานการพัฒนา ท่ีใชความสําคัญกับภาค
เกษตรกรและการพัฒนาอาชีพของประชาชนในชนบท ซ่ึงพระราชทานโดยพระบาทสมเด็จ พระ
เจาอยูหัวภูมิพลอดุลเดช โดยแนวคิดดังกลาววางอยูบนพ้ืนฐานของแนวคิดเรื่องเศรษฐกิจ พอเพียง
หรือระบบเศรษฐกิจพ่ึงตนเอง ซ่ึงหมายความถึง ความสามารถของชุมชน เมือง รัฐ ประเทศ หรือ
ภูมิภาคหนึ่ง ๆ ในการผลิตสินคาและบริการทุกชนิดเพ่ือเลี้ยงสังคมหรือชุมชนนั้น ๆ โดยไมตองพ่ึงพา
ปจจัยภายนอกหรือพ่ึงพานอยท่ีสุด สวนเศรษฐกิจพอเพียงระดับบุคคลเนนการ ยึดหลกัทางสายกลาง
ในการดําเนินชีวิต ๕ ประการคือ (๑) ดานจิตใจ ไดแก การพ่ึงตนเอง มีจิตสํานึกดี เห็นประโยชน
สวนรวม (๒) ดานสังคม ไดแก ชมชนชวยเหลือเก้ือกูลกัน เปนเครือขายชุมชนท่ีเขมแข็ง (๓) ดาน
ทรัพยากรธรรมชาติและสิ่งแวดลอม ไดแกการจัดการอยางเปนระบบยั่งยืน (๔) ดานเทคโนโลยี ไดแก
ความสอดคลองระหวางเทคโนโลยี พ้ืนบานกับภูมิปญญาสากล และ (๕) ดานเศรษฐกิจไดแก 
ประหยัด ลดรายจาย อยูแบบพอกินพอใช  

๑๐) แนวคิดประชาสังคม (Civil Society Approach) เปนแนวคิดการพัฒนา 
สังคมกระแสรองท่ีมุงสรางทุนทางสังคมเพ่ือการพัฒนาท่ียั่งยืนและพ่ึงตนเองได ดังนั้นความเขาใจ 
และการต่ืนตัวเรื่องแนวคิดประชาสังคมของพลเมือง จึงเปนรากฐานท่ีสําคัญในการสรางและ พัฒนา
รัฐประชาธิปไตย ท่ีวางอยูบนรากฐานของการกระจายอํานาจการปกครองสูทองถ่ินเพ่ือ สรางประชา
สังคมทองถ่ินให เขมแข็ง ในขณะเดียวกันองคกรประชาชนและภาคเอกชนตาง ๆ ก็ตอง เรียนรูท่ีจะ
ทํางานรวมกับภาครัฐ เพ่ือประสานประโยชนใหเกิดข้ึนกับสังคมโดยรวม รัฐในยุค ศตวรรษท่ี ๒๑ จึง
เปนรัฐท่ีตองลดขนาดและบทบาทหนาท่ีลง และเปดโอกาสใหกลุมตลอดจนองคกรทางสังคมตาง ๆ 
เขามามีบทบาทในดานสาธารณกิจมากยิ่งข้ึน  

๑๑) แนวคิดเรื่องภูมิปญญา (Local Wisdom Approach) เปนแนวคิดท่ีเกิดข้ึน
จากขอจํากัดของการพัฒนาในอดีต ท่ีไมใหความสําคัญกับองคความรูและเทคโนโลยีท่ีมีอยูใน แตละ
สังคม และการละเลยระบบวัฒนธรรม และเศรษฐกิจฐานราก ทําใหเกิดแนวคิดการพัฒนา สังคมแบบ
ทางเลือก ท่ีใหความสําคัญกับภูมิปญญาข้ึน ภูมิปญญา (Wisdom) เปนองคความรู อันลุมลึกหรือการ
หยั่งรูท่ีเกิดจากสัมพันธภาพอันแนบแนนระหวางมนุษยกับมนุษย มนุษยกับ ธรรมชาติ และมนุษยกับ
อํานาจเหนือธรรมชาติ ภูมิปญญาจึงไมใชสิ่งท่ีเกิดข้ึนมาลอย ๆ แตเปน ผลของกระบวนการท่ีมนุษยมี
ปฏิสัมพันธกับสรรพสิ่งรอบ ๆ ตัวภายในระบบนิเวศทองถ่ิน ดังนั้นจึง กลาวไดวา ภูมิปญญาเปน
กระบวนการเรียนรูของมนุษยผานการคิดท่ีเปนระบบกอนท่ีจะ พัฒนาข้ึนเปนองคความรูซ่ึงสอดคลอง
กับบริบททางสังคมและวัฒนธรรม เพ่ือตอบสนองความ ตองการของมนุษยในดานการปรับตัวและการ
ดํารงชีวิตใหเหมาะสมกับสภาพแวดลอมท้ังดาน กายภาพและดานสังคมวัฒนธรรม  

สัญญา สัญญาวิวัฒน47๔๘ ไดสรุปทฤษฎีการพัฒนาสังคมไว ดังนี้  
๑) ทฤษฎีศักยภาพและการแพรกระจาย (Development Potential Diffusion 

Theory) ทฤษฎีนี้สรุปไดวา สังคมจะพัฒนาไดโดยมีเหตุปจจัย ๖ ประการ คือ  

                                                        
๔๘ สัญญา สัญญาวิวัฒน, ทฤษฎีและกลยุทธการพัฒนาสังคม, ๒๕๔๖. อางแลว, หนา ๑๑๗ – ๑๑๘. 
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๑.๑) ทรัพยากรธรรมชาติ เปนปจจัยกอให เกิดการพัฒนา เพราะเม่ือมี
ทรัพยากรมาก สิ่งเหลานั้นจะทําใหเกิดเปนทรัพยสินเงินทอง สามารถนําไปใชจาย และยกระดับ 
คุณภาพชีวิตใหสูงข้ึนได ซ่ึงยิ่งมีทรัพยากรมากเทาใด ก็จะทําใหระดับการพัฒนาสูงข้ึนไปอีก  

๑.๒) ทรัพยากรมนุษย เปนเหตุใหเกิดการพัฒนาเพราะมนุษยในวัยแรงงานมี
กําลังแรงงานท่ีสามารถใชใหเกิดประโยชนตอคุณภาพชีวิตได ซ่ึงยิ่งมีคนในวัยแรงงาน มากเทาใด ก็จะ
ทําใหระดับการพัฒนาสูงมากข้ึนเพียงนั้น  

๑.๓) องคการสังคม หมายถึงองคกรท่ีเปนประโยชนตอการพัฒนา ซ่ึงเปน
องคการสังคมประเภทสหจร (Association) เชน กลุมอาชีพ สหกรณ เปนตน องคการ ทางสังคมจะ
ชวยทําใหเกิดพลังในการทํางานไดใหญข้ึนและมากข้ึน เพราะเปนการรวมกําลัง แรงงานในงานใหญ ๆ 
ท่ีทําคนเดียวไมได องคกรก็สามารถทําได มีประสิทธิภาพ มีความรอบคอบ จึงเปนเหตุใหเกิดการ
พัฒนา  

๑.๔) ภาวะผูนํา หรือจํานวนผูนําประเภทตาง ๆ ยิ่งมีมากเทาใด ก็ยิ่งจะทําให
ระดับการพัฒนามีสูงเพียงนั้น ท้ังนี้เพราะผูนํามักจะเปนคนท่ีมีคุณภาพ การทํางานของผูนําก็จะมี
คุณภาพตามไปดวย นอกจากนั้นผูนํามักจะมีบารมี จึงมีคนท่ีมารวมตัวกันทํางานเพ่ือผูนําอยางทุมเท
จึงทําใหเกิดผลดีแกการพัฒนา  

๑.๕) การติดตอ จะทําใหเกิดการถายทอด เรียนรู รับเอาความรู ความชํานาญ 
สินคา เทคโนโลยี จากสังคมเจริญมาใชหรือมาผลิตเครื่องมือ เครื่องใช หรือสินคา ข้ึนมาในสังคมดอย
พัฒนา ทําใหสังคมดอยพัฒนามีความเจริญกาวหนาตามไปดวย 

๑.๖) การฝกอบรม หรือการศึกษา เปนการทําใหความรู และความชํานาญใน
ดานตาง ๆ สูงข้ึน การพัฒนาก็ยิ่งจะสูงตามไปดวย รวมไปถึงการเปนตนเหตุควบกับ ตัวเหตุอ่ืน ก็อาจ
มองไดวา การศึกษาดียอมจะทําใหรูจักใชทรัพยากรธรรมชาติอยางมี ประสิทธิภาพ เปนทรัพยากร
มนุษยท่ีมีคุณภาพ องคการสังคมท่ีมีคนมีการศึกษาเปนสมาชิกก็จะ ทําใหองคการสังคมมีคุณภาพดวย 
ผูนําท่ีมีการศึกษาดีก็จะนําพาไปในสิ่งท่ีเจริญกาวหนา รวมไป ถึงการติดตอท่ีมีประสิทธิภาพยอมเกิด
จาก คนไดรับการอบรมหรือมีการศึกษาดี  

สรุป ทฤษฎีศักยภาพการพัฒนาและการแพรกระจาย ประกอบดวย ปจจัย ๖ 
ประการเปนตนเหตุคือ ทรัพยากรธรรมชาติ ทรัพยากรมนุษย องคการทางสังคม ภาวะผูนํา การติดตอ
และการฝกอบรม ซ่ึงยิ่งมีสิ่งตาง ๆ เหลานี้มากเพียงใด การพัฒนาสังคมก็จะมีมาก ข้ึนเทานั้น  

๒ ) ท ฤษ ฎี ค วาม ทั น ส มั ยด วย ก ารสื่ อ ส าร  (Communication Theory of 
Modernization) ผูสรางทฤษฎีคือ Daniel Lerner นักวิชาการชาวอเมริกา มีสาระสําคัญดังนี้คือ  

๒.๑) การสื่อสารทําให เกิดการขัดเกลาทางสังคมสมัยใหม การสื่อสาร
โดยเฉพาะการสื่อสารสมัยใหม จะเปนตัวนําเอาสื่อ ความรู ความคิด ขาวสารเก่ียวกับ ชีวิตสังคม
สมัยใหม แพรกระจายไปท่ัวสังคมตามชองทางตาง ๆ คนท่ีสามารถรับรูและประเมินคา ไดอาจ
นําไปใช จึงเปนการขัดเกลาทางสังคมแบบหนึ่ง และเม่ือมีการถายทอดความรูขาวสารตาง ๆ เหลานี้
ไปสูลูกหลานรับชวงตอไป จึงเกิดการขัดเกลาทางสังคมสมัยใหมข้ึน  

๒.๒) การขัดเกลาทางสังคมสมัยใหม ทําใหสามารถปลูกฝงจินตภาพ สมัยใหม 
หมายความวา การขัดเกลาทางสังคมสมัยใหม เปนกระบวนการถายทอดวัฒนธรรม จากคนชั่วอายุ
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หนึ่งไปยังคนอีกชั่วอายุหนึ่ง เชนเดียวกับการขัดเกลาทางสังคมท่ัวไป จะเปน การปลูกฝงความรู 
ความคิด รวมท้ังแบบชีวิตสังคมสมัยใหมใหกับอนุชนรุนใหม ทําใหเปนชองทางในการสรางสังคม
สมัยใหม  

๒.๓) จินตภาพสมัยใหมกระตุนใหเกิดการเคลื่อนท่ีประเภทตาง ๆ หมายถึง 
ความรูความคิดใหม ๆ ความใฝฝนถึงสังคมสมัยใหมจะผลักดันใหคนในสังคมท่ีไดรับ หรือใช 
สื่อสารมวลชนสมัยใหม มีการเคลื่อนท่ีประเภทตาง ๆ นั่นคือ มีการยายถ่ินทําใหเขาพนจาก อํานาจ
ตามประเพณีเดิม มีการเปลี่ยนแปลงสภาพ เชน จากชาวนา ชาวชนบท มาเปนกรรมกร และมีการ
เปลี่ยนตัว คือการคิดแบบใด ๆ เชนเปลี่ยนแนวคิดแบบชาวนาท่ีผลิตแบบพออยูพอกิน มาเปนการคิด
แบบพอคามุงแสวงหากําไร เปนตน  

๒.๔) การเคลื่อนท่ีตาง ๆ ทําใหเกิดการเปลี่ยนแปลงทางสังคม ซ่ึงหมายถึงการ
เปลี่ยนแปลงทางสังคมและวัฒนธรรมรวมกัน เชนขนาด ลักษณะ สถานภาพ และ บทบาททางสังคม 
การเปลี่ยนแปลงทางวัฒนธรรมท่ีเปนวัตถุและไมใชวัตถุ  

๒.๕) การเปลี่ยนแปลงทางสังคมทําใหเกิดภาวะความเปนสมัยใหม หมายถึง 
ภาพของบุคคลและสังคมสมัยใหมท่ีบุคคลสังคมวาดข้ึนมาในความคิด สืบเนื่องมาจาก การไดรับรู
ขาวสารจากการคมนาคมสื่อสารสมัยใหม ทําใหบุคคลพยายามท่ีจะทําใหตนและสังคม  

สรุป ทฤษฎีนี้ ตัวทําใหเกิดการพัฒนาสังคมคือการสื่อสารสมัยใหมการขัดเกลา
ทางสังคมสมัยใหม จินตภาพสมัยใหม การเคลื่อนท่ีทางสังคมและการเปลี่ยนแปลง ทางสังคม  

๓) ทฤษฎีการแพรกระจายนวัตกรรม (The Diffusion Theory of Innovation) 
โดย Everett M. Rogers นักวิชาการชาวอเมริกัน ซ่ึงมีสาระสําคัญดังนี้  

๓.๑) การรับนวัตกรรมข้ึนอยูกับปจเจกบุคคล หมายความวาปจเจกบุคคลแต
ละคนเปนผูตัดสินใจรับไมรับนวัตกรรม บางคนรับเร็ว บางคนรับชา แมจะอยูในสังคม หรือในชุมชน
เดียวกันก็ตาม  

๓.๒) การรับนวัตกรรมข้ึนอยู กับระบบสังคม หมายความวาระบบ สังคม
ประเภทตาง ๆ มีอิทธิพลตอการจะรับหรือไมรับนวัตกรรม หรือรับเร็วรับชาดวย ทฤษฎีนี้แบงสังคม
ออกเปนสองประเภท คือสังคมสมัยใหมข้ัวหนึ่ง กับสังคมโบราณหรือสังคมประเพณีอีกข้ัว หนึ่ง สังคม
สมัยใหมจะรับนวัตกรรมเร็วและรับปริมาณมากกวาสังคมประเพณี ท้ังนี้เพราะสังคม สมัยใหมมีระบบ
คานิยมและบรรทัดฐานสังคมในลักษณะท่ีสนับสนุนการเปลี่ยนแปลงและพัฒนา สังคมใหเจริญรุดหนา 
ดังนั้นเม่ือมีอะไรใหมมา ก็สนับสนุนใหรับมาทดลองใชในสังคม ในขณะท่ี สังคมประเพณีไมมีระบบ
คานิยมและบรรทัดฐานสังคมเชนนี้ จึงไมสนับสนุนการรับนวัตกรรม  

๓.๓) การรับนวัตกรรมข้ึนอยูกับการสื่อสาร การสื่อสารเปนกระบวนการ
แพรกระจายนวัตกรรมจากจุดเริ่มตนไปสูจุดสุดทาย คือการรับหรือไมรับนวัตกรรม  

๓.๔) การรับนวัตกรรมข้ึนอยูกับตัวนวัตกรรม หมายถึงลักษณะของนวัตกรรมมี
สวนกําหนดระยะเวลา หรือการรับหรือไมรับนวัตกรรมทฤษฎีนี้ระบุวานวัตกรรมมีปจจัย ท่ีจะตอง
พิจารณา ๕ ประการคือ ๑) ความไดเปรียบ ๒) การเขากับสังคมวัฒนธรรมได ๓) ความสลับซับซอน 
๔) การแบงทดลองใชไดหรือไม ๕) ความยากงายตอการเขาใจนวัตกรรม  



 ๓๕ 

๓.๕ การรับนวัตกรรมข้ึนอยูกับระยะเวลา เวลากอใหเกิดสิ่งท่ีเรียกวา ภาวะ
นวัตกรรม อันเปนเครื่องแสดงระดับหรือประเภทของบุคคลท่ีเก่ียวของกับนวัตกรรมสูง บางคนมีต่ํา 
ในการท่ีบุคคลจะตัดสินใจรับหรือไมรับนวัตกรรม เขาตองใชระยะเวลาพิจารณา นวัตกรรมระยะหนึ่ง 
ซ่ึงหากไมมีเวลาเขาก็ไมสามารถตัดสินใจได  

สรุปไดวา การพัฒนาสังคมตามทฤษฎีการแพรกระจายนวัตกรรม จะตองมี
ปจจัยเหตุ ๕ ตัว คือ ปจเจกบุคคล ระบบสงัคม การสื่อสาร นวัตกรรม และระยะเวลา  

๔) ทฤษฎีการพัฒนาสังคมของ ดร.เอนสมิงเงอร ซ่ึงเปนทฤษฎีตะวันตก ซ่ึงอาจจะ
มีความเปนตะวันออกอยูบาง เพราะ ดร.เอนสมิงเงอร ไดรวบรวมจากการทํางานใน ประเทศกําลัง
พัฒนาหลายประเทศ โดยเฉพาะประเทศอินเดีย ซ่ึงมีสาระสําคัญดังตอไปนี้  

๔.๑) เปาหมายการพัฒนาชาติ คือการพัฒนาคนและการพัฒนา สถาบัน การ
พัฒนาคนเปนอันดับหนึ่ง ตามดวยการพัฒนาสถาบัน การพัฒนาคนคือ การทําให เขาสามารถ
พ่ึงตนเองไดอยางนับถือตนเอง  

๔.๒) การพัฒนาแบบมีสวนรวม ผูมีสวนรวมจะตองมีความรับผิดชอบ ในการ
แกปญหาของตนเอง แสวงหาเทคโนโลยีและงบประมาณจากรัฐบาลและสรางโครงสราง สถาบัน
พ้ืนฐาน มีคนเชื่อถือและสนองความตองการจําเปนของเขาได  

๔.๓) สาเหตุการพัฒนาอาจมาจากสาเหตุภายนอกหรือภายในก็ได จะทําการ
พัฒนาไดคนท่ีจะถูกพัฒนาตองยินยอมเปลี่ยนแปลงและเปนผูทําในการดําเนินการ เปลี่ยนแปลงนั้น
ดวย  

๔.๔) การเปลี่ยนแปลงทางสังคม ไมวาจะเปนเรื่องคานิยม ทัศนคติ หรือวิธีการ
ทําสิ่งของจะตองมีลักษณะเปนกระบวนการท่ีกระตุนยั่วยุใหเติบโตได กําหนดทิศทางได และจะตองไม
ตายตัว  

๔.๕) การเปลี่ยนแปลงในพฤติกรรมเปนท้ังผลและเหตุของการเปลี่ยนแปลงทาง
เศรษฐกิจและการเมือง  

๔.๖) การพัฒนาสังคม ทําใหวิธีการคิดและวิธีทําสิ่งตาง ๆ ตาม ประเพณี
ปจจุบันเปลี่ยนแปลงไป  

๔.๗) ในกระบวนการพัฒนาสังคม วิทยาศาสตรและเทคโนโลยีจะ เปลี่ยนแปลง
สังคมประเพณีใหเปนสังคมสมัยใหม 

๔.๘) เนื่องจากการพัฒนาสังคมจะตองใชเงินในการเริ่มโครงการและ ดําเนิน
โครงการหลักสําคัญอยางหนึ่ง จากประสบการณ ๓๐ ปในการพัฒนาของ ดร.เอนสมิงเงอร คือ 
จะตองพัฒนาเศรษฐกิจกอนและอยางตอเนื่องประชาชนจะตองเขาใจวา เงินท่ีนํามาใชในการพัฒนา
จะตองมาจากชุมชนท่ีจะถูกพัฒนานั่นเอง เงินของรัฐเทาใดก็สูเงินของ ประชาชนไมได  

๔.๙) หากใชการพัฒนาชนบทแบบผสมผสานใหเปนท้ังเหตุและผล ของการ
พัฒนา จะตองใชการปฏิรูปท่ีดินและปฏิรูปสถาบัน สนับสนุนการพัฒนาแบบผสมผสาน  

๔.๑๐) แบบแผนการดําเนินชีวิตครอบครัวและคานิยมทางสังคม จะตองใชเวลา
เปลี่ยนแปลงนานกวาวัตถุ ดังนั้นจึงตองเลือกเทคโนโลยีสมัยใหมท่ีเหมาะสมมาใช เพ่ือใหครอบครัว
และคานิยมมีเวลาปรับตัวใหเขากับวัฒนธรรมสมัยใหมได  



 ๓๖ 

๔.๑๑) การพัฒนาสังคมเปนเรื่องลอแหลมตอความไมสงบทางการเมือง เพราะ
การพัฒนาทุกเรื่องเปนการเมือง ดังนั้น การพัฒนาสังคมจึงตองไดรับการสนับสนุนทางการเมืองอยาง
แข็งขัน  

๔.๑๓) ความรูสังคมศาสตร จะชวยใหสามัญชน นักวางแผน นักบริหาร และ
นักการเมือง เขาใจทฤษฎีพัฒนาสังคมไดดีข้ึน  

สรุป ทฤษฎีพัฒนาสังคมชุดนี้ใหประโยชน ๓ ประการ ๑) บอกเปาหมายของ
การพัฒนาวาสูงสุดคือ การพัฒนาคน รองลงมาเปนสถาบัน  ๒) บอกกระบวนการพัฒนาเปนข้ันตอน 
อะไรกอน อะไรหลัง เชนตองพัฒนาเศรษฐกิจกอน แลวตามดวยการพัฒนาอยางอ่ืน และ ๓) ให
สาเหตุของการพัฒนาสังคมสมัยใหม เชน การมีสวนรวมของประชาชน การพัฒนาแบบผสมผสาน 
การปฏิรูปท่ีดิน วิทยาศาสตร และเทคโนโลย ีเปนตน  

กลาวโดยสรุปทฤษฎีการพัฒนาสังคมดังท่ีไดกลาวมาแลวสามารถจําแนกไดเปน
สองกลุม ใหญ ๆ คือ แนวคิดการพัฒนาสังคมกระแสหลัก และแนวคิดและทฤษฎีการพัฒนาสังคม
กระแสรอง ซ่ึงทฤษฎีการพัฒนาสังคมในกลุมกระแสหลักประกอบดวย ทฤษฎีวิวัฒนาการ, ทฤษฎี 
วิวัฒนาการเชิงคลาสสิก, ทฤษฎีความทันสมัย, ทฤษฎีการพ่ึงพา, ทฤษฎีโลกาภิวัฒน, ทฤษฎีศักยภาพ
และการแพรกระจาย, ทฤษฎีความทันสมัยดวยการสื่อสาร ทฤษฎีการแพรกระจายทางวัฒนธรรม 
สวนแนวคิดและทฤษฎีการพัฒนาสังคมกระแสรองไดแก ทฤษฎีเครือขายทางสังคม แนวคิดผูแสดง
ทางสังคม แนวคิดการมีสวนรวมของประชาชน แนวคิดทฤษฎีใหม แนวคิดประชาสังคม แนวคิดเรื่อง
ภูมิปญญา และทฤษฎีการพัฒนาสังคมของ ดร.เอนสมิงเงอร 

 
๒.๒.๖ กระบวนการพัฒนาสังคม  

สัญญา สัญญาวิวัฒน48๔๙ ไดกําหนดกระบวนการพัฒนาสังคม มี ๗ ข้ันตอนดังนี้  
๑. ควรเริ่มจากสภาพท่ีประชาชนเปนอยู  
๒. สิ่งท่ีตองพัฒนาเปนอันดับแรกอาจเปนดานเศรษฐกิจ  
๓. ทุกสังคม มีความเปนอยูและความเปนมาของตนอยูแลว การท่ีเราจะ

เปลี่ยนแปลง จะตองดําเนินการ ๑) ละลายน้ําแข็ง (defreezing) ๒) ทําการเปลี่ยนแปลง นําเอาสิ่ง
ใหมเขาไปแทน สิ่งเกา และ ๓) ทําใหสิ่งใหมฝงเขาไปเปนสวนหนึ่งของวัฒนธรรม เรียกวาข้ันทําใหเปน
กอนน้ําแข็ง ใหม (Refreezing)  

๔. จะตองพยายามสรางวงใน คือการพ่ึงตนเอง (self reliance) ข้ึนมากอน 
แลวคอยสรางวงนอกคือการพัฒนา (Development) ข้ึนมาทีหลัง  

๕ . กระบวนการดํ าเนินการจะเป นกระบวนการท้ั งสรางความเจริญ 
(development) ไปพรอม ๆ กับการวิจัย โดยมีนักพัฒนาและชาวบานเขามามีสวนรวม หรือ รวมกัน
ทํางาน เรียกวากระบวนการ PAR (Participatory Action Research)  

                                                        
๔๙ สัญญา สัญญาวิวัฒน (๒๕๔๖). ทฤษฎีและกลยุทธการพัฒนาสังคม, อางแลว หนา ๑๑๗ – ๑๑๘) 



 ๓๗ 

๖. การสรางความเจริญจะตองทําเปนกระบวนการ BAN (Balance, Ability 
and Net Working) คือการสรางความสามารถของชุมชนในการพ่ึงตนเอง และความสามารถใน การ
จัดการชุมชน  

๗. วิธีใหการศึกษาและจัดระเบียบชุมชน คือ วิธีการใหการศึกษาอบรมแก
ชุมชน ในทุกเรื่องท่ีจะทําการพัฒนา และสงเสริมการรูจักตนเองของชุมชน การรวมตัวกันของ
ประชากร ในชุมชนเพ่ือรับผิดชอบงานของชุมชน การวางแผนดําเนินงาน การดําเนินการตอบแทน 
การประเมินการทํางาน ตลอดจนการตั้งกลุมคน หรือคณะกรรมการมาดูแลผลงานการพัฒนาท่ี สราง
ข้ึนมาแลวของชุมชน เพ่ือใหการพัฒนามีความยั่งยืน  

กลาวโดยสรุป กระบวนการพัฒนาสังคมตองไมไปเปลี่ยนแปลงสภาพดั่งเดิมท่ี
ประชาชน เปนอยูอยางทันทีทันใด ซ่ึงสิ่งท่ีตองคํานึงเปนอันดับแรกกอนท่ีจะพัฒนาดานอ่ืน ๆ คือตอง
สราง ความกินดี อยูดี ใหเกิดข้ึนกอน หากตองมีการเปลี่ยนแปลงใด ๆ ตองใหคอยเปนคอยไป เม่ือ 
สามารถเปลี่ยนแปลงไดแลวตองปลูกฝงใหเปนสวนหนึ่งของวัฒนธรรม สิ่งท่ีตองตระหนักเม่ือจะ 
พัฒนาสังคมคือ ตองใหประชาชนพยามยามพ่ึงตนเองใหได และใหมีการเรียนรูรวมกัน รวมกัน ทํางาน 
จนกระท่ังสามารถพ่ึงตนเองในชุมชน สามารถบริหารจัดการกันภายในชุมชนได  

 
๒.๒.๗ รูปแบบกลยุทธการพัฒนาสังคม  

กลยุทธหรือยุทธศาสตร (Strategy) เปนคาท่ีมีความหมายกวาง และจะใช
ในความ หมายท่ีแตกตางกันไป ตามวัตถุประสงคและบทบาทหนาท่ีองคกร โดยมีความหมายท่ัวๆ ไป 
ดังนี4้9๕๐

 

ยุทธศาสตร หมายถึง การมองไปสูอนาคต ภายใตการพิจารณาถึงความ
เปนไปไดในการ ใชความสามารถขององคการเพ่ือระดมทรัพยากรมาใช และการพิจารณาถึงความ
เปนไปไดในการ พิจารณาทางเลือกตางๆ อยางรอบคอบ และชัดเจนวาจะสามารถนาองคการไปสู
ภารกิจและเปาหมาย ท่ีวางไว  

ยุทธศาสตร หมายถึง การวิเคราะหเพ่ือวางกลยุทธท่ีวิเคราะหทุกปจจัยท่ี
เก่ียวของท่ีคาด วาจะกอใหเกิดการเปลี่ยนแปลงในอนาคตท่ีจะมีผลกระทบตอองคกรท้ังในแงโอกาส
และอุปสรรค  

ยุทธศาสตร หมายถึง ทิศทางท่ีชัดเจนขององคกรกําหนดข้ึนเพ่ือชี้นาการ
ปฏิบัติใน อนาคต  

สัญญา สัญญาวิวัฒน ไดนาเสนอรูปแบบกลยุทธการพัฒนาสังคม ไวดังนี5้0๕๑
  

๑. การสรางความรวมมือ หมายถึง การชักนําบุคคลและองคการตางๆ เขา
รวมใน กิจกรรมพัฒนาสังคมอยางหลากหลาย  

                                                        
๕๐ นโยบายและแผนการพัฒนาเทคโนโลยีสารสนเทศของประเทศไทย, [ออนไลน]. แหลงท่ีมา: 

http://www.kmitl.ac.th,  [๑๙ มีนาคม ๒๕๕๙]. 
๕๑ สัญญา สัญญาวิวัฒน, ทฤษฎีและกลยุทธการพัฒนาสังคม, (กรุงเทพมหานคร : จุฬาลงกรณ 

มหาวิทยาลัย, ๒๕๔๙), หนา ๑๓๑-๑๓๘. 



 ๓๘ 

๒. การรวมมือกับองคกรเอกชน คือ การมองเห็นความสําคัญและสราง
ความรวมมือกับ องคการเอกชนไมวาจะเปนประเภทแสวงหากําไรและไมแสวงหากําไร ซ่ึงองคการ
เหลานี้มีกําลังเงิน กําลังคน มีความรูความสามารถและมีวิธีการทํางานท่ีแตกตางไปจากของทาง
ราชการ  

๓. การใชภูมิปญญาพ้ืนบาน หมายถึง ความรูพ้ืนบานตางๆ เชน การรักษา
โรค การชาง การคมนาคมขนสง การศึกษา นันทนาการ ภาษา เปนตน  

๔. การมองปญหาการพัฒนาสังคม หมายถึง หลักการมองวาเม่ือมีการ
พัฒนาสังคมใน รูปแบบตางๆ แลว ปญหาจะเกิดจากสิ่งใดบาง เพ่ือจะไดระมัดระวังหรือหาทางปูอง
กันไวกอน  

๕. ผลเชิงลบของการพัฒนาสังคม หมายถึง ผลเสียหรือผลลบอันเกิดจาก
การพัฒนา สังคมท้ังท่ีไดคาดการณไวลวงหนาและไมไดคาดการณไวลวงหนา  

๖. กลวิธีการพัฒนาสังคม หมายถึง รูปแบบวิธีการในการพัฒนาท่ีมีอยูอยาง
หลากหลาย เชน การพัฒนาแบบสมดุล, การพัฒนาแบบเชิงรุก, การพัฒนาแบบครบวงจร, การพัฒนา
แบบไรนา สวนผสม, การพัฒนาแบบผูนําพ้ืนบาน เปนตน  

๗. การบํารุงรักษาสิ่งท่ีไดพัฒนาข้ึนมาแลว หมายถึง สิ่งท่ีเปนวัตถุหรือไมใช
วัตถุก็ตาม เม่ือพัฒนาข้ึนมาแลว มีการรักษาไวใหคงสภาพไวใหนานท่ีสุด  

สรุปไดวา กลยุทธการพัฒนาสังคม คือกลวิธีการการเปลี่ยนแปลงท่ีดีเพ่ือให
ประชาชนมี คุณภาพชีวิตความเปนอยูท่ีดีข้ึน ท้ังดานอาหาร ท่ีอยูอาศัย การศึกษา สุขภาพ อนามัย มี
ความพึง พอใจในชีวิตของตน และมีความเสมอภาคเทาเทียมกัน 
 

๒.๓ สังคมชาวสยามในรัฐเปอรลิส ประเทศมาเลเซีย 
๒.๓.๑ ขอมูลท่ัวไปของประเทศมาเลเซีย 

ประเทศมาเลเซีย มีชื่อทางการวาสหพันธรัฐมาเลเซีย มีกัวลาลัมเปอรเปนเมือง
หลวงและเมืองปุตราจายาเปนเมืองราชการ มีสมเด็จพระราชาธิบดีเปนประมุขของประเทศและมี
นายกรัฐมนตรีเปนผูนําประเทศ ปกครองแบบสหพันธรัฐ แบงเขตการปกครองเปน ๑๓ รัฐ และ ๓ 
ดินแดนสหพันธ โดยใชการปกครองระบอบประชาธิปไตยแบบรัฐสภา บรรพบุรุษชาวมาเลยมีหลักฐาน
วาเปนคนพ้ืนเมือง เริ่มแรกรับอารยธรรมอินเดียมาต้ังแตศตวรรษท่ี ๗ ในดินแดนท่ีเปนรัฐเคดาหใน
ปจจุบัน มาเลเซียเคยตกเปนเมืองข้ึนของประเทศตาง ๆ ตั้งแต พ.ศ.๒๐๕๔ และไดรับเอกราชจาก
อังกฤษเม่ือวันท่ี ๓๑ สิงหาคม พ.ศ. ๒๕๐๐51

๕๒ 
ในยุคประวัติศาสตรตอนตน มีหลักฐานการตั้งถ่ินฐาน การรวมตัวกันอยูในหมูบาน

เล็ก ๆ กระจัดกระจายอยูทางตอนเหนือของแหลมมลายูเม่ือประมาณ ๑,๕๐๐ ปมาแลว โดยในชวง 
๑ ,๐๐๐ ปแรก มีรายละเอียดไมมากนักซ่ึงเปนการตอยอดทางวิชาการจากการขุดคนพบซาก

                                                        
๕๒ สถาบันพัฒนาการศึกษานอกระบบและการศึกษาตามอัธยาศัยภาคเหนือ, หนังสือประกอบการ

เรียนรายวิชาเลือก สาระการพัฒนาสังคม รายวิชา เซอลามั่ต ดาตัง เคอ มาเลเซีย, (กรุงเทพมหานคร : สถาบัน 
กศน.ภาคเหนือ), หนา จ. 



 ๓๙ 

โบราณสถานและวัตถุอ่ืน ๆ และประวัติความเปนมาในชวงตอจากนั้นจึงเปนการศึกษาคนควาจาก
เอกสารหลักฐานจากแหลงท่ีมาตาง ๆ กันของผูท่ีมีสวนเก่ียวของเปนนัยสําคัญกับดินแดนแหงนี้ ไมวา
จะเปนพอคาเชื้อชาติตาง ๆ จากทางตะวันตกรวมถึงอินเดีย จีนและเพ่ือนบาน เชน อินโดนีเซียและ
สยาม 

บรรพบุรุษชาวมาเลย มีหลักฐานวาเปนคนพ้ืนเมือง เริ่มแรกรับอารยธรรมอินเดีย
มาตั้งแตศตวรรษท่ี ๗ ในดินแดนท่ีเปนรัฐเคดาหในปจจุบันเพ่ือเปนสถานีการคาทางบกเชื่อมระหวาง
ทะเลอันดามันกับทะเลจีนใต นับถือศาสนาฮินดู และพุทธนิกายเถรวาท ตามอิทธิพลอารยธรรมในยุค
ของอาณาจักรศรีวิชัย (รุงเรืองในชวงศตวรรษท่ี ๗-๑๓) ท่ีมีอิทธิพลครอบคลุมถึงแควนอ่ืน ๆ ใกลเคียง    
เคดาห ไดแก ลังกาสุกะ กลันตัน ตรังกานู และปาหัง ดวยเชนกัน การคุกคามของอาณาจักรมัชปาหิต 
(รุงเรืองในชวงศตวรรษท่ี ๑๓-๑๖) 

ระหวางป ค.ศ.๑๓๖๐-๑๓๖๕ เปนการทําลายลางแควนตาง ๆ ในคาบสมุทรนี้แต
ไมไดเขาปกครองแตอยางใดแควนตาง ๆ จึงเริ่มกอตัวข้ึนใหมอาทิเชน ป ค.ศ. ๑๑๓๖ มีการสถาปนา
ราชวงศสุลตานและนับถือศาสนาอิสลามของราชสํานักของเคดาห และกลุมอํานาจปกครองทองถ่ิน   
อ่ืน ๆ ท่ีมีบทบาทเก่ียวของกับเสนทางการคาในคาบสมุทรนี้ จนถึงปชวงระยะเวลา ค.ศ. ๑๔๐๐-
๑๕๐๐ ราชสํานักภายใตการนําของเจาชายปรเมศวรและทายาทซ่ึงเชื่อกันวาอพยพจากภัยคุกคาม
ของอาณาจักรมัชปาหิตมาจากเกาะเทมาเสก หรือสิงหปุระ จึงไดสถาปนาราชวงศแหงมะละกาและมี
การเปลี่ยนเปนราชวงศสุลตานนับถือศาสนาอิสลามในท่ีสุด ไดกอรางสรางชุมชนชาวประมงเล็ก ๆ 
เปนจุดพักของเสนทางการคาทางทะเลโดยไมตองใชเสนทางทางบกเชนเดียวกับเทมาเสกเพ่ือรองรับ
กับขีดความสามารถของกองเรือการคาของจีนท่ีเดินทางมาไดไกลมากข้ึนและเสาะหาเสนทางการคา
ใหมเพ่ือหลีกเลี่ยงภัยคุกคามในเสนทางสายไหม มะละกาจึงเกิดเปนสถานีการคาท่ีเจริญม่ังค่ังข้ึนอยาง
รวดเร็วทําการคาอยางแนนแฟนกับราชวงศหมิง (Ming) ของจีน จนกระท่ังป ค.ศ.๑๕๑๑ กองเรือ
โปรตุเกส 

จึงเขายึดครองมะละกา ราชวงศสุลตานมะละกาไดถอยรนไปตั้งชุมชนใกลเคียง
เพ่ือตอสูกับโปรตุเกส แตก็ไมประสบความสําเร็จแตอยางใดตลอดชวงระยะเวลากวา ๑๐๐ ปท่ี
โปรตุเกสครอบครองมะละกาเปนฐานการคาและตอเนื่องมาอีก ๒๐๐ กวาป ระหวางท่ีดัตชเขายึด     
มะละกาเปนฐานการคาตอ (ระหวางป ค.ศ.๑๖๑๔-๑๘๒๕) 

หลังการยึดครองสุมาตราเพ่ือเสริมสรางความม่ันคงทางดานการคาในชองแคบมะ
ละกา อิทธิพลวัฒนธรรมมลายูและอิสลามท่ีถูกกดดันจากดัชต เชน กลุมมินังกะเบาจากแควนอาเจะ
ในเกาะสุมาตราเหนือและกลุมบูกิส จากสุลาเวสีก็แผขยายขามชองแคบมะละกามาเกิดการขยายตัว
เปนศูนยอํานาจของมลายูไปปรากฏอยูตามพ้ืนท่ีอ่ืน ๆ ในแหลมมลายูท่ีอิทธิพลดัตชเขาไมถึง เชน ยะ
โฮร เประ ปาหัง ไทรบุรีหรือเคดาห สลังงอร ซ่ึงในบางแหงเปนการตั้งราชวงศสุลตานข้ึนใหมโดยผูสืบ
เชื้อสายจากราชวงศมะละกาของเจาชายปรเมศวร เชน ราชวงศเประและราชวงศยะโฮร เปนตน 
ตราบจนกระท่ังอังกฤษไดแผอิทธิพลทางการคาจากอินเดียมาสูเอเชียตะวันออกเฉียงใตโดยเริ่มยึด
ครองเกาะปนังโดยการเชาจากสุลตานรัฐเคดาห ในป ค.ศ.๑๗๘๖ และซ้ือดินแดนบนแผนดินใหญของ
รัฐไทรบุรี หรือเคดาหท่ีอยูตรงขามกับเกาะปนังโดยตั้งชื่อวาจังหวัดเวลเลสลีและตั้งชื่อเกาะปนังวา
เกาะปรินซออฟเวลส (Prince of Wales Island) มีเมืองหลวงชื่อจอรจทาวน (George Town) ไดมะ



 ๔๐ 

ละกาจากดัตชโดยการแลกกับดินแดนในสุมาตราในป ค.ศ.๑๘๒๔ ยึดครองสิงคโปรโดยการซ้ือจาก
สุลตานยะโฮรใน ป ค.ศ.๑๘๒๖ และซ้ือดินแดนท่ีเรียกวา ดินดิงสและหมูเกาะตาง ๆ ท่ีอยูในการ
ปกครองของสุลตานแหงเประ ดินแดนเหลานี้บริหารจัดการโดยบริษัทการคาของอังกฤษในอินเดีย 
(East India Company) ซ่ึงข้ึนกับผูสําเร็จราชการในอินเดียโดยอังกฤษเรียกการบริหารการปกครอง
ดินแดนเหลานี้รวมกันวา เขตจัดตั้งชองแคบ สเตรทส เซ็ทเทิลเมนท (Straits Settlement) โดยเม่ือ
รัฐบาลอังกฤษไดเลิกกิจการของบริษัทอินเดียตะวันออกในป ค.ศ.๑๘๕๘ ไดโอนดินแดนเหลานี้มาเปน
ของรัฐบาลอังกฤษมีขาหลวงใหญชาวอังกฤษเปนผูสําเร็จราชการโดยตรง และสถาปนาเกาะสิงคโปร
เปนเมืองหลวง นอกจากนี้ในป ค.ศ.๑๘๙๕ อังกฤษไดสนับสนุนการกอตั้งการบริหารราชการเปน
สมาพันธรัฐมลายา (Federated Malaya States) ภายใตความคุมครองของอังกฤษ ประกอบดวย
รัฐเประ เซลังงอร เนกรีเซมบิลัน และปาหัง โดยอังกฤษสงขาหลวงใหญ (Resident) มาเปนท่ีปรึกษา
ในราชสํานักของสุลตานท่ียังคงสิทธิ์การปกครองภายใน แตละรัฐ อังกฤษไดเขาครอบงาและ
ครอบครองรัฐซาบาห52๕๓ 

ซาราวัค บรูไน และเมืองลาบวนในเกาะบอรเนียวในลักษณะเดียวกันตั้งแต ค.ศ.
๑๘๔๒ตอมาในป ค.ศ.๑๙๐๔ หรือ พ.ศ.๒๔๔๗ สยามไดมอบสิทธิการปกครองรัฐเคดาห เปอรลิส 
กลันตัน และตรังกานู ใหแกอังกฤษ ซ่ึงไดสงท่ีปรึกษามาดูแล และในป ค.ศ.๑๙๑๔ รัฐยะโฮร ก็เขามา
รวมอยูในกลุมนี้ แตกลุมหารัฐนี้ไมไดเขารวมกับสมาพันธรัฐมลายาเรียกกลุมหารัฐนี้วารัฐนอกสมาพันธ 
(Unfederated States) 

ในระหวางสงครามมหาเอเชียบูรพา ญี่ปุนไดเขายึดครองมลายูและเกาะบอรเนียว 
ในระหวางป ค.ศ.๑๙๔๒ จนสงครามยุติในป ค.ศ.๑๙๔๕ อังกฤษจึงไดสิทธิ์ปกครองดังเดิมโดยจัดตั้ง
เปนการปกครองในรูปสหภาพมลายัน (Malayan Union) โดยสิงคโปร ซาบาห และซาราวัค เปน
ดินแดนท่ีมีสิทธิปกครองตนเองอยูในความควบคุมของอังกฤษท้ังนี้ตั้งแตกอนสงครามมหาเอเซียบูรพา
ไดมีการกระตุนรณรงคเรื่องเชื้อชาติมาเลยจากหลายองคกรทาใหเกิดกระแสชาตินิยมรุนแรงข้ึน ในป 
ค.ศ.๑๙๔๖ ไดมีการตั้งพรรคอัมโน (United Malays National Organization - UMNO) เพ่ือเปน
หัวหอกในการตอสูใหไดอิสรภาพของประเทศ 

ตอมาในป พ.ศ.๒๕๐๐ หรือ ค.ศ.๑๙๕๗ มลายูก็ไดรับเอกราชจากอังกฤษ 
เรียกชื่อประเทศวาสหพันธรัฐมลายา ตอมาในป ค.ศ.๑๙๖๓ เม่ือสิงคโปร ซาบาห และซาราวัค เขามา
รวมอยูในสหพันธรัฐมีการเปลี่ยนชื่อประเทศเปนสหพันธรัฐมาเลเซีย 

สิงคโปร (Singapore) ตั้งแตป ค.ศ.๑๙๕๙ สิงคโปรเปนดินแดนท่ีมีสิทธิปกครอง
ตนเอง อยูในความควบคุมของอังกฤษในดานการตางประเทศ และดานการทหาร มีประมุขเรียกวา   
ยังดีเปอรตวน นครา (Yang - di Pertuan Negara) และในป ค.ศ.๑๙๖๓ ไดเขารวมเปนรัฐหนึ่งใน
สหพันธรัฐมาเลเซียแตในท่ีสุดไดแยกตัวเปนประเทศสิงคโปรเม่ือป ค.ศ.๑๙๖๕ 

                                                        
๕๓ สถาบันพัฒนาการศึกษานอกระบบและการศึกษาตามอัธยาศัยภาคเหนือ, หนังสือประกอบการ

เรียนรายวิชาเลือก สาระการพัฒนาสังคม รายวิชา เซอลามั่ต ดาตัง เคอ มาเลเซีย, หนา ๔ – ๖. 



 ๔๑ 

ซาบาห (Sabah) หรือบอรเนียวเหนือ อยู เหนือสุดของเกาะบอรเนียวเหนือ 
บริษัทบอรเนียวเหนือของอังกฤษไดปกครองดินแดนสวนนี้มาตั้งแตป ค.ศ.๑๘๘๑ และไดรับสิทธิ
ปกครองตนเอง เม่ือป ค.ศ.๑๙๖๓ และ เขารวมเปนรัฐหนึ่งของสหพันธรัฐมาเลเซีย 

ซาราวัค (Sarawak) เปนดินแดนท่ีทอดยาวไปตามชายฝงตะวันตกเฉียงเหนือของ
เกาะบอรเนียวประมาณ ๘๐๐ กิโลเมตร ประชากรของซาราวัค ประกอบดวย ชนพ้ืนเมืองดั้งเดิม
หลากหลายเผา สุลตานแหงบรูไนไดยกดินแดนสวนนี้ใหแก เซอร เจมส บรุค (Sir James Brooke) 
นักเดินเรือชาวอังกฤษ ตั้งแตป ค.ศ. ๑๘๔๒ ตระกูลบรุคไดปกครองดินแดนนี้ติดตอกันมาจนถึงป ค.ศ.
๑๙๔๑ เม่ือญี่ปุนยกกาลังเขายึดครองในสงครามมหาเอเชียบูรพา หลังสงครามซาราวัคตกอยูในฐานะ
เปนอาณานิคมของอังกฤษ เม่ือป ค.ศ.๑๙๔๖ จนไดรับสิทธิปกครองตนเอง เม่ือป ค.ศ.๑๙๖๓ และเขา
รวมเปนรัฐหนึ่งของสหพันธรัฐมาเลเซียการรวมตัวเขาเปนสังคมประเทศภายใตการปกครองเดียวกัน
ของชาติพันธุตาง ๆ ท่ีมีความแตกตางของวิถีการดาเนินชีวิตกอใหเกิดปญหากระทบกระท่ังกันระหวาง
ชาติพันธุมาเลยและจีนสวนใหญเนื่องมาจากความไมสมดุลทางดานฐานะทางเศรษฐกิจและความเสมอ
ภาคในการเขาถึงสิทธิประโยชนของพลเมือง ซ่ึงนาไปสูความรุนแรงหลังการเลือกตั้งท่ัวไปจนถึงข้ันเกิด
การจลาจลและปะทะกันเม่ือวันท่ี ๑๓ พฤษภาคม ค.ศ.๑๙๖๙ เกิดการนองเลือดและมีผูเสียชีวิตเปน
จานวนมาก จนรัฐบาลตองประกาศใชมาตรการปด 

สมัยสภาเปนเวลา ๒๒ เดือน และในป ค.ศ. ๑๙๗๑ เริ่มกําหนดใชขอบัญญัติ
รัฐธรรมนูญ มาตรา ๑๖๐ ท่ีเอ้ือสิทธิพิเศษตาง ๆ แกชาวมาเลยและชาติพันธุดั้งเดิมอ่ืน ๆ ในนามภูมิ
บุตร (bumiputra) เชนการรับเขาศึกษาในระดับอุดมศึกษา การจางงาน การใหเงินอุดหนุนเพ่ือซ้ือท่ี
อยูอาศัย ฯลฯ เพ่ือกระตุนการพัฒนาทรัพยากรมนุษยและเพ่ิมการมีสวนรวมของภูมิบุตรในภาค
เศรษฐกิจชั้นนา ยกระดับฐานะความเปนอยูทางเศรษฐกิจของชาวมาเลยใหทัดเทียมกับชาวจีนตลอด
จนถึงการประกาศใหบาฮาซามาเลเซียเปนภาษาราชการภาษาเดียวนอกจากนี้แลวปญหาภายใน
เก่ียวกับกลุมผูฝกใฝระบอบพรรคคอมมิวนิสตท่ีดาเนินกิจกรรมตอตานรัฐบาลโดยกระแสความนิยม
เริ่มมาตั้งแตชวงป ค.ศ.๑๙๓๐ ระหวางสงครามมหาเอเชียบูรพากลุมชาวจีนรวมตัวกันเพ่ือตอตานการ
ยึดครองของญี่ปุน และยังคงอยูภายหลังสงครามในรูปแบบของพรรคคอมมิวนิสตมลายาตอตาน
อังกฤษท่ีกลับเขามาปกครองมีการบอนทาลายรุนแรงเพ่ิมมากข้ึนจนรัฐบาลตองใชมาตรการกฎอัยการ
ศึกระหวางค.ศ.๑๙๔๘-๑๙๖๐ แตการตอตานบอนทาลายกอการรายยังคงดาเนินตอไป จากนั้นจึง
คอย ๆ เสื่อมถอยไปจากผลกระทบจากมาตรการของรัฐบาลภายหลังเหตุจลาจลครั้งใหญในป ค.ศ.
๑๙๖๙ และกระแสเสื่อมความนิยมคอมมิวนิสตในโลกจนในท่ีสุดมีการลงนามสัญญาสันติภาพกับ
รัฐบาลมาเลเซีย ๒ ธันวาคม พ.ศ. ๒๕๓๒ พรรคคอมมิวนิสตมลายาจึงลมสลายไป 

๒.๓.๒ รัฐเปอรลิส ประเทศมาเลเซีย 
เปอรลิส 53

๕๔ หรือเดิมสะกดวา ปลิศ หรือ เปอรลิศ (มลายู: Perlis,  ยาวี: فرلیس) 
มีชื่อเต็มคือ เปอรลิซอินเดอรากายางัน (มลายู: Perlis Indera Kayangan; ยาวี: ایندرا ڤرلیس 

เปนรัฐท่ีเล็กท่ีสุดในมาเลเซีย อยูทางตอนเหนือสุดของมาเลเซียตะวันตก และติดชายแดน (كایڠن
ประเทศไทย 

                                                        
๕๔ Laporan Kiraan Permulaan. Jabatan Perangkaan Malaysia. (๒๐๑๐). p. ๒๗ 

https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%A0%E0%B8%B2%E0%B8%A9%E0%B8%B2%E0%B8%A1%E0%B8%A5%E0%B8%B2%E0%B8%A2%E0%B8%B9
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%AD%E0%B8%B1%E0%B8%81%E0%B8%A9%E0%B8%A3%E0%B8%A2%E0%B8%B2%E0%B8%A7%E0%B8%B5
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%A0%E0%B8%B2%E0%B8%A9%E0%B8%B2%E0%B8%A1%E0%B8%A5%E0%B8%B2%E0%B8%A2%E0%B8%B9
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%AD%E0%B8%B1%E0%B8%81%E0%B8%A9%E0%B8%A3%E0%B8%A2%E0%B8%B2%E0%B8%A7%E0%B8%B5
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%A1%E0%B8%B2%E0%B9%80%E0%B8%A5%E0%B9%80%E0%B8%8B%E0%B8%B5%E0%B8%A2
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%A1%E0%B8%B2%E0%B9%80%E0%B8%A5%E0%B9%80%E0%B8%8B%E0%B8%B5%E0%B8%A2%E0%B8%95%E0%B8%B0%E0%B8%A7%E0%B8%B1%E0%B8%99%E0%B8%95%E0%B8%81
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%9B%E0%B8%A3%E0%B8%B0%E0%B9%80%E0%B8%97%E0%B8%A8%E0%B9%84%E0%B8%97%E0%B8%A2


 ๔๒ 

ประชากรของรัฐมีจํานวน ๒๔๖,๐๐๐ คน ในป ๒๕๕๘ ในจํานวนนี้เปนชาวมลายู
ประมาณ ๑๙๑,๘๘๐ คน หรือรอยละ ๗๘, ชาวจีน ๔๑,๘๒๐ คน หรือรอยละ ๑๗ ท่ีเหลือเปนชาว
อินเดีย และอ่ืน ๆ ๑๒,๓๐๐ คน เมืองหลวงของรัฐเปอรลิส คือ กางะห เมืองท่ีเปนท่ีประทับของเจาผู
ครองนครคืออาเรา นอกจากนี้เมืองการคาสําคัญบริเวณชายไทย-มาเลเซียคือปาดังเบซาร สวนเมือง
ทาของรัฐซ่ึงเปนเมืองท่ีมีขนาดใหญเปนอันดับสองของรัฐคือกัวลาเปอรลิส๕๕ 

เปอรลิสเดิมเปนสวนหนึ่งของเมืองไทรบุรี แมวาบางครั้งจะอยูภายใตการปกครอง
ของสยามหรืออะเจะหก็ตาม หลังจากสยามปราบไทรบุรีไดในป พ.ศ. ๒๓๖๔ (ค.ศ. ๑๘๒๑) อังกฤษก็
รูสึกวาผลประโยชนของตนในเมืองเประกถูกคุกคาม 

ผลทําใหในป พ.ศ. ๒๓๖๙ (ค.ศ. ๑๘๒๖) เกิดขอตกลงระหวางสยามและสองรัฐ
มลายูในนามของเจาผูครองนคร ในสนธิสัญญาเบอรนีไดเนรเทศสุลตานอาหมัด ตาจุดดิน ออกจาก
ตําแหนงเจาผูครองนครไทรบุรี ไมสามารถกลับเขามาปกครองไดอีกจนกระท่ังป พ.ศ. ๒๓๘๕ (ค.ศ. 
๑๘๔๒) โดยยอมรับอํานาจของสยามในท่ีสุด 

แตอยางไรก็ตาม จากความไมไววางใจของสยามในตัวเจาผูครองนคร ทําใหสยาม
แยกไทรบุรีออกเปนสี่สวนข้ึนตรงตอกรุงเทพมหานคร ไดแก สตูล เปอรลิส ไทรบุรี และกุบังปาสู 

ซัยยิด ฮุสเซน ญะมาลุลลัยล ผูมีพ้ืนเพมาจากอําเภอจะนะจังหวัดสงขลา ซ่ึงเปน
หลานของสุลตานไทรบุรี ไดกลายเปนรายาองคแรกของเมืองเปอรลิส ผูสืบสกุลของรายาองคนี้ยังคง
ปกครองเปอรลิส แตเปนในฐานะรายา แทนท่ีฐานะสุลตาน 

ตอมา สนธิสัญญาอังกฤษ–สยาม พ.ศ. ๒๔๕๒ บังคับใหสยามตองสละเมืองเปอร
ลิสใหกับอังกฤษ พรอม ๆ กับเมืองไทรบุรี เมืองกลันตัน และเมืองตรังกานู โดยอังกฤษไดแตงตั้งผูแทน
ของอังกฤษข้ึนในเมืองอาเรา 

เศรษฐกิจของรัฐสวนใหญเปนดานเกษตรกรรม เชน ขาว น้ําตาล และการประมง
เปนสําคัญ สวนดานอุตสาหรรมสวนใหญเปนอุตสาหกรรมขนาดกลางและขนาดเล็ก 

ชาวรั ฐ เปอร ลิ ส  นั บ ถือศาสน าตามลํ าดั บ ดั งต อ ไป นี้  อิ สล าม  ร อยล ะ 
๘๗.๙ พุทธ รอยละ ๑๐ ฮินดู รอยละ๐.๘ คริสต รอยละ ๐.๖ ศาสนาพ้ืนบานของจีน รอยละ๐.๒ และ
ไมมีศาสนา รอยละ ๐.๒ 

 ๒.๓.๓ สังคมชาวสยามในรัฐเปอรลิส ประเทศมาเลเซีย 
ขอมูลพ้ืนฐานประชากร ประเทศมาเลเซียมีประชากรอาศัยอยูรวมกันหลากหลาย

เชื้อชาติ ซ่ึงประชากรสวนใหญของประเทศ ประมาณรอยละ ๖๑ เปนชาวมลายูโดยกําเนิด (ชาว
มุสลิม) สวนท่ีเหลือจะเปนลูกครึ่งหลากหลายเชื้อชาติอาศัยรวมเปนชุมชนอยูตามรัฐตาง ๆ เชน 
ลูกครึ่งชาวโปรตุเกส-มลายู ฮอลันดา อังกฤษ จะอาศัยอยูในรัฐมะละกา ลูกครึ่งชาวจีน-มลายูมีชุมชน
อยูในรัฐมะละกาและปนัง และมีประชากรประมาณ ๓๐.๔ ลานคน       

                                                        
๕๕ ข อ มู ล ท่ั ว ไป ข อ ง รั ฐ ใน ม า เล เซี ย เฉ พ าะ พ้ื น ท่ี  IMT-GT, [อ อ น ไล น ] แ ห ล งข อ มู ล  :  

http://www.cmgfthailand.psu.ac.th/images/malaysia/state/perlis.pdf.pdf [๒๐ มีนาคม ๒๕๕๙] 

https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%AD%E0%B8%B2%E0%B9%80%E0%B8%A3%E0%B8%B2
https://th.wikipedia.org/w/index.php?title=%E0%B8%9B%E0%B8%B2%E0%B8%94%E0%B8%B1%E0%B8%87%E0%B9%80%E0%B8%9A%E0%B8%8B%E0%B8%B2%E0%B8%A3%E0%B9%8C_(%E0%B8%A1%E0%B8%B2%E0%B9%80%E0%B8%A5%E0%B9%80%E0%B8%8B%E0%B8%B5%E0%B8%A2)&action=edit&redlink=1
https://th.wikipedia.org/w/index.php?title=%E0%B8%81%E0%B8%B1%E0%B8%A7%E0%B8%A5%E0%B8%B2%E0%B8%9B%E0%B8%B0%E0%B8%A5%E0%B8%B4%E0%B8%AA&action=edit&redlink=1
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%A3%E0%B8%B1%E0%B8%90%E0%B9%80%E0%B8%81%E0%B8%94%E0%B8%B0%E0%B8%AB%E0%B9%8C
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%AA%E0%B8%A2%E0%B8%B2%E0%B8%A1
https://th.wikipedia.org/w/index.php?title=%E0%B8%AD%E0%B8%B0%E0%B9%80%E0%B8%88%E0%B8%B0%E0%B8%AB%E0%B9%8C&action=edit&redlink=1
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%9E.%E0%B8%A8._2364
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%A3%E0%B8%B1%E0%B8%90%E0%B9%80%E0%B8%9B%E0%B8%A3%E0%B8%B0%E0%B8%81%E0%B9%8C
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%9E.%E0%B8%A8._2369
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%AA%E0%B8%99%E0%B8%98%E0%B8%B4%E0%B8%AA%E0%B8%B1%E0%B8%8D%E0%B8%8D%E0%B8%B2%E0%B9%80%E0%B8%9A%E0%B8%AD%E0%B8%A3%E0%B9%8C%E0%B8%99%E0%B8%B5
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%9E.%E0%B8%A8._2385
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%81%E0%B8%A3%E0%B8%B8%E0%B8%87%E0%B9%80%E0%B8%97%E0%B8%9E%E0%B8%A1%E0%B8%AB%E0%B8%B2%E0%B8%99%E0%B8%84%E0%B8%A3
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%AA%E0%B8%95%E0%B8%B9%E0%B8%A5
https://th.wikipedia.org/w/index.php?title=%E0%B8%81%E0%B8%B9%E0%B8%9A%E0%B8%B1%E0%B8%87%E0%B8%9B%E0%B8%B2%E0%B8%8B%E0%B8%B9&action=edit&redlink=1
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%AD%E0%B8%B3%E0%B9%80%E0%B8%A0%E0%B8%AD%E0%B8%88%E0%B8%B0%E0%B8%99%E0%B8%B0
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%88%E0%B8%B1%E0%B8%87%E0%B8%AB%E0%B8%A7%E0%B8%B1%E0%B8%94%E0%B8%AA%E0%B8%87%E0%B8%82%E0%B8%A5%E0%B8%B2
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%AA%E0%B8%99%E0%B8%98%E0%B8%B4%E0%B8%AA%E0%B8%B1%E0%B8%8D%E0%B8%8D%E0%B8%B2%E0%B8%AD%E0%B8%B1%E0%B8%87%E0%B8%81%E0%B8%A4%E0%B8%A9%E2%80%93%E0%B8%AA%E0%B8%A2%E0%B8%B2%E0%B8%A1_%E0%B8%9E.%E0%B8%A8._2452
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%AA%E0%B8%AB%E0%B8%A3%E0%B8%B2%E0%B8%8A%E0%B8%AD%E0%B8%B2%E0%B8%93%E0%B8%B2%E0%B8%88%E0%B8%B1%E0%B8%81%E0%B8%A3
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%A3%E0%B8%B1%E0%B8%90%E0%B8%81%E0%B8%A5%E0%B8%B1%E0%B8%99%E0%B8%95%E0%B8%B1%E0%B8%99
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%A3%E0%B8%B1%E0%B8%90%E0%B8%95%E0%B8%A3%E0%B8%B1%E0%B8%87%E0%B8%81%E0%B8%B2%E0%B8%99%E0%B8%B9
https://th.wikipedia.org/w/index.php?title=%E0%B8%AD%E0%B8%B2%E0%B9%80%E0%B8%A3%E0%B8%B2_(%E0%B8%A1%E0%B8%B2%E0%B9%80%E0%B8%A5%E0%B9%80%E0%B8%8B%E0%B8%B5%E0%B8%A2)&action=edit&redlink=1
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%82%E0%B9%89%E0%B8%B2%E0%B8%A7
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%99%E0%B9%89%E0%B8%B3%E0%B8%95%E0%B8%B2%E0%B8%A5
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%AD%E0%B8%B4%E0%B8%AA%E0%B8%A5%E0%B8%B2%E0%B8%A1
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%9E%E0%B8%B8%E0%B8%97%E0%B8%98
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%AE%E0%B8%B4%E0%B8%99%E0%B8%94%E0%B8%B9
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%84%E0%B8%A3%E0%B8%B4%E0%B8%AA%E0%B8%95%E0%B9%8C
https://th.wikipedia.org/w/index.php?title=%E0%B8%A8%E0%B8%B2%E0%B8%AA%E0%B8%99%E0%B8%B2%E0%B8%9E%E0%B8%B7%E0%B9%89%E0%B8%99%E0%B8%9A%E0%B9%89%E0%B8%B2%E0%B8%99%E0%B8%82%E0%B8%AD%E0%B8%87%E0%B8%88%E0%B8%B5%E0%B8%99&action=edit&redlink=1
http://www.cmgfthailand.psu.ac.th/images/malaysia/state/perlis.pdf.pdf


 ๔๓ 

สังคมในมาเลเซียเปนลักษณะ Multi-Cultural Society และไดรับการขนานนาม
วาเปน Mini Asia เนื่องจากเปนประเทศท่ีมีประชากรหลากหลายเชื้อชาติ ซ่ึงประเทศมาเลเซียมี
ประชากรมากกวา 30 ลานคน ประกอบไปดวย เชื้อชาติมาเลย, จีน และ อินเดีย อีกท้ังยังมีเชื้อชาติ
อ่ืน ๆ ผสมอยู  ซ่ึงเปนอิสลาม (รอยละ ๖๑) พุทธ (รอยละ ๒๐) และคริสต (รอยละ ๙) ฮินดู (รอยละ 
๖) 

ภาษาทางการหรือภาษาราชการ คือ ภาษามาเลย แตภาษาอ่ืนท่ีนิยมใชคือ 
ภาษาอังกฤษ ภาษาจีน และภาษาพ้ืนเมือง 

ในประเทศมาเลเซียการแตงกายในรัฐเมืองหลวงอยางสลังงอรนั้น ผูหญิงสวนใหญ
จะแตงตัวชุดไปรเวทเหมือนคนไทย แตในภาพรวมผูหญิงในมาเลเซียก็ยังนิยมแตงกายดวยชุดประจํา
ศาสนาอิสลาม โดยจะมีผาคลุมศีรษะและนุงหมมิดชิด (ชุดประจําชาติเรียกวา tudang) แตถาเปนสาว
จีนก็จะเห็นวาแตงชุดไปรเวทธรรมดา ในขณะท่ีบางรัฐท่ีหางไกลจากเมืองหลวงสวนใหญแลวก็จะแตง
ชุดประจําชาติกัน 

๒.๓.๓.๑ ขอมูลพ้ืนฐานประชากร ของรัฐเปอรลิส ประเทศมาเลเซีย 
 รัฐเปอรลิส ประเทศมาเลเซีย มีพ้ืนท่ีประมาณ ๐.๘ พันตร.กม. ประชากร

ประมาณ ๒๔๖,๐๐๐ คน อยูทางเหนือสุดของมาเลเซีย มี อาณาเขตติดกับชายแดนไทยดานจังหวัด
สงขลาและสตูล รัฐเปอรลิส มี Kangar เปนเมืองหลวง สวนเมือง Arau เปนท่ีประทับ ของเชื้อพระ
วงศและองคประมุขของรัฐ Kuala Perlis เปนเมืองทางเขาออกสูเกาะลังกาวี (Langkawi Island) ซ่ึง
เปนแหลง ทองเท่ียวและประมงท่ีนาสนใจ ปะดังเบซาร(Padang Besar) เปนเมืองชายแดนติดกับ
ประเทศไทย เปนแหลงจําหนายสินคา ท่ีมีชื่อเสียงและไดรับความนิยมมากท่ีสุด ผลผลิตสําคัญของรัฐ 
ไดแกขาว ผลไมผลิตภัณฑจากสัตวน้ํา และผลิตภัณฑจากไม เปนตน55

๕๖ 
 เปนรัฐท่ีเล็กท่ีสุดของประเทศ สิ่งท่ีนาชมและนาสนใจของรัฐนี้ คือ ความสงบ ท่ี

สดชื่นแจมใส หางไกลจากชีวิตในกรุงท่ีแสนวุนวาย เศรษฐกิจ ท่ีสําคัญของรัฐคือ การทําไรนา และการ
ประมง เนื่องจากรัฐนี้อยูติดกับประเทศไทย และมีความเชื่อมโยง ทางประวัติศาสตรกับไทยมานานป 
จึงมี พลเมืองในรัฐรบัเอาขนบธรรมเนียมประเพณีและภาษาไทยมาใชกัน 

ชุมชนท่ีมีชาวสยามอาศัยอยูมากท่ีสุดในพ้ืนท่ี ๔ รัฐนี้ ประกอบดวย หมูบาน
ปลายระไม (Titi Akar) ตําบลปาดังเกอรเบา (Padang Kerbau) อําเภอเปนดัง (Pendang) รัฐเคดาห
หรือไทรบุรี (Kedah) หมูบานยาหวี (Jejawi) ตําบลอาเรา (Arau) อําเภอกังงา (Kangar) รัฐเปอรลิส 
(Perlis) หมูบานยุงเกา (Jubakar) ตําบล ยูบากา ดารัด (Jubakar Darat) อําเภอตุมปต (Tumpat) 
รัฐกลันตัน (Kelantan) และหมูบานเปอะเกียง (Pak Kiang) ตําบลกลวง (Keluang) อําเภอเบอสุต 
(Besut) รัฐตรังกานู (Terengganu) 

๒.๓.๓.๒ ดานสังคมและวัฒนธรรม (Sociology and Culture) 
ชุมชนชาวสยามในรัฐตอนเหนือของประเทศมาเลเซีย มักอยูอาศัยรวมกันแบบ

ครอบครัวขยาย ผูชายเปนผูนําครอบครัว มีท่ีดินทํากินเปนของตนเอง โดยท่ัวไปชาวสยามนิยมปลูกฝง

                                                        
๕๖ ขอมูลประเทศมาเลเซีย, [ออนไลน] แหลงขอมูล :  http://www.educatepark.com/  [๒๐ 

มีนาคม ๒๕๕๙] 



 ๔๔ 

ใหลูกหลานดองหรือแตงงานกับกลุมชาวสยามดวยกันเอง จึงมีความเปนเครือญาติกันเกือบท้ังชุมชน
หรือมีตนตระกูลเดียวกัน รวมถึงมีความผูกพันในระบบอุปถัมภ มีการผูกสัมพันธทางใจท่ีแสดงออก
โดยการนับถือกันเสมือนญาติโดยสายโลหิต ท่ีเรียกวา พอยก แมยก พ่ียก นองยก และเนื่องจาก
บานเรือนท่ีอยูอาศัยของชาวสยามมักตั้งอยูกระจายไปตามเรือกสวนไรนา และไมนิยมทํารั้วบาน ทํา
ใหแตละครอบครัวภายในชุมชนจะมีความใกลชิดผูกพันและรูจักกันเปนอยางดี นอกจากนี้ 

ชาวสยามสวนใหญ ยั งมีญาติ พ่ีนองอาศัยอยู ในประเทศไทยซ่ึงสวนหนึ่ ง
เนื่องมาจากการอพยพโยกยายในอดีตท่ีประเทศไทยและพ้ืนท่ีท้ัง ๔ รัฐของมาเลเซียยังเปนผืนเดียวกัน
กอนถูกถายโอนไปและกําหนดเขตแดนอยางชัดเจน รวมถึงการอพยพโยกยายเพ่ือแตงงานและทํามา
หากินของผูคน ทําใหในปจจุบันชาวสยามยังมีสัมพันธทางเครือญาติกับคนในประเทศไทยและยังคงไป
มาหาสูกันอยูเสมอ 

ในอดีต ชาวสยามมีโอกาสในการศึกษาเลาเรียนเม่ือบวชเรียนหรือเปนโยมวัด 
โดยเรียนหนังสือกับพระสงฆตอมาเม่ือมีการตั้งโรงเรียนสอนภาษาไทยข้ึนในวัดของชุมชนโดยมี
พระสงฆหรือครูอาสาสมัครมาเปนผูสอนจึงทําใหชาวสยามไดเรียนรูการอานเขียนภาษาไทยมากข้ึน 

ท้ังนี้ พ้ืนฐานความศรัทธาท่ีชาวสยามมีตอสถาบันศาสนาทําใหพระสงฆในชุมชน
ถือเปนผูนําทางธรรม คนเฒา คนแกในชุมชนไดรับการยกยองใหเปนผูนําทางโลก มีผูนําทางจิต
วิญญาณ เชน ครูหมอและศิลปนพ้ืนบาน และมีผูนําอยางเปนทางการ คือ ผูใหญบานท้ังนี้ วิถีชีวิตของ
ชาวสยาม ยังคงมีความผูกพันอยูกับความเชื่อและพิธีกรรมด้ังเดิม ท้ังความเชื่อในสิ่งเหนือธรรมชาติ
และอํานาจไสยศาสตรเรนลับผสมผสานกับความเชื่อทางศาสนา ไมวาจะเปนศาสนาพราหมณ ศาสนา
ฮินดู และศาสนาพุทธ โดยพิธีกรรมสวนใหญของชาวสยามมักมีรากฐานมาจากพุทธศาสนาและผูกติด
อยูกับความเชื่อเก่ียวกับอํานาจเหนือธรรมชาติ 

๒.๓.๓.๓ ดานเศรษฐกิจ (Economy) 
ตั้งแตสมัยอาณานิคม การสงออกดีบุก ยางพารา และน้ํามันปาลมก็เปนตัว

ขับเคลื่อนเศรษฐกิจของประเทศมาเลเซียมาโดยตลอด ขณะท่ีรัฐเคดาหเปนแหลงผลิตขาวท่ีใหญท่ีสุด
ของมาเลเซีย ตอมารัฐบาลไดใหความสําคัญกับการพัฒนาอุตสาหกรรมและมีนโยบายพัฒนารัฐเคดาห
ใหเปนรัฐอุตสาหกรรม เชนเดียวกับรัฐเปอรลิส ท่ี เดิมเปนรัฐเกษตรกรรมและตอมาไดมีการ
เปลี่ยนแปลงใหพัฒนาเปนภาคอุตสาหกรรม สวนรัฐกลันตันจัดอยูในกลุมรัฐท่ียากจนท่ีสุดในบรรดารัฐ
ตางๆ ของมาเลเซีย เพราะเปนรัฐท่ีประกอบการเกษตรเปนสวนใหญมาแตเดิม ภาคเหนือของรัฐกลัน
ตันมีการปลูกขาวและทําสวนยางเปนสวนใหญทางภาคใตมีการปลูกยางพาราและนํ้ามันปาลม ขณะท่ี
รัฐตรังกานูแตเดิมเคยจัดอยูในกลุมรัฐท่ียากจน เชนกัน แตการคนพบน้ํามันและกาซในชายฝงเม่ือป 
๑๙๗๔ (พ.ศ. ๒๕๑๗) ทําใหอุตสาหกรรมปโตรเลียมและกาซกลายเปนอุตสาหกรรมหลักในตรังกาน ู
ท้ังนี้ ชาวสยามสวนใหญจะเปนคนท่ีอยูติดพ้ืนท่ีมาตั้งแตสมัยบรรพบุรุษ และมีระบบเศรษฐกิจแบบยัง
ชีพดวยการทํานา ทําสวนยางพารา ทําสวนผลไม ปลูกผัก และทําไรยาสูบ และชาวสยาม อีกจํานวน
หนึ่งยังนิยมประกอบอาชีพอิสระของตัวเองรับจางเปนพนักงานในบริษัทหางรานหรือคาขายปลีก
รวมถึงรับราชการ เปนตน 

 
 



 ๔๕ 

๒.๓.๓.๔ ดานการเมืองการปกครอง (Politics) 
ประเทศมาเลเซียมีระบอบการเมืองแบบประชาธิปไตยในระบบรัฐสภา 

(Parliamentary Democracy) ใชระบบการปกครองแบบสหพันธรัฐ มีท้ังรัฐบาลกลางหรือรัฐบาล
สหพันธรัฐ (Federal Government) และรัฐบาลแหงรัฐ (State Government) ของแตละรัฐ โดยมี
สมเด็จพระราชาธิบดี (Yang di-Pertuan Agong) เปนประมุขของประเทศท่ีอยูภายใตรัฐธรรมนูญ 

ปจจุบันประเทศมาเลเซียอยูภายใตการปกครองของรัฐบาลกลางท่ีเปนกลุมพรรค 
BN (Barisan Nasional) โดยรัฐเคดาห รัฐตรังกานู และรัฐเปอรลิส อยูภายใตการปกครองของพรรค 
BN (Barisan Nasional) และรัฐกลันตันอยูภายใตการปกครองของพรรค PAS (Islamic Party of 
Malaysia) ในฐานะรัฐบาลของรัฐ (State Government) โดยในระบบการเมืองการปกครองของ
รัฐบาลกลางมาเลเซียมีผูแทนท่ีสําคัญ คือ สมาชิกสภาผูแทนราษฎร (Ahli Parlimen) และสมาชิก
วุฒิสภา (Senator) ซ่ึงสมาชิกวุฒิสภาสวนหนึ่งจะเปนตัวแทนของชนกลุมนอยในประเทศมาเลเซีย 
เชน กลุมชนพ้ืนเมืองดั้งเดิม (Orang Asli) รวมท้ังชาวสยาม ก็มีตัวแทนท่ีไดรับเลือกเปนสมาชิก
วุฒิสภา อาทิ คุณเจริญ อินทรชาติ อดีตประธานสมาคมคนสยามมาเลเซีย ตอมาคือ คุณซิวชุน เอมอัม
ไพ (Siw Chun a/p Eam) อดีตรองประธานสมาคมคนสยามมาเลเซียและท่ีปรึกษาของมุขมนตรีแหง
รัฐเปอรลิส และปจจุบันคือ ดาโตะบุญเสริม สุวรรณมณี (Boonsom a/l Inong) ดํารงตําแหนง
ระหวางป พ.ศ. ๒๕๕๓-๒๕๕๙ 

สวนในระบบการเมืองการปกครองของรัฐบาลแหงรัฐท่ีมีคณะมนตรีบริหารรัฐ
หรือสภาผูบริหารรัฐบาลทองถ่ินแหงรัฐ (State Executive Councillor: EXCO / Majlis Mesyuarat 
Kerajaan Negeri) เปนผูบริหารระดับรัฐนั้น เนื่องจากในจํานวนรัฐเคดาหประกอบไปดวยหลากหลาย
ชาติพันธุ โดยมีชาวสยามอาศัยอยูมากท่ีสุด  

เม่ือเทียบกับชาวสยามในรัฐอ่ืนๆ การปกครองระดับรัฐของเคดาหจึงมีคณะมนตรี
บริหารรัฐท่ีมีหนาท่ีดูแลเรื่องศาสนา เรื่องการโยธา เรื่องการทองเท่ียวและมรดก และเรื่องเก่ียวกับ
ชาวสยาม  (Pengerusi Jawatankuasa Agama, Kerja Raya, Pelancongan dan Warisan, Hal 
Ehwal Masyarakat Siam) คือ YB Dato Haji Mohd Rawi Bin Haji Abdul Hamid (ดาโตะราวี)
ในขณะท่ีรูปแบบการเมืองการปกครองในชุมชนของมาเลเซียจะมีกํานันหรือ Penghulu ซ่ึงถือเปน
ขาราชการประจําของรัฐตางๆ ท่ีจะดํารงตําแหนงอยูในตําบล (Mukim) นั้นๆ ตามวาระ และอาจยาย
ไปประจําตําบลอ่ืนภายในรัฐนั้น สวนผูใหญบานจะไดรับการแตงตั้งโดยการเสนอชื่อจากพรรค
การเมืองท่ีปกครองรัฐนั้นๆ โดยในเคดาหและเปอรลิสเรียกวา Ketua Kampong สวนในกลันตัน
เรียกวา Tok Penghulu ซ่ึงผูใหญบานจะทําหนาท่ีเปนประธานคณะกรรมการหมูบานหรือชื่อเต็มคือ 

คณะกรรมการการพัฒนาและความปลอดภัยหมูบ าน  (Jawatan Kuasa 
Kemajuan dan Keselamatan Kampung: JKKK) ท้ังนี้ ภายใตความสัมพันธทางการทูตระหวาง
ประเทศมาเลเซียและประเทศไทย สถานเอกอัครราชฑูต ณ กรุงกัวลาลัมเปอร สถานกงสุลใหญ ณ 
เมืองปนัง และสถานกงสุลใหญ ณ เมืองโกตาบารู ยังมีบทบาทอยางมากในการสนับสนุน สงเสริมและ
พัฒนาศักยภาพการดํารงอยูของชาวสยามในมาเลเซีย 

 
 



 ๔๖ 

๒.๓.๓.๕ ดานการส่ือสาร (Communication) 
๑. ส่ือบุคคล (Personal media) 
สื่อบุคคลในชุมชนท่ีมีบทบาทในการธํารงรักษาอัตลักษณทางวัฒนธรรมของ

ชุมชนชาวสยาม ประกอบดวยพระสงฆ คนเฒาคนแกในชุมชน ครูหมอและศิลปนพ้ืนบานรวมท้ัง
ผูใหญบาน โดยพระสงฆซ่ึงเปนผูนําทางธรรมและเปนผูนําในพิธีกรรมทางศาสนา ดํารงตนเปนศูนย
รวมและท่ีพ่ึงทางจิตใจของสมาชิกในชุมชน สวนคนเฒาคนแกในชุมชนซ่ึงเปนผูนําทางโลกก็ทําหนาท่ี
ในการถายทอดองคความรูในมิติวัฒนธรรมของชุมชนและปฏิบัติตนเปนแบบอยางท่ีดีแกลูกหลาน 
และยังเปนผูนําในระดับครอบครัวหรือเครือญาติในระบบอาวุโส ในขณะท่ีครู หมอและศิลปนพ้ืนบาน
ซ่ึงเปนผูนําทางจิตวิญญาณก็ทําหนาท่ีในการสืบสานและสะทอนคุณคาของวัฒนธรรมดวยจิตวิญญาณ
ผานเครื่องมือทางวัฒนธรรมตางๆ และผูใหญบาน ซ่ึงเปนผูนําอยางเปนทางการของชุมชนก็มีหนาท่ี
รับผิดชอบในการบริหารจัดการชุมชนท้ังทางเศรษฐกิจ สังคม และวัฒนธรรม เพ่ือการอยูรวมกันอยาง
สันติของสมาชิกในชุมชนและคนนอกชุมชนในระดับสังคมสวนรวม 

๒. ส่ือพ้ืนบาน (Traditional media) 
รูปแบบสื่อท่ีเปนพิธีกรรม เชน โนราโรงครู โดยในเดือนหกของทุกป สวน

รูปแบบสื่อท่ีเปนการแสดง เชน หนังตะลุง การรําไทย การรําวง การละเลนกลองยาวของชาวสยาม 
และรูปแบบสื่อท่ีเปนวัตถุ เชน ศิลปกรรม หรือสถาปตยกรรมทางพระพุทธศาสนาซ่ึงเปนสิ่งกอสรางใน
วัดประจําหมูบานหรือวัดไทยในประเทศมาเลเซีย ไดแก โบสถ ศาลาการเปรียญ เปนตน 

๓. ส่ือเฉพาะกิจ (Specialized media) 
การเรียนการสอนภาษาไทยภายในวัดของชาวสยามใชหนังสือในโครงการ

ผลิตหนังสือเรียนภาษาไทยสําหรับชาวมาเลเซียเชื้อสายไทยในประเทศมาเลเซียเปนสื่อการเรียน 
รวมถึงกิจกรรมเพ่ือสรางสัมพันธท่ีโรงเรียนสอนภาษาไทยจัดข้ึนในวันสําคัญตางๆ เชน วันเด็ก วันพอ
และวันแม ก็เปนสื่อนําการเรียนรูใหกับเด็กและเยาวชนไดเชนเดียวกัน นอกจากนี้ชาวสยามนิยมใชสื่อ
เฉพาะกิจเพ่ือประชาสัมพันธกิจกรรมตางๆ ท่ีจะจัดข้ึนในชุมชน เชน ปายประกาศท่ีติดอยูตามรานคา
บริเวณวัดหรือบอรดติดปายประกาศประจําหมูบานโดยมีขอความเปนภาษาไทย ภาษาจีน และภาษา
มลายูและชาวสยามยังนิยมจัดทําสื่อสิ่งพิมพเพ่ือบันทึกเรื่องราวท่ีสําคัญหรือนาสนใจท่ีเกิดข้ึนใน
ทองถ่ิน โดยนําหลักธรรมในพุทธศาสนามาจัดพิมพเผยแพร หรือมีการจัดพิมพเนื่องในโอกาสตางๆ 
เชน จัดทําหนังสืออนุสรณเนื่องในงานพระราชทานเพลิงศพพระสังฆาธิการ หนังสือท่ีระลึกในงาน
ฉลองอุโบสถ และเอกสารบันทึกเก่ียวกับมรดกของวัด เปนตน 

๔. ส่ือมวลชน (Mass Media) 
ชาวสยามเปดรับสื่อชนิดตางๆ ของประเทศมาเลเซียท้ังจากโทรทัศน 

หนังสือพิมพ ฯลฯ เพ่ือติดตามขาวสารบานเมืองท่ีเกิดข้ึนในประเทศ โดยสําหรับเยาวชนการเปดรับสื่อ
ชนิดตางๆ ของประเทศมาเลเซีย ท้ังจากโทรทัศน หนังสือพิมพ ฯลฯ ยังเปนการเรียนรูภาษาราชการ
ของประเทศมาเลเซียในระดับสูงควบคูกันไปดวยขณะเดียวกันก็นิยมเปดรับสื่อตางๆ จากประเทศไทย
เชน โทรทัศน วิทยุ ฯลฯ โดยนิยมติดตามละครโทรทัศนไทย ฟงเพลงจากคลื่นวิทยุไทยติดตามผลงาน
ศิลปนนักรองท่ีชื่นชอบของไทย อานหนังสือ หรือนิตยสารจากประเทศไทยท่ีวางขายบริเวณดาน
ชายแดนระหวางประเทศ เปนตน ท้ังนี้ ชาวสยามสวนหนึ่งท่ีทํางานในองคกรสื่อสารมวลชน ก็ถือเปน



 ๔๗ 

ชองทางการสื่อสารหรือกระบอกเสียงท่ีสําคัญของชุมชนชาวสยามเนื่องจากสามารถถายทอดขอมูล
ขาวสารของชุมชนออกไปสูสังคมในวงกวางได  

๕. ส่ือใหม (New media) 
ชาวสยามสวนหนึ่งนิยมติดตอสื่อสารผานสื่อใหมตางๆ เชน สื่อออนไลนเฟ

ซบุก (Facebook) แอพพลิเคชั่น Whatapps ในมือถือ เว็บไซต (Website) เปนตน ซ่ึงสวนมากเปน
การสรางความรวมมือและรวมตัวกันจัดตั้งกลุมเพ่ือติดตอสื่อสารและเพ่ือพิทักษสิทธิประโยชนดาน
ตางๆ เชน สโมสรขาราชการมาเลเซียเชื้อสายไทย (Kelab Siam Sektor Awam: KESSA) ใชสื่อ
ออนไลน เฟซบุก (Facebook) ในการรวมกลุมสมาชิก หรือเครือขายกลุมรวมไทย (Ruam Thai) ท่ีใช
เว็บไซต (Website) เพ่ือติดตอสื่อสารระหวางสมาชิกและแจงขาวสารการจัดกิจกรรมของกลุม เปน
ตน 

๖. เครือขายการส่ือสาร (Communication network) 
เครือขายการสื่อสารภายในชุมชน ในรูปแบบของการ “กินงาน” “แกงเวียน” 

“ครัววัด” และ “สวัสดิการชุมชน” เครือขายการสื่อสารระหวางชุมชน ในเรื่อง กิจการของสงฆและ
กิจกรรมของวัด รวมถึงเครือขายการสื่อสารของสมาคมและกลุมตางๆ ของชาวสยามและเครือขาย
การสื่อสารภายนอกชุมชนท่ีเปนปฏิสัมพันธระหวางชาวสยามและคนไทยในประเทศไทยหรือชาติพันธุ
อ่ืนๆ  

๒.๓.๓.๖ อัตลักษณชาติพันธชาวสยามท่ีผานมาแปรภายใตเง่ือนไขของ
ความสัมพันธ  

อัตลักษณเปนยุทธวิธีในการจัดวางตนเองในลักษณะท่ีเปลี่ยนแปลงไปตามบริบท
เง่ือนไขและสถานการณตางๆ ในฐานะของเครื่องมือในการจัดการองคกรและประสานความสัมพันธ
ทางสังคม หากการกาวขามพรมแดนทางวัฒนธรรมสามารถเอ้ือประโยชนใหกับกลุมชาติพันธุสมาชิก
ของกลุมก็อาจเลือกใชอัตลักษณแบบหนึ่งในการแสดงตัวตนกับคนกลุมหนึ่งหรืออาจเลือกเนน        
อัตลักษณ 

อีกอยางหนึ่งเม่ือแสดงตัวตนกับคนอีกกลุม ขณะเดียวกันอัตลักษณหนึ่งๆ ก็อาจ
ถูกตีความหรือใหคุณคาแตกตางกันระหวางคนท่ีอยูในวัฒนธรรมเดียวกันและคนนอกวัฒนธรรม 
ดังนั้น ในการปฏิสัมพันธทางสังคม การธํารงรักษาอัตลักษณทางชาติพันธุของกลุมจึงใหความสําคัญ
กับการประกอบสรางและการผลิตซํ้าคุณลักษณะทางวัฒนธรรมเพ่ือปกปนพรมแดนทางชาติพันธุอยาง
เปนพลวัต ท้ังในรูปแบบของการตีความ การตอรอง และการตอบโตตอสถานการณท่ีกลุมชาติพันธุ
ตองเผชิญโดยเฉพาะอยางยิ่งเม่ือกระบวนการโลกาภิวัตนไดเชื่อมโลกเขาดวยกัน โดยมีปจจัยสําคัญคือ 
การปฏิวัติระบบการสื่อสารท่ีทําใหพ้ืนท่ีถูกยนยอใหหดแคบลง ขณะท่ีเวลาถูกเรงใหหมุนเร็วข้ึน จน
เกิดการหลอมละลายมิติพ้ืนท่ีและเวลาเขาดวยกัน รวมถึงเกิดการหยิบยืมและผสมผสานทาง
วัฒนธรรมท่ีสลับซับซอนและหลากหลายการผลิตของระบบทุนนิยมมีผลตอการเปลี่ยนแปลง
ประสบการณเรื่องเวลาและสถานท่ี ไมเพียงผลจากการผลิตและการบริโภคท่ีมีตอตลาดโลกในระบบ
เศรษฐกิจแตรวมถึงพลวัตทางวัฒนธรรม ท่ีโลกาภิวัตนเปนพลังกระตุนใหเกิดการทบทวนการนิยาม  
อัตลักษณของตนและกลุม ปลุกจิตสํานึกทองถ่ินนิยมอันเปนพลังของการสรางความหลากหลายทาง
วัฒนธรรม โดยในการปฏิสัมพันธระหวางกัน พ้ืนท่ีประสบการณท่ีเกิดข้ึน สงผลกระทบตอจิตสํานึก 



 ๔๘ 

ทําใหเกิดการทบทวนตําแหนงแหงท่ีของตัวตน เกิดการสรางความหมายใหมแกอัตลักษณ อัตลักษณ
จึงถูกรื้อถอนและประกอบสรางข้ึนใหมโดยปรับปรนเปลี่ยนแปลงไปตามเง่ือนไขแวดลอมและบริบท 

ความสัมพันธของกลุมชาติพันธุภายใตอิทธิพลของลัทธิชาตินิยมมีการจําแนก
แยกแยะกลุมคนออกเปนชนกลุมใหญและชนกลุมนอย (Minority group) ตามลักษณะความสัมพันธ
เชิงอํานาจ ทําใหวัฒนธรรมของชนกลุมนอยอยางชาติพันธุชาวสยามในมาเลเซียมีลักษณะของการ
ผสมผสานชาติพันธุเดิมกับวัฒนธรรมและชาติพันธุของรัฐ ซ่ึงกาญจนา แกวเทพ 56

๕๗ แสดงทัศนะไววา
วัฒนธรรมยอยท่ีดํารงอยูในโครงสรางลําดับชั้นของอํานาจท่ีแตกตางกัน (Hierarchical power 
structure) มีลักษณะของการใชอํานาจครอบงํา (Domination, exploitation, manipulation) ท่ี
วัฒนธรรมหลักกระทําตอวัฒนธรรมยอย แตอีกดานหนึ่งก็หมายถึง การตอบโตตอรอง ท่ีวัฒนธรรม
ยอยมีตอวัฒนธรรมหลักเพ่ือการดํารงอยูและการสืบทอดดวย เชน การธํารงรกัษามโนราห (Menora) 
หรือโนราแขกในชุมชนชาวสยาม ซ่ึงมีหนวยงานของภาครัฐเขามาใหการสนับสนุนเพ่ือสืบทอด
ประเพณีวัฒนธรรมไวในชุมชน โดยการเปดพ้ืนท่ีของชุมชนใหผูคนท่ีสนใจมารวมเรียนรูและฝกฝนการ
รํามโนราหท่ีมีการขับบทสลับกันไปท้ังภาษาไทยและภาษามลายูจากศิลปนหรือผูนําทางจิตวิญญาณ
ของชุมชน หรือการจัดแสดงหนังตะลุง (Wayang kulit) ในพ้ืนทีของชุมชนโดยเปนการสรางพ้ืนท่ีเพ่ือ
การเรียนรูทางวัฒนธรรมใหกับสมาชิกในชุมชน ซ่ึงถึงแมวาจะไมใชนายหนังตะลุงชาวสยามแตรูปแบบ
การรองขับบทกลอนท่ีมีสามภาษาของศิลปนท่ีประกอบดวยภาษามลายู ภาษาไทย และภาษาจีน ก็
สะทอนลักษณะความเปนพหุสังคมของกลุมผูชมท่ีหลากหลายไดเปนอยางดี รวมถึงรูปหนังตะลุงท่ีมี
รูปรางหรือคุณลักษณะแตกตางกัน เชน รูปมังกร รูปศาลา (Balai Besar) หรือรูปฤาษี ก็แสดงถึง
ความหลากหลายของลักษณะทางชาติพันธุในสังคมของมาเลเซีย แมแตภาพท่ีปรากฏโลดแลนอยูบน
ผืนผาใบของจอแสดงหนัง เชน การสนทนากันของตัวละคร รูปหนังหนูนุยกับตัวละครรูปหนังของ
มลายู ก็สะทอนปฏิสัมพันธทางสังคมของชนชาติตางๆ ในมาเลเซียไดเชนกัน นอกจากนี้ ชาวสยามใน
มาเลเซียยังมีวิธีการปรับตัวเพ่ือดํารงวัฒนธรรม อาทิ การจัดงานประเพณีวัฒนธรรม ตามธรรมเนียม
เปนประจําทุกป แตเลือกจัดงานใหญในระดับรัฐเพ่ือการระดมทุน เชน งานสงกรานตและงานลอย
กระทงในรัฐเคดาห รัฐเปอรลิส และรัฐกลันตัน ซ่ึงสรางการมีสวนรวมของกลุมชาติพันธุไดเปนอยางดี
ขณะท่ีการจัดงานข้ึนในชวงวันท่ีใกลเคียงกันก็ทําใหชาวสยามท่ีทํางานหรืออาศัยอยูในพ้ืนท่ีไกลออกไป
จากชุมชนไดมีโอกาสมารวมงานดวย สําหรับชาวสยามในรัฐตรังกานู ซ่ึงมีจํานวนอยูนอยท่ีสุดเม่ือ
เทียบกับชาวสยามในรัฐอ่ืนๆ ก็มักเดินทางไปรวมกลุมเพ่ือรวมปฏิสังสรรคทางวัฒนธรรมกับกลุมชาติ
พันธุของตนในรัฐใกลเคียง คือ รัฐกลันตัน และรวมงานท่ีจัดข้ึนเปนประจําทุกปโดยกลุมนักธุรกิจชาว
สยามและชาวจีน ดังนั้น รูปแบบการบริหารจัดการทรัพยากรเพ่ือธํารงรักษาอัตลักษณของกลุมชาติ
พันธุของชาวสยาม ท้ังการแบงสรรปนสวน การแลกเปลี่ยนหมุนเวียน และการหยิบยืมทรัพยากรซ่ึง
กันและกัน ท้ังในพ้ืนท่ีรัฐท่ีมีชาวสยามอาศัยอยูมากท่ีสุดอยางรัฐเคดาหหรือพ้ืนท่ีรัฐเล็กๆ อยาง
รัฐเปอรลิส รวมถึงรัฐท่ีเครงครัด ในการปกครองตามหลักศาสนาอยางรัฐกลันตัน และรัฐท่ีมีชาวสยาม

                                                        
๕๗ กาญจนา แกวเทพ, ศาสตรแหงสื่อและวัฒนธรรมศึกษา, (กรุงเทพมหานคร : ภาพพิมพ, ๒๕๕๗), 

หนา ๔๒. 
 



 ๔๙ 

อาศัยอยูนอยท่ีสุดซ่ึงอยูหางไกลออกไปจากรัฐอ่ืนๆ อยางรัฐตรังกานู นับเปนยุทธวิธีการดํารงอยูของ
ชาวสยามเพ่ือธํารงรักษาอัตลักษณชาติพันธุ 

ท้ังนี้ การศึกษาการสื่อสารอัตลักษณชาติพันธุภายใตอิทธิพลของแนวคิด
เศรษฐศาสตรการเมือง พบวา ทามกลางการปฏิสัมพันธและการปะทะสังสรรคทางวัฒนธรรมของกลุม
ชาติพันธุ อัตลักษณจะถูกเลือกมานําเสนอในมิติท่ีแตกตางกันออกไปข้ึนอยูกับบริบท เง่ือนไข และ
สถานการณ โดยอัตลักษณถูกนํามาใชในการตอรองหรือตอสูเพ่ือชวงชิงความหมาย การตอรอง       
ทาทาย ดังกลาวอาจเปนการเสริมอัตลักษณเดิมใหชัดเจนม่ันคงข้ึนหรืออาจนําไปสูการปรับเปลี่ยน
และนําเสนออัตลักษณใหมๆ อยางตอเนื่อง เพ่ือเปดพ้ืนท่ีทางสังคมของกลุมชาติพันธุ เพราะสําหรับ
การดํารงอยูของกลุมชาติพันธุบางกลุม หากเง่ือนไขทางสังคมเปลี่ยนไป การพยายามยึดโยงตนเองอยู
กับอัตลักษณทางชาติพันธุบางอยางอาจแสดงถึงความสามารถในการปรับตัวท่ีลดลง  

ดังนั้น อัตลักษณชาติพันธุจึงดัดแปลงได ปรับเปลี่ยนไดและเลื่อนไหลไปมาอยาง
ตอเนื่องตามเปาประสงคของการดํารงอยู อัตลักษณชาติพันธุของชาวสยามบางอยางจึงถูกเลือกเพ่ือ
ปรับปรนองคประกอบในลักษณะตางๆ เชน อัตลักษณทางภาษาท่ีชาวสยามยอมรับเอารูปแบบการ
เรียบเรียงชื่อตัวแบบมลายูมาใช แตยังคงใชชื่อและนามสกุลท่ีมีความหมายอยางไทย อัตลักษณทาง
ศาสนาท่ีชาวสยามเปดพ้ืนท่ีใหรูปเคารพตามศาสนาพุทธนิกายหินยานตั้งอยูเคียงคูเครื่องหมาย
ธรรมจักรของศาสนาพุทธนิกายเถรวาทในวัดพุทธของชาวสยาม และอัตลักษณทางวัฒนธรรมท่ีชาว
สยามถือเอาวัฒนธรรมอันเกิดจากการผสมผสานระหวางโนราของไทยและมะโยงของมลายูอยางโนรา
แขกเปนวัฒนธรรมของชาติพันธุชาวสยามในชุมชน 

ดังนั้น อิทธิพลดานแนวคิดท่ีไดจากสํานักเศรษฐศาสตรการเมือง Williams 
(๑๙๗๖)๕๘ จึงเนนวา แนวทางในการศึกษาวัฒนธรรมนั้นจะตองพิจารณาอยางเปนรูปธรรมคือ ตอง
เนนกระบวนการผลิตวัฒนธรรม  (Production) และการผลิต ซํ้าเพ่ือสืบทอดวัฒนธรรมนั้น 
(Reproduction) เพ่ือเปนหลักประกันความตอเนื่องยืนยาวของสิ่งนั้น และแตละวัฒนธรรมลวนมี
วัฒนธรรมในการเลือกสรร (Tradition of Selection) คือ มีวัฒนธรรมในการเลือกสรรสื่อบางชนิด
เอาไว หรือตัดท้ิงสื่อบางชนิดท้ิงออกไป นอกจากนี้ Williams (๑๙๗๖)๕๙ อางในกาญจนา แกวเทพ, 
๒๕๔๕ ) ไดจําแนกประเภทของปฏิบัติการทางวัฒนธรรมออกเปน ๓ ประเภทคือDominant 
(วัฒนธรรมหลัก) Residual (วัฒนธรรมท่ีตกคางมาจากอดีต ท่ีมีลักษณะตรงกันขามกับวัฒนธรรม
หลัก) และ Emergent (วัฒนธรรมท่ีกําลังกอตัวข้ึนมาใหมโดยเปนผลรวมระหวางสองประเภทแรก) 
ยกตัวอยางเชน ประเพณีสงกรานตของชาวสยาม ท่ีแตเดิมนั้นชาวบานมีวัฒนธรรมแบบ Residual ใน
การจัดพิธี คือ กอนวันสงกรานตท่ีถือเปนวันปใหมนั้น ชาวสยามจะจัดงานสวดบังสกุลกระดูกบรรพ
บุรุษผูลวงลับเรียกวา บังสกุลบัว หรือบางชุมชนเรียกวา ทําบุญสวดชื่อในชวงเชา สวนตอนกลางวันมี
การรดน้ําดําหัวเจาอาวาสและคนเฒาคนแกในชุมชน และมีพิธีรับเทียมดาหรือรับเทวดาในตอน

                                                        
๕๘ อางใน,  กาญจนา แกวเทพ, สื่อสารมวลชน: ทฤษฎีและแนวทางการศึกษา, พิมพครั้งท่ี ๓, 

(กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพศาลาแดง, ๒๕๔๕), หนา ๑๓. 
๕๙ อางใน,  กาญจนา แกวเทพ, สื่อสารมวลชน: ทฤษฎีและแนวทางการศึกษา, พิมพครั้งท่ี ๓, 

(กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพศาลาแดง, ๒๕๔๕), หนา ๑๕. 



 ๕๐ 

กลางคืน ดวยความเชื่อวาเทวดาองคใหมเสด็จมาทําหนาท่ีรักษาโลกมนุษย โดยญาติพ่ีนองรวมถึง
ลูกหลานท่ีทํางานอยูหางไกลจากชุมชนก็จะเดินทางกลับมารวมพิธีกันเปนจํานวนมาก และตอมาเม่ือ
รัฐบาลมาเลเซียเขามาใหการสนับสนุนโดยสงเสริมใหประเพณีสงกรานตเปนอีกหนึ่งเทศกาลทองเท่ียว
ของคนในประเทศ ก็ไดปรับเปลี่ยนรูปแบบงานประเพณีใหมีการประกวดและการแสดงตางๆ รวมถึงมี
รถดับเพลิงมาฉีดน้ําสรางความสนุกสนานใหกับผูรวมงาน (Dominant) ซ่ึงเปนลักษณะของการเลือก
สนับสนุนกิจกรรมท่ีไมเก่ียวของกับพิธีกรรมทางศาสนาทําใหตอมาภายหลังชาวสยามจึงจัดงาน
สงกรานตข้ึน ๒ วันคือ วันแรกเปนพิธีกรรมท่ีทําสืบตอกันมาภายในชุมชน สวนวันท่ีสองเปนงาน
สงกรานต ท่ีสนับสนุนโดยรัฐบาล ซ่ึงเปนวัฒนธรรมแบบ Emergent ท่ี ถูกเลือกสรรมาผลิตซํ้า
กระบวนการธํารงวัฒนธรรมทางชาติพันธุยอมเกิดข้ึนในมนุษยชาติทุกกลุมชาติพันธุ เชนเดียวกับท่ีรัฐ
ชาติยอมมีนโยบายในการสนับสนุนและสงเสริมวัฒนธรรมและชาติพันธุของรัฐชาติเอง ซ่ึงมีผลตอ
ความสัมพันธระหวางชนกลุมใหญและชนกลุมนอย โดยความสัมพันธจะเปนไปในทิศทางไหนก็ข้ึนอยู
กับการใชอํานาจรัฐท่ีมีตอชนกลุมนอย การบริหารจัดการความสัมพันธระหวางกลุมชน ตลอดจน
จิตสํานึกชาติพันธุและวัฒนธรรมของแตละกลุมชน ดังนั้น วัฒนธรรมจึงเปนท้ังความหมาย 
(Meaning) และระบบคุณคา (Value system) ของกลุมชาติพันธุชาวสยาม ซ่ึงตกผลึกมาจาก
ประสบการณท่ีแวดลอมและบริบทรอบตัว ดังท่ีกาญจนา      แกวเทพ59

๖๐ แสดงทัศนะไววา วัฒนธรรม
ทําหนาท่ีเปนสื่อกลาง (Mediator) การพัฒนาการดํารงอยู (Social being) ของคนคนหนึ่ งให
กลายเปนมนุษยท่ีมีจิตสํานึกทางสังคม (Social consciousness) ดวยเหตุนี้ ลักษณะวัฒนธรรมของ
แตละสังคมจึงข้ึนอยูกับบริบทสภาพความเปนจริงของสังคมนั้น 

ดังนั้น อัตลักษณชาติพันธุเกิดจากการรับรูตัวตนท่ีชาวสยามมีตอตนเอง ตอชมุชน 
หรือตอหนวยทางสงัคมท่ีตนเองเปนสมาชิกอยู ซ่ึงทําใหชาวสยามสามารถแบงแยกตัวเองออกจากกลุม
อ่ืนๆ ในบริบททางสังคม วัฒนธรรมการเมืองการปกครอง และเศรษฐกิจได อัตลักษณ ชาติพันธุจึง
เกิดข้ึนจากการประกอบสราง (Construct) อยางเปนกระบวนการ (Process) โดยอาศัยพลัง
ขับเคลื่อนท้ังจากปจจัยภายในและปจจัยภายนอกกลุมชาติพันธุท่ีมีบทบาทตอกระบวนการอัตลักษณ
ในลักษณะตางๆ คือ ปจจัยทางประวัติศาสตรและปจจัยดานความสัมพันธทางสังคม ท่ีเปนรากฐาน
หรือฐานทุนองคความรูท่ีสําคัญของกลุมชาติพันธุชาวสยาม โดยความสัมพันธท่ีดํารงอยูในสถาบันทาง
สังคมของชาวสยาม เปนสื่อการเรียนรูและถายทอดทางวัฒนธรรม รวมถึงเรื่องราวทางประวัติศาสตร
เพ่ือบอกเลาท่ีมาของกลุมชาติพันธุท่ีสําคัญ สวนปจจัยดานลักษณะทางภูมิศาสตรมีผลตอการประกอบ
สรางอัตลักษณชาวสยาม ท้ังในรูปแบบของการปรับเปลี่ยนตอเติมรื้อฟน สูญหายไปและการสรางใหม
ทางอัตลักษณโดยเฉพาะอยางยิ่งเพ่ือกําหนดตําแหนงแหงท่ีของตนเองในสังคมท่ีมีความหลากหลาย
ทางวัฒนธรรม ขณะท่ีปจจัยดานภาคประชาสังคมของกลุมชาติพันธุและปจจัยดานนโยบายการ
ปกครองของรัฐบาล มีผลตอการธํารงรักษาสืบทอดและการตอรองอัตลักษณ ซ่ึงการปะทะสังสรรค
ระหวางวัฒนธรรมและการถูกควบคุมโดยกลุมคนตางชาติพันธุท่ีเปนใหญ ทําใหความสัมพันธทาง

                                                        
๖๐ กาญจนา แกวเทพ, การวิเคราะหสื่อ : แนวคิดและเทคนิค, (กรุงเทพมหานคร: คณะนิเทศศาสตร 

จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, ๒๕๕๕), หนา ๕๔. 
 



 ๕๑ 

สังคมท่ียึดโยงชาวสยามไวดวยกันกอรางสรางรูปเปนภาคประชาสังคมท่ีเขมแข็งเพ่ือผดุงรักษา        
อัตลักษณชาติพันธุและพิทักษสิทธิประโยชนของชาวสยามภายใตการดําเนินนโยบายการปกครองของ
รัฐบาลมาเลเซีย ทําใหการธํารงรักษาอัตลักษณชาติพันธุชาวสยามเพ่ือสืบทอดแกนแกนและเนื้อหา
ความหมายของอัตลักษณเอาไวนั้น มีการปรับประยุกตและตอรองอัตลักษณดวยการปรับรูปแบบการ
นําเสนอเพ่ือใหไมเปนปฏิปกษตอโครงสรางสังคมโดยรวม และเพ่ือเปนหลักประกันไมใหเกิดการสูญ
สลายหายไปของอัตลักษณในทายท่ีสุด 

อัตลักษณชาติพันธุชาวสยามในมาเลเซียทามกลางกระแสโลกาภิวัตนทามกลาง
กระแสพหุลักษณทางวัฒนธรรมอันเกิดจากปฏิสัมพันธระหวางโลกาภิวัตนกับทองถ่ินนิยม ทําให
ปรากฏมุมมองอันหลากหลายท่ีนักวิชาการมีตอการสื่อสารโลกาภิวัตน โดยมุมมองเชิงบวกมีความเชื่อ
พ้ืนฐานวาการสื่อสารโลกาภิวัตนจะชวยเชื่อมรอยความเปนปกแผนของอารยธรรมโลกใหเปนหนึ่ง
เดียวหรือชวยใหพลเมืองโลกเกิดความทันสมัยรวมกันและเทาเทียมกัน ดังแนวความคิดเรื่องหมูบาน
โลกของ Marshall McLuhan (๑๙๖๔, ๑๙๘๙)๖๑ ท่ีสื่อตางๆ เปนกลไกเชื่อมรอยผูคนขามชาติขาม
พรมแดน ทําใหพลเมืองและวัฒนธรรมโลกกาวเขาสูสภาวะการเปนหมูบานโลก (Global village) 
ขณะท่ีมุมมองเชิงลบเห็นวา การสื่อสารโลกาภิวัตนจะเซาะกรอนอารยธรรมทองถ่ินตางๆ ใหออนแอ
ลงและครอบงําวัฒนธรรมทองถ่ิน ดังแนวคิดเรื่องจักรวรรดินิยมสื่อและการครอบงําวัฒนธรรม 
(Media imperialism and cultural domination) ท่ีชนกลุมนอยอาจไมสามารถเขาถึงหรือชวงชิง
พ้ืนท่ีในสื่อกระแสหลักไดหรืออาจไดรับการนําเสนอเพียงบางโอกาสเทานั้น แตในบางเง่ือนไข พลัง
ของทองถ่ินก็มีศักยภาพในการตอตานวัฒนธรรมโลกหรือวัฒนธรรมตะวันตกเชนกัน สวนมุมมองเชิง
ตอรองท่ีไดรับอิทธิพลจากนักวิชาการสายวัฒนธรรมศึกษาเห็นวา กระบวนการสื่อสารจะมีท้ังการ
ตอรองปรับตัว และผสมผสานวัฒนธรรมโลกและทองถ่ินเขาไวดวยกัน ซ่ึงวัฒนธรรมเปนกระบวนการ
ท่ีไมหยุดนิ่งและมีการวิวัฒนไปทามกลางการปฏิสัมพันธกับวัฒนธรรมอ่ืนนอกจากนั้นภายใตแนวคิด
เรื่องชาติและความเปนชาติแมกระแสโลกาภิวัฒนจะถาโถมเขาสูชุมชนทองถ่ิน แตดวยกระบวนการ
ทางการสื่อสาร ทําใหความเปนชาติยังคงถูกรักษาเอาไวอยางตอเนื่อง61

๖๒  
 

๒.๔  งานวิจัยที่เกี่ยวของ 
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๖๓ ไดทําการศึกษาวิจัย เรื่อง การพัฒนารูปแบบสังคมรมเย็นเปนสุข
ของชุมชน โดยใชศาสนาเปนฐานในจังหวัดพระนครศรีอยุธยา  การวิจัยครั้งนี้เปนการวิจัยเพ่ือพัฒนา 
มีวัตถุประสงค ๑) เพ่ือศึกษาสภาพปจจุบัน และความตองการสังคมรมเย็นเปนสุขของชุมชนโดยใช
ศาสนาเปนฐานในจังหวัด พระนครศรีอยุธยา ๒) เพ่ือพัฒนารูปแบบสงัคมรมเย็นเปนสุขของชุมชนโดย

                                                        
๖๑ อางใน สมสุข หินวิมาน. ทฤษฎีสํานักวัฒนธรรมศึกษา. ใน ประมวลสาระชุดวิชา ปรัชญานิเทศ

ศาสตรและทฤษฎีการสื่อสาร (หนวยท่ี ๘-๑๕). (นนทบุรี: มหาวิทยาลัยสุโขทัยธรรมมาธิราช, ๒๕๔๘), หนา ๓๖. 
๖๒ สมสุข หินวิมาน. ทฤษฎีสํานักวัฒนธรรมศึกษา. ใน ประมวลสาระชุดวิชา ปรัชญานิเทศศาสตร

และทฤษฎีการสื่อสาร (หนวยท่ี ๘-๑๕). (นนทบุรี: มหาวิทยาลัยสุโขทัยธรรมมาธิราช, ๒๕๔๘), หนา ๑๘๔. 
๖๓ มนู สนธิวรรธนะ, การพัฒนารูปแบบสังคมรมเย็นเปนสุขของชุมชน โดยใชศาสนาเปนฐาน

ในจังหวัดพระนครศรีอยุธยา, วารสารมนุษยศาสตรสังคมศาสตร มหาวิทยาลัยทักษิณ ปท่ี ๑๐ ฉบับท่ี ๑ 
(เมษายน–กันยายน ๒๕๕๘), หนา ๙๕ – ๑๑๘. 



 ๕๒ 

ใชศาสนาเปนฐานในจังหวัดพระนครศรีอยุธยา ๓) เพ่ือทดลองใชรูปแบบสังคมรมเย็นเปนสุขของ 
ชุมชนโดยใชศาสนาเปนฐานในจังหวัดพระนครศรีอยุธยา และ ๔) เพ่ือประเมินรูปแบบและ ถอด
บทเรียนสังคมรมเย็นเปนสุขของชุมชนโดยใชศาสนาเปนฐานในจังหวัดพระนครศรีอยุธยา กลุม
ตัวอยางในการศึกษาสภาพปจจุบันและความตองการเปนประชากร จาก ๑๖ อําเภอ ใ น จั ง ห วั ด
พระนครศรีอยุธยา จํานวน ๔๐๐ คน ใชการสุมแบบชั้นภูมิ ตามสัดสวนเก็บรวบรวมขอมูลเชิงปริมาณ
ดวยแบบสอบถาม และเก็บรวบรวมขอมูล เชิงคุณภาพจากการสัมภาษณระดับลึก (In-depth 
interview) ผูมีสวนไดสวนเสียใน จังหวัดพระนครศรีอยุธยา ๑๐ คน โด ยก าร เลื อ ก แบ บ เฉพ าะ 
เจาะจง (Purposive selection) ประชากรกลุมเปาหมายในการทดลองใชรูปแบบ คือ เขารวม
กิจกรรมอบรม เสวนากลุมยอย และเวทีแลกเปลี่ยนเรียนรู ไดแก ผูนําชุมชน แกนนํา ตัวแทนสถาบัน
ศาสนา และสมาชิกชุมชนในพ้ืนท่ีเปาหมายสองชุมชนจากผลการศึกษานํารอง (Pilot study) โดยการ
เลือกแบบเฉพาะเจาะจง จํานวน ๓๐ คน และประชุมนําเสนอหัวหนาสวนราชการ จํานวน ๑๒ คน
เครื่องมือท่ีใช ไดแก แบบสังเกตและบันทึกพฤติกรรมการปฏิบัติ แบบทดสอบความรูกอนและหลังการ
อบรม แบบประเมินผลการอบรม แบบประเมินความพึงพอใจ แบบประเมินผลการจัดประชุมนําเสนอ
วิเคราะหขอมูลเชิงปริมาณดวยสถิติพ้ืนฐาน วิเคราะหขอมูลเชิงคุณภาพดวยการวิเคราะหเนื้อหา 
ผลการวิจัย พบวา ๑) กลุมตวัอยางมีความคิดเห็นเก่ียวกับสภาพปจจุบันอยูในระดับมาก โ ด ย ด า น
วัฒนธรรมและศาสนาอยูในลําดับท่ีหนึ่งระดับมาก ๒) การพัฒนา รูปแบบสังคมรมเย็นเปนสุขของ
ชุมชนโดยใชศาสนาเปนฐานในจังหวัดพระนครศรีอยุ ธยา ชื่ อวา DOCTRINE Model มี  ๘
องคประกอบ ไดแก D = Dogma (สมาชิก ชุมชนปฏิบัติตามคําสอนของศาสนา) O = Oneness 
(สมาชิกชุมชนมีความเปนน้ําหนึ่งใจเดียวกัน) C = Coordination (การประสานงานท่ีดีภายในชุมชน
และเครือขาย) T = Training & Learning Program (กิจกรรมการอบรมและเรียนรูท่ีสอดคลองกับ
วิถีชีวิตชุมชน) R = Religions Centre (สถาบันศาสนาเปนท่ีพ่ึงทางจิตใจและเปนศูนยกลางชุมชน)   
I = Independence in Public Participation (สมาชิกชุมชนมีอิสระและมีสวนรวมกําหนด อนาคต
ชุมชน) N = News & Knowledge Distribution (การเผยแพรขาวสารและความรู สูชุมชน) E = 
Equilibrium & Integrated Development (การพัฒนาชุมชนอยางสมดุล และบูรณาการ) ๓) ผล
การทดลองใชรูปแบบกับประชากรกลุมเปาหมายในพ้ืนท่ีสอง ชุมชนผานกิจกรรมการอบรมมี
ผลสัมฤทธิ์การเรียนรูหลังการอบรมสูงกวากอนการ อบรมอยางมีนัยสําคัญทางสถิติท่ีระดับ .๐๕ สวน
ความคิดเห็นของผู เขารับการอบรม ท่ีมีตอการประเมินผลการจัดอบรมอยูในระดับมาก โดยมี
ความเห็นวาหัวขอการอบรม เหมาะสมกับสถานการณปจจุบันและเนื้อหาสาระการอบรมเปนความรูท่ี
สามารถนําไปใชในการดําเนินชีวิต ๔) การประเมินรูปแบบและถอดบทเรียน พบวา ผูเขารวมกิจกรรม 
มีความพึงพอใจในรูปแบบทุกดานอยูในระดับมาก และการถอดบทเรียน ผูเขารวมกิจกรรมในพ้ืนท่ี
สองชุมชนมีการขับเคลื่อนกิจกรรมการเรียนรูการปฏิบัติ และจัดเวที แลกเปลี่ยนเรียนรูตอเนื่องไปสู
สมาชิกชุมชนอ่ืนและในภาคีเครือขาย 

 



 ๕๓ 

คํานวณ นวลสนอง63

๖๔ ศึกษาเรื่อง “ศึกษาพัฒนาการทางสังคมและวัฒนธรรมของชนชาติ
ไทในรัฐตอนเหนือของมาเลเซีย” สรุปไดวา ใน พ.ศ. ๒๕๔๔ มีคนไทยในรัฐกลันตัน ๒๔,๘๐๕ คน        
รัฐเกดะห (ไทรบุรี) มีประมาณ ๒๖,๐๐๐ คน และรัฐเปอรลิส ๖,๐๐๐ คน รวมคนไทยท้ัง ๓ รัฐ
ประมาณ๕๖,๘๐๕ คน ซ่ึงมีจํานวนเพ่ิมข้ึนจากท่ีฉันทัส ทองชวย ไดศึกษาไวเม่ือ พ.ศ. ๒๕๒๒ ถึง 
๑๐,๐๐๕ คนนอกจากนี้ผูวิจัยยังไดสรุปถึงพัฒนาการทางประวัติศาสตร ของชนชาติไทในรัฐตอนเหนือ
ของมาเลเซียวามีอยู ๕ ชวงดวยกัน เริ่มตั้งแตชนชาติไทในยุคเริ่มแรกในมาเลเซียจนกระท่ังชนชาติไท
เปลี่ยนสัญชาติเปนมาเลเซียและกลายเปนพลเมืองของประเทศมาเลเซียในปจจุบัน ในดานพัฒนาการ
ทางสังคมและวัฒนธรรม ผูวิจัยสรุปวา ชาวมาเลเซียเชื้อสายไทมีพัฒนาการท่ีเห็นไดชัดจากการตั้งถ่ิน
ฐานการทํานุบํารุงพระพุทธศาสนา การจัดตั้งองคกรชุมชนท่ีเขมแข็ง การสืบทอดวัฒนธรรมไทย 
รวมถึงการผสมผสานระหวางกลุมชาติพันธุ 

พระมหาอนุชิต อนุจารี(ถนัดเลื่อย) 6 4

๖๕  ไดทําการวิจัย เรื่อง การพัฒนาสังคมตามหลัก        
สาราณียธรรม ขององคการบริหารสวนตําบลแข อําเภออุทุมพรพิสัย จังหวัดศรีสะเกษ  การวิจัยครั้งนี้
มีวัตถุประสงค ๓ ขอ คือ ๑) เพ่ือศึกษาการพัฒนาสังคม ขององคการ บริหารสวนตําบลแข อําเภอ
อุทุมพรพิสัย จังหวัดศรีสะเกษ ๒) เพ่ือศึกษาการพัฒนาสังคมตามหลัก สาราณียธรรม ขององคการ
บริหารสวนตําบลแข อําเภออุทุมพรพิสัย จังหวัดศรีสะเกษ และ ๓) เพ่ือ ศึกษาปญหา อุปสรรค และ
ขอเสนอแนะเก่ียวกับการพัฒนาสังคมตามหลักสาราณียธรรม ขององคการ บริหารสวนตําบลแข 
อําเภออุทุมพรพิสัย จังหวัดศรีสะเกษ การวิจัยครั้งนี้เปนการวิจัยแบบผสม โดยใชการวิจัยเชิงปริมาณ
ดวยการใชวิธีวิจัยเชิง สํารวจ กลุมตัวอยางท่ีใชในการวิจัย คือประชาชนท่ีมีอายุ ๒๐ ปข้ึนไปเปน
ประชากรในการศึกษา โดย เลือกประชาชนท่ีอยูในพ้ืนท่ีชุมชน ภายในเขตองคการบริหารสวนตําบล
แข อําเภออุทุมพรพิสัย จังหวัดศรีสะเกษ จํานวน ๓๖๐ คน จากจํานวนประชากร ๔,๖๓๘ คน ซ่ึงใช
วิธีการสุมตัวอยาง โดย การเปดตารางขนาดกลุมตัวอยางของเครซ่ีและมอรแกน (R.V.Krejcie & 
Morgan) เครื่องมือท่ีใช ในการเก็บรวบรวมขอมูลเปนแบบสอบถาม วิเคราะหขอมูลโดยใชโปรแกรม
สําเร็จรูปเพ่ือการวิจัยทาง สังคมศาสตร สถิติท่ีใชวิเคราะหขอมูลท่ัวไปของประชากร คือ คาความถ่ี 
คารอยละ สถิติท่ีใชวิเคราะห ระดับความคิดเห็นตอการพัฒนาสังคมตามหลักสาราณียธรรม ของ
องคการบริหารสวนตําบลแข อําเภออุทุมพรพิสัย จังหวัดศรีสะเกษ คือ คาความถ่ี (Frequencies) 
รอยละคาเฉลี่ย (Mean) คา สวนเบี่ยงเบนมาตรฐาน (Standard Deviation)และทดสอบสมมติฐาน
โดยเพ่ือบรรยายขอมูลปจจัย สวนบุคคล การทดสอบคาที(t-test) เพ่ือทดสอบความแตกตางระหวาง
คาเฉลี่ยสองกลุม และการ ทดสอบคาเอฟ (F-test)ดวยวิธีการวิเคราะหความแปรปรวนทางเดียว 
(One-Way ANOVA) เพ่ือ ทดสอบความแตกตางระหวางคาเฉลี่ยตั้งแตสามกลุมข้ึนไป และทดสอบ
ความแตกตางของคาเฉลี่ย  เปนรายคูดวยวิธีผลตางนัยสําคัญนอยท่ีสุด (Least Significant 
Difference : LSD) (๒) การวิจัยเชิงคุณภาพดวยการสัมภาษณเชิงลึก (In-depth Interview) กับผูให

                                                        
๖๔คํานวณ นวลสนอง. ศึกษาพัฒนาการทางสังคมและวัฒนธรรมของชนชาติไทในรัฐตอนเหนือของ

ประเทศมาเลเซีย. (กรุงเทพมหานคร: สํานักงานคณะกรรมการวัฒนธรรมแหงชาติ, ๒๕๔๖), หนา ๙๕-๑๑๙. 
๖๕ พระมหาอนุชิต อนุจารี(ถนัดเลื่อย), การพัฒนาสังคมตามหลักสาราณียธรรม ขององคการบริหาร

สวนตําบลแข อําเภออุทุมพรพิสัย จังหวัดศรีสะเกษ, ปริญญาพุทธศาสตรมหาบัณฑิต สาขาวิชาการพัฒนาสังคม, 
(บัณฑิตวิทยาลัย มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๕๖), หนา บทคัดยอใ 



 ๕๔ 

ขอมูลสําคัญ (Key Informant) และใชเทคนิคการวิเคราะหเนื้อหาประกอบบริบท ผลการวิจัยพบวา 
๑) การพัฒนาสังคมตามหลักสาราณียธรรม ขององคการบริหารสวนตําบลแข อําเภอ อุทุมพรพิสัย 

จังหวัดศรีสะเกษ ประชาชนมีความคิดเห็นโดยภาพรวมอยูในระดับปานกลาง ( Χ = ๓.๐๒) เม่ือ
พิจารณาเปนรายดาน พบวา อยูในระดับปานกลางทุกดาน มีคาเฉลี่ยจากมากไปหานอย ตามลําดับ 

คือ ดานสาธารณโภคี ( Χ = ๒.๙๔) ดานเมตตามโนกรรม ( Χ = ๒.๙๗) ดานเมตตา วจีกรรม ( Χ 

= ๓.๐๒) ดานสีลสามัญญตา ( Χ = ๓.๐๖) ดานทิฏฐิสามัญญตา ( Χ = ๓.๐๘) และ ดานเมตตา

กายกรรม ( Χ = ๓.๐๙) ๒) เปรียบเทียบความคิดเห็นของประชาชนตอการพัฒนาสังคมตามหลัก   
สาราณียธรรม ขององคการบริหารสวนตําบลแข อําเภออุทุมพรพิสัย จังหวัดศรีสะเกษ จําแนกตาม
ปจจัยสวนบุคคล ไดแก เพศ อายุ สถานภาพ การศึกษา อาชีพ และรายได พบวา ประชาชนท่ีมีอายุ 
สถานภาพ การศึกษา อาชีพ และรายไดตางกัน มีความคิดเห็นตอการพัฒนาสังคมตามหลักสาราณีย
ธรรม ของ องคการบริหารสวนตําบลแข อําเภออุทุมพรพิสัย จังหวัดศรีสะเกษ แตกตางกัน อยางมี
นัยสําคัญทาง สถิติท่ีระดับ ๐.๐๕ สวนประชาชนท่ีมีเพศตางกัน มีความคิดเห็นตอการพัฒนาสังคม
ตามหลัก สาราณียธรรม ขององคการบริหารสวนตําบลแข อําเภออุทุมพรพิสัย จังหวัดศรีสะเกษ ไม
แตกตางกัน ๓) ปญหา อุปสรรค และขอเสนอแนะเก่ียวกับการพัฒนาสังคมตามหลักสาราณียธรรม 
ขององคการบริหารสวนตําบลแข อําเภออุทุมพรพิสัย จังหวัดศรีสะเกษ พบวาควรทํางานและพัฒนา 
สังคมดวยการรับใชประชาชนอยางเสมอตนเสมอปลาย มีการวางแผนและการทํางานดานการพัฒนา 
ใหเหมาะสม เรียงลําดับความสําคัญของปญหาโดยคํานึงถึงผลกระทบท่ีเกิดข้ึนตอสังคมเปนสําคัญ พูด 
ดีตอกันเพ่ือชักนําใหประชาชนเกิดความสามัคคีปรองดอง และเกิดความรักความเห็นใจซ่ึงกันและกัน 
ทํางานเพ่ือสวนรวม ซ่ือตรงตอตนเอง ตองาน ตอบุคคลอ่ืน เวนจากการแสวงหาผลประโยชนแตให 
การชวยเหลือจัดสวัสดิการหรือแบงปนผลประโยชนตางๆ ใหแกประชาชนอยางท่ัวถึงเสมอภาคเทา 
เทียมกัน ทํางานดานการพัฒนาสังคมดวยความซ่ือสัตยสุจริต มีวินัยในตนเอง รักษากฎระเบียบท่ีตั้งไว 
เคารพความคิดเห็นของกันและกัน เปดโอกาสใหประชาชนเขารวมประชุมเพ่ือเสนอปญหา และความ 
ตองการในทองถ่ิน แสดงความคิดเห็น วิจารณการทํางาน และรองทุกขเรื่องราวตางๆ ไดเพ่ือนํามา 
ปรับปรุงแกไขพัฒนาตนเอง และสังคมอยูเสมอ 

สํานักมาตรฐานการพัฒนาสังคมและความม่ันคงของมนุษย 65๖๖ ศึกษาเก่ียวกับเรื่อง 
“การศึกษาระบบการพัฒนาสังคมท่ีนําไปสูความม่ันคงของมนุษย” โดยศึกษาจากประชากรในพ้ืนหา 
จั งหวัด  ซ่ึ งกระจายทุกภู มิภาค ท่ั วประเทศไทย ดั งนี้  (๑ ) ภาคเหนื อ  : จั งหวัด พิษ ณุ โลก 
ตะวันออกเฉียงเหนือ ไดแก  ขอนแกน อุดรธานี  อุบลราชธานีและนครราชสีมา (๒) ภาค
ตะวันออกเฉียงเหนือ : จังหวัดอุบลราชธานี (๓) ภาคกลาง : จังหวัดสระบุรี (๔) ภาคใต: จังหวัด
สงขลา (๕) ภาคตะวันออก : จังหวัดระยอง ผลการศึกษาสรุปไดดังนี้ระบบการพัฒนาสังคมมีสอง
ระบบ คือระบบการพัฒนาสังคม ในชุมชนใหเปนไปตามทฤษฎีการพ่ึงตนเอง และเศรษฐกิจพอเพียง 
และระบบการพัฒนาท่ีมุงใหเปน ตามมาตรฐานสากลโลก ตามทฤษฎีความทันสมัย ระบบการพัฒนา
สังคมแบบแรกยึดแนวปรัชญา เศรษฐกิจพอเพียงและการพ่ึงตนเองและรวมกันคิดรวมกันนํากิจกรรม

                                                        
๖๖ ส านักมาตรฐานการพัฒนาสังคมและความมั่นคงของมนุษย, ระบบการพัฒนาสังคมท่ีน าไปสู 

ความมั่นคงของมนุษย, หนา ๒๓๐-๒๓๘. 



 ๕๕ 

ตางๆ สวนระบบการพัฒนา แบบหลังไดรับอิทธิพลจากกระแสการพัฒนาเศรษฐกิจทุนนิยมโลก อัน
เปนกระแสหลักของการพัฒนา ในปจจุบันระดับมหภาค ซ่ึงผลกระทบใหสังคมออนแอไมเปนปกแผน
ม่ันคง และสรางภาระหนี้สินแก ประชาชนคอนขางมาก ระบบการพัฒนาสังคมท้ังสองระบบไดรับการ
ยอมรับและปฏิบัติในระดับท่ีไม แตกตางกันมากนัก กระบวนการการพัฒนาสังคมมีการดําเนินการ
ตามข้ันตอน โดยเริ่มตั้งแตจุด ประกายความคิด การระดมความคิดเห็นของทุกฝาย การมีสวนรวมใน
กิจกรรมการพัฒนาการกําหนด วัตถุประสงค การนํางบประมาณ การจัดหาวัสดุอุปกรณ การจัด
กําลังคนใหเหมาะสม การเริ่มตน ดําเนินงานจนถึงเปาหมายและการประเมินผลลัพธในบางชุมชนมี
การกาวกระโดดขามข้ันตอนแรกๆ โดยเปนไปตามสภาพการพัฒนาท่ีมีอยูในชุมชนกอนและในบาง
ชุมชน กระบวนการพัฒนามีลําดับ ข้ันตอนเหมือนกับกระบวนการท่ีเรียกชื่อตางๆ กัน เชน ประชา
สังคม ยุทธศาสตรการพัฒนา การนํา แผนแมบทชุมชน การพัฒนาเพ่ือใหชุมชนเขมแข็งพ่ึงตนเอง 
และกระบวนการพัฒนาแบบองครวม 
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๖๗ ไดศึกษาความตองการมีสวนรวมและความเปนไปไดในการมีสวนรวม 
ของประชาชนในการพัฒนาเทศบาลตําบลบานฉางใหเปนเมืองนาอยู พบวา ความตองการมีสวนรวม 
ของประชาชนในการพัฒนาเทศบาลตําบลบานฉางใหเปนเมืองนาอยูโดยรวมในดานสิ่งแวดลอม ดาน
กายภาพ ดานเศรษฐกิจ และดานบริหารจัดการ พบอยูในรับมาก ยกเวนดานสังคมอยูในระดับ นอย 
สวนความเปนไปไดการมีสวนรวมของประชาชนในการพัฒนาเทศบาลตําบลบานฉางเปนเมือง นาอยู
โดยรวมและรายดานทุกดานคือ ดานสังคม ดานสิ่งแวดลอม ดานเศรษฐกิจ และดานการบริหาร 
จัดการพบอยูในระดับนอยจากการศึกษางานวิจัยดังกลาวสรุปไดวาในบริหารงานของทองถ่ิน การมี 
สวนรวมของประชาชนไมวาจะเปนการวางแผน การตรวจสอบ และการติดตามประเมินประผล ยอมมี 
ผลตอการพัฒนาทองถ่ินท้ังในดานโครงสรางพ้ืนฐาน ดานเศรษฐกิจ ดานทรัพยากรธรรมชาติและ 
สิ่งแวดลอมดานทรัพยากรมนุษยและสังคม และดานการบริหารและการปกครอง 

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

                                                        
๖๗ วันเพ็ญ บุญเผือก,“ความตองการมีสวนรวมและความเปนไปไดในการมีสวนรวมของประชาชนใน 

การพัฒนาเทศบาลตําบลบานฉางใหเปนเมอืงนาอยู”, วิทยานิพนธรัฐประศาสนศาสตรมหาบัณฑิต, (สาขาวิชา การ
บริหาร ท่ัวไป: มหาวิทยาลัยบูรพา, ๒๕๔๖). 



 ๕๖ 

๒.๕ กรอบแนวคิดในการวิจัย 

 
    การวิจัยเรื่อง  “การพัฒนาสังคมชาวสยาม ในรัฐเปอรลิส ประเทศมาเลเซีย” ผูวิจัยได

ศึกษาแนวคิด  ทฤษฎีและงานวิจัยท่ีเก่ียวของ จึงนํามากําหนดเปนกรอบแนวคิดในการวิจัย 

(Conceptual  Framework) ประกอบดวย 

 

     

 

 

 

 

 

 

 

 

แผนภาพท่ี ๑ กรอบแนวคิดการวิจัย 

 

การพัฒนาสังคมตามแนวคิด
และทฤษฎีท่ัวไป 

การพัฒนาสังคมชาวสยาม 
ในรัฐเปอรลิส ประเทศ

มาเลเซีย 

รูปแบบการพัฒนาสังคมชาว
สยาม ในรัฐเปอรลิส 
ประเทศมาเลเซีย 



 

บทท่ี ๓ 
 

วิธีดําเนินการวิจัย 

 
การศึกษาวิจัยเรื่อง การพัฒนาสังคมชาวสยามในรัฐเปอรลิส ประเทศมาเลเซีย โดยมี

วิธีดําเนินการวิจัย ดังรายเอียดตอไปนี้ 
 ๓.๑ รูปแบบการวิจัย 
 ๓.๒ พ้ืนท่ีวิจัยและผูใหขอมูลสําคัญ 
 ๓.๓ เครื่องมือท่ีใชในการวิจัย 
 ๓.๔ การเก็บรวบรวมขอมูล 

๓.๕ การวิเคราะหขอมูล 
 

๓.๑ รูปแบบการวิจัย 
การศึกษาวิจัยนี้ เปนการวิจัยเชิงคุณภาพ  (Qualitative Research)  ผูวิจัยไดศึกษาใน ๓ 

ลักษณะ คือ การศึกษาเนื้อหาจากเอกสาร (Documentary Research) การสัมภาษณเชิงลึก (In 
depth Interview) กับผู ใหขอมูลสําคัญ (Key Informants) และการสนทนากลุมยอย (Focus 
Group)  
 

๓.๒ พ้ืนที่วิจัยและผูใหขอมูลสําคัญ 
 ๓.๒.๑ พ้ืนที่วิจัย 
 การวิจัยนี้เปนการศึกษาการพัฒนาสังคมชาวสยามในรัฐเปอรลิส ประเทศมาเลเซีย พ้ืนท่ี
ในการทําวิจัย ไดแก ชุมชนชาวสยามในรัฐเปอรลิส ประเทศมาเลเซีย ประกอบดวย ๕ ชุมชน โดยรอบ
วัดในรัฐเปอรลิส ไดแก  

๓.๒.๑.๑ ชุมชนวัดมัชฌมาประสิทธิ์  
 ๓.๒.๑.๒ ชุมชนวัดสุวรรณคีรี (ควนมูสัง)  
๓.๒.๑.๓ ชุมชนวัดกูบังตีกา  
 ๓.๒.๑.๔ ชุมชน สํานักสงฆควนขนุน   
 ๓.๒.๑.๕ ชุมชนสํานักสงฆทุงตง 

 ๓.๒.๒ ผูใหขอมูลสําคัญ  
ใชวิธีการเลือกตัวอยางแบบเจาะจง (Purposeful Selection) เปนการเลือกแบบ

ไมมีโครงสรางท่ีเครงครัดมีข้ันตอนและวิธีการดําเนินการท่ีไมซับซอนจุดมุงหมายหลักของการเลือก
ตัวอยางแบบนี้ไมใชเพ่ือไดกลุมท่ีเปนตัวแทนแตเพ่ือท่ีจะไดตัวอยางท่ีเหมาะท่ีสุดเทาท่ีจะเปนได
สําหรับแนวคิดจุดมุงหมายและวัตถุประสงคของการศึกษากลุมตัวอยางท่ีเลือกมีลักษณะเปน



 ๕๘ 

“Information-rich case” คือมีขอมูลใหศึกษาในระดับลึกไดมากและสามารถสะทอนความเปนจริง
ไดดีท่ีสุดซ่ึงจะมีความหมายตอจุดมุงหมายหลักของการศึกษาเพ่ือใหไดผูใหขอมูลสําคัญท่ีเหมาะสมกับ
จุดมุงหมายและวัตถุประสงคของการศึกษามากท่ีสุด โดยผูใหขอมูลสําคัญแบงเปน ๒ วิธี ไดแก  

  ๓.๒.๓ ผูใหขอมูลสําคัญในการสัมภาษณเจาะลึก  
    ๓.๒.๓.๑ พระสงฆ จํานวน ๕ รูป ซ่ึงเปนรองเจาคณะรัฐเคดะห  เจาอาวาสวัด
สุวรรณคีรี (ควนมูสัง) วัดกูบังตีฆา สํานักสงฆวัดนิคมพัฒนาราม [วัดควนขนุน] และสํานักสงฆทุงตง  
รวมเปน ๕ รูป 
      ๑) พระนิโครธธรรมธาดา  รองเจาคณะรัฐเคดาห-เปอรลิส ประเทศ
มาเลเซีย 

๒) พระปลัดสาโรจน  ธมฺมสาโร   เจาอาวาสวัดสุวรรณคีรี (ควนมูสัง)  
๓) พระอภิชัย ติสสวโร  เจาอาวาสวัดคูบังตีฆา 
๔) พระอาจารยยุทธเดชะวโร เจาอาวาสวัดนิคมพัฒนาราม [วัดควน

ขนุน]  
๕. พระมหาณรงคชัย ภูริปญโญ   เจาอาวาสสํานักสงฆทุงตง   

    ๓.๒.๓.๒ ตัวแทนผูนําชุมชนและคณะกรรมการชุมชน จํานวน ๑๐ คน ไดแก 
      ๑) นายปูทัน พันธุพัว  ตําแหนง เจาหนาท่ีเทศบาลรัฐ เปอรลิส  
      ๒) นายวิชาญ ชูแสง    ตําแหนง ประธานพัฒนาหมูบาน บานทุงตง 
เขตจูปง รัฐเปอรลิส 
      ๓) นายตั้น  พรหมประสิทธิ์  ตําแหนง ประธานพัฒนาหมูบาน บานยา
หวี เขตอะเหรา รัฐเปอรลิส 
      ๓) กระจาง  ชูประสิทธิ์   ตําแหนง คณะกรรมการชุมชน บานทุงตง 
เขตจูปง รัฐเปอรลิส 

๔) นายเอือม  ชนะสงคราม    ตําแหนง คณะกรรมการชุมชน บาน
ควนมูสัง เขตจูปง รัฐเปอรลิส 

๕) นายเขียน  จันทถอม   ตําแหนง นายบาน  บานควนมูสัง เขต
จูปง รัฐเปอรลิส 

๖) นายจรัญ  ขุนพิทักษ    ตําแหนง คณะกรรมการชุมชน บาน
ควนมูสัง เขตจูปง รัฐเปอรลิส 

๗) นายเดิม ละอองแกว    ตําแหนง คณะกรรมการชุมชน บานทุง
ตง เขตจูปง รัฐเปอรลิส 

๘) นายอารุณ ขุนพิทักษ   ตําแหนง คณะกรรมการชุมชน บาน
ควนมูสัง เขตจูปง รัฐเปอรลิส 

๙) ดาโตะซิวฉุน  แกวมณี   ตําแหนง ประธานคณะกรรมการพัฒนา
และรักษาความปลอดภัยหมูบาน รัฐเปอรลิส 

๑๐) นายวิเชียร  พรหมประสิทธิ์  ตําแหนง ประธานพัฒนาหมูบาน 
บานยาหวี เขตอะเหรา รัฐเปอรลิส 



 ๕๙ 

   ๓.๒.๓ ผูใหขอมูลสําคัญในการสนทนากลุม  
  ผูเขารวมสนทนากลุม ซ่ึงเปนผูใหขอมูลสําคัญ (Key informants) ในการ

เสนอแนวการพัฒนาสังคมของชาวสยาม ในรัฐเปอรลิส ประเทศมาเลเซีย จํานวน ๑๕ ทาน 
ประกอบดวย พระภิกษุ จํานวน ๔ รูป ตัวแทนผูนําชุมชนและคณะกรรมการชุมชน จํานวน ๑๑ คน 
ซ่ึงไดมาจากการเลือกแบบเจาะจง ดังรายชื่อดังตอไปนี้ 

 ตัวแทนพระสงฆ ไดแก 
      ๑) พระนิโครธธรรมธาดา  รองเจาคณะรัฐเคดาห-เปอรลิส ประเทศ
มาเลเซีย 

๒) พระมหาณรงคชัย ภูริปญโญ   เจาอาวาสสํานักสงฆทุงตง   
๓) พระปลัดสาโรจน  ธมฺมสาโร   เจาอาวาสวัดสุวรรณคีรี (ควนมูสัง) 
๔) พระอาจารยยุทธเดชะวโร เจาอาวาสวัดนิคมพัฒนาราม [วัดควน

ขนุน]  
      ตัวแทนผูนําชุมชนและคณะกรรมการชุมชน ไดแก 
      ๕) นายปูทัน พันธุพัว  ตําแหนง เจาหนาท่ีเทศบาลรัฐ เปอรลิส  
      ๖) นายชรินทร  แสงสุริยา ตําแหนง คณะกรรมการชุมชน บานยาหวี 
เขตอะเหรา รัฐเปอรลิส 
      ๗) นายวิชาญ ชูแสง    ตําแหนง ประธานพัฒนาหมูบาน บานทุงตง 
เขตจูปง รัฐเปอรลิส 
      ๘) นายตั้น  พรหมประสิทธิ์  ตําแหนง ประธานพัฒนาหมูบาน บานยา
หวี เขตอะเหรา รัฐเปอรลิส 
      ๙) นายกระจาง  ชูประสิทธิ์   ตําแหนง คณะกรรมการชุมชน บานทุง
ตง เขตจูปง รัฐเปอรลิส 

๑๐) นายเอือม  ชนะสงคราม    ตําแหนง คณะกรรมการชุมชน บาน
ควนมูสัง เขตจูปง รัฐเปอรลิส 

๑๑) นายเขียน  จันทถอม   ตําแหนง นายบาน  บานควนมูสัง เขต
จูปง รัฐเปอรลิส 

๑๒) นายจรัญ  ขุนพิทักษ    ตําแหนง คณะกรรมการชุมชน บาน
ควนมูสัง เขตจูปง รัฐเปอรลิส 

๑๓) นายเดิม ละอองแกว    ตําแหนง คณะกรรมการชุมชน บานทุง
ตง เขตจูปง รัฐเปอรลิส 

๑๔) นายอารุณ ขุนพิทักษ   ตําแหนง คณะกรรมการชุมชน บาน
ควนมูสัง เขตจูปง รัฐเปอรลิส 

๑๕) นายผิน  แสงสุริยา   ตําแหนง คณะกรรมการชุมชน บาน
ควนมูสัง เขตจูปง รัฐเปอรลิส 

 
 



 ๖๐ 

 
 

๓.๓ เคร่ืองมือที่ใชในการวิจัย 
 เครื่องมือท่ีใชในการวิจัย แบงออกเปน ๓ อยาง ไดแก การศึกษาเอกสารและงานวิจัยท่ี
เปนขอมูลท่ีเก่ียวของ  การสัมภาษณเจาะลึก และการสนทนากลุมยอย 

๓.๓.๑ การศึกษาการพัฒนาสังคมตามแนวความคิดและทฤษฎีท่ัวๆ ไป โดยศึกษาจาก
เนื้อหาจากเอกสาร (Documentary Research) โดยดําเนินการตามข้ันตอนดังนี้ 

๓.๓.๑.๑ ข้ันรวบรวมขอมูลจากการศึกษาคนควาหนังสือตําราเอกสารและ
งานวิจัยท่ีเก่ียวของตางๆท่ีเก่ียวของกับเนื้อหาตามแนวของการวิจัยเชิงคุณภาพโดยมุงเนนจากเอกสาร
เปนหลัก ไดแก งานวิจัยเอกสารทางวิชาการหนังสือตําราบทความขอเขียนขอมูลท่ีเปนเอกสาร
วารสารขอมูลจากอินเตอรเน็ตท่ีเก่ียวของ 

๓.๓.๑.๒ วิเคราะหขอมูลลําดับเนื้อหาศึกษาขอมูลเก่ียวกับความหมายและ
ความสําคัญ และแนวคิดทฤษฎีการพัฒนาสังคม  

๓.๓.๒ การศึกษาการพัฒนาสังคมชาวสยามในรัฐเปอรลิส ประเทศมาเลเซีย โดยศึกษา
จาก เนื้ อห าจาก เอกสาร  (Documentary Research) และการสั มภ าษณ เชิ งลึ ก  (In depth 
Interview) โดยมีรายละเอียดดังตอไปนี้ 

๓.๓.๒.๑ ข้ันรวบรวมขอมูลจากการศึกษาคนควาจากหนังสือตําราเอกสารและ
งานวิจัยท่ีเก่ียวของตางๆท่ีเก่ียวของกับเนื้อหาตามแนวของการวิจัยเชิงคุณภาพโดยมุงเนนจากเอกสาร
เปนหลัก 

๓.๓.๒.๒ ข้ันรวบรวมขอมูลจากการสัมภาษณเชิงลึก (In depth Interview) มี
รายละเอียดการดําเนินการ ดังนี้ 

ในการสรางแบบสัมภาษณเก่ียวกับการพัฒนาสังคมชาวสยามในรัฐเปอร
ลิส ประเทศมาเลเซีย เพ่ือเก็บขอมูลผูวิจัยมีกระบวนการดังนี้คือ 

๑) ศึกษารายละเอียดเก่ียวกับการพัฒนาสังคมชาวสยามในรัฐเปอรลิส 
ประเทศมาเลเซีย จากตําราเอกสารวารสารสิ่งตีพิมพและงานวิจัยตางๆท่ีเก่ียวของ และศึกษาวิธีการ
สรางแบบสัมภาษณ ตามวัตถุประสงคของการวิจัยขอท่ี ๒ 

๒) นําแบบสัมภาษณเสนอใหอาจารยท่ีปรึกษาตรวจสอบความถูกตอง
เหมาะสม 

๓) พัฒนาปรับปรุงแบบสัมภาษณตามคําแนะนําของอาจารยท่ีปรึกษา 
๔) นําแบบสัมภาษณท่ีสมบูรณแบบไปใชในการเก็บขอมูลกับผูใหขอมูล

สําคัญท่ีไดเลือกไว โดยแบบสัมภาษณ เปนแบบไมมีโครงสราง ซ่ึงมีประเด็นในการสัมภาษณ ดังนี้ 
   (๑) ทานมีบทบาทอะไรในการพัฒนาสังคมชาวสยามในรัฐเปอรลิส 

ประเทศมาเลเซีย 
   (๒) สภาพความเปนอยูของชาวสยามในรัฐเปอรลิส ประเทศ

มาเลเซีย เปนอยางไร 



 ๖๑ 

  (๓) กระบวนการในการพัฒนาชาวสยามในรัฐเปอรลิส ประเทศมาเลเซีย 
เปนอยางไร 
 ๓.๓.๓ การเสนอรูปแบบการพัฒนาสังคมชาวสยามในรัฐเปอรลิส ประเทศมาเลเซีย มี
รายละเอียดการดําเนินการ 

   การเก็บรวบรวมขอมูลจากการสนทนากลุม เพ่ือเสนอรูปแบบการพัฒนาสังคมชาว
สยามในรัฐเปอรลิส ประเทศมาเลเซีย เพ่ือใหความเห็นและขอเสนอแนะมีกระบวนการ ดังนี้คือ 

๑) จัดเตรียมเอกสารการศึกษารายละเอียดเก่ียวกับการพัฒนาสังคมชาว
สยามในรัฐเปอรลิส ประเทศมาเลเซีย จากตําราเอกสารวารสารสิ่งตีพิมพและงานวิจัยตางๆท่ีเก่ียวของ 
และศึกษาวิธีการสรางแบบสัมภาษณ ตามวัตถุประสงคของการวิจัยขอท่ี ๑ และ ๒ 

๒) เตรียมประเด็นสนทนากลุม เสนอใหอาจารย ท่ีปรึกษาพิจารณา 
ตรวจสอบความถูกตองตรงกับวัตถุประสงค  

๓) ปรับปรุงประเด็นสนทนากลุม และวิธีการสนทนากลุม ตามคําแนะนํา
ของอาจารยท่ีปรึกษา โดยมีประเด็นในการสนทนากลุม ดังนี้ 

 (๑) สภาพความเปนอยูของชาวสยามในรัฐเปอรลิส ประเทศมาเลเซีย 
เปนอยางไร 

 (๒) ประเด็นในการพัฒนาสังคมชาวสยามในรัฐเปอรลิส ประเทศ
มาเลเซีย คืออะไรบาง 

 (๓) รูปแบบท่ีเหมาะสมในการพัฒนาสังคมชาวสยามในรัฐเปอรลิส 
ประเทศมาเลเซีย เปนอยางไร 

๔ ) เตรียมอุปกรณ  เพ่ือการจัดสนทนากลุม ไดแก  เครื่องบันทึกเสีย 
บันทึกภาพ และกระดาษบันทึกการสนทนากลุม  

 

๓.๔ การเก็บรวบรวมขอมูล 
ในการศึกษาการพัฒนาสังคมชาวสยามในรัฐเปอรลิส ประเทศมาเลเซีย มีวิธีการเก็บ

รวบรวมขอมูล โดยการศึกษาจากเนื้อหาจากเอกสาร (Documentary Research) การสัมภาษณเชิง
ลึก (In depth Interview) และการสนทนากลุม (Focus Group) โดยมีรายละเอียดดังตอไปนี้ 

๓.๔.๑ การศึกษาจากเนื้อหาจากเอกสาร (Documentary Research) มีกระบวนการ
ดังนี้  

๑) ข้ันรวบรวมขอมูลจากการศึกษาคนควาจากหนังสือตําราเอกสารและงานวิจัยท่ี
เก่ียวของตางๆท่ีเก่ียวของกับเนื้อหาตามแนวของการวิจัยเชิงคุณภาพโดยมุงเนนจากเอกสารเปนหลัก 

๓.๔.๒ การสัมภาษณเชิงลึก (In depth Interview)  
ข้ันรวบรวมขอมูลจากการสัมภาษณเชิงลึก (In depth Interview) มีรายละเอียดการ

ดําเนินการ ดังนี้ 
   (๑) ข้ันเลือกผูใหขอมูลสําคัญผูวิจัยพิจารณาวาผูใหขอมูลนั้นมีความเหมาะสมหรือไม
มีคุณสมบัติตรงตามความตองการสามารถตอบปญหาท่ีตองการเก่ียวกับไดหรือไมรวมท้ังพิจารณา
ความเปนไปไดท่ีจะเขาไปศึกษาตลอดจนพิจารณาความสะดวกและความปลอดภัยในการเดินทาง 



 ๖๒ 

   (๒) ข้ันแนะนําตัวผูวิจัยไดสงเอกสารขอความรวมมือในการเก็บขอมูลจากนั้นจึง
กําหนดวันเวลาสัมภาษณวิธีการดังกลาวเปนการกําหนดบทบาทของผูวิจัยแบบเปดเผย (Over role) 
   (๓) สัมภาษณรายบุคคลเพ่ือทําความเขาใจเก่ียวกับการพัฒนาสังคมชาวสยามใน
รัฐเปอรลิส ประเทศมาเลเซีย โดยใหความสําคัญกับความคิดเห็นในทัศนะของผูใหขอมูลมุงหาขอมูล
เชิงคุณภาพโดยใชขอมูลเชิงพรรณนา มีประเด็นในการสัมภาษณท่ีชัดเจน ใชคําถามอยางเปดกวางมี
การเตรียมตัวกอนทําการสัมภาษณโดยการหาความรูเก่ียวกับเรื่องท่ีสัมภาษณอยางเพียงพอและสราง
ความสัมพันธ (Rapport) ผูวิจัยแนะนําตัวตามบทบาทท่ีกําหนดโดยการสรางปฏิสัมพันธเชิงบวก
เพ่ือใหผูถูกสัมภาษณเกิดความประทับใจไววางใจและกลาท่ีจะเปดเผยขอมูลท่ีผูสัมภาษณตองการการ
เก็บรวบรวมขอมูลในการวิจัยนี้ใชวิธีการสัมภาษณเชิงลึก (In dept Interview) ใชเวลาประมาณ ๒
ชั่วโมง ซ่ึงถือวาเปนชวงเวลาท่ีเหมาะสมสําหรับการสัมภาษณในการทําวิจัยเชิงคุณภาพผูวิจัยใชวิธีการ
สัมภาษณโดยตรง (Face-To-Face) กับผูใหขอมูลสําคัญท้ังนี้ผูวิจัยไดมีการสัมภาษณผูใหขอมูลสําคัญ
เพ่ิมเติมทางโทรศัพทในกรณีของการศึกษาเพ่ือเปนการเติมเต็มขอมูลระหวางการเก็บขอมูลใหได
ขอมูลเชิงลึกมากยิ่งข้ึน 
   (๔) การรวบรวมขอมูลประกอบเพ่ิมเติมรวบรวมขอมูลทุกสวนเพ่ือใหไดขอมูลเชิงลึก
โดยการสัมภาษณบันทึกเสียงถายรูปสมุดบันทึกและถอดความออกมาเรียบเรียงตอไป 

๓.๔.๓ การสนทนากลุม (Focus Group) 
การเก็บรวบรวมขอมูลจากการสนทนากลุม เพ่ือเสนอรูปแบบการพัฒนาสังคมชาว

สยามในรัฐเปอรลิส ประเทศมาเลเซีย เพ่ือใหความเห็นและขอเสนอแนะมีกระบวนการดังนี้คือ 
(๑) ทําหนังสือแจงผูเขารวมประชุมกลุมทราบเก่ียวกับรูปแบบการพัฒนาสังคม

ชาวสยามในรัฐเปอรลิส ประเทศมาเลเซีย เพ่ือใหความเห็นและขอเสนอแนะ 
(๒) ดําเนินการประชุมกลุมสนทนาเพ่ือขอความเห็นเก่ียวกับรูปแบบการพัฒนา

สังคมชาวสยามในรฐัเปอรลิส ประเทศมาเลเซีย วาเปนอยางไร 
(๓) บันทึกผลการประชุมกลุมตามความเห็นและขอเสนอแนะของผูเขารวม

สนทนากลุม 
(๔) นําความเห็นและขอเสนอแนะมาปรับปรุงแกไขปรึกษาอาจารยท่ีปรึกษาและ

จัดทําเปนรายงานการพัฒนาสังคมชาวสยามในรัฐเปอรลิส ประเทศมาเลเซีย ฉบับสมบูรณ 
 

๓.๕ การวิเคราะหขอมูล 
 การพัฒนาสังคมชาวสยามในรัฐเปอรลิส ประเทศมาเลเซีย มีรายละเอียดการดําเนินการ
วิเคราะหขอมูล โดยการวิเคราะหเนื้อหา (Content Analysis) โดยมีข้ันตอน ดังนี้  

๓.๕.๑ ผูวิจัยดําเนินการนํารายละเอียดจากการศึกษาเอกสารและงานวิจัยท่ีเก่ียวของ  
และผลจากการสัมภาษณผูเก่ียวของกับการพัฒนาสังคมของชาวสยาม ในรัฐเปอรลิส ประเทศ
มาเลเซีย 
 สําหรับกระบวนการในการวิเคราะหขอมูลท่ีไดจากการสัมภาษณเจาะลึก (in-depth 
interview) นั้น ผูวิจัยไดนําขอมูลท่ีไดจากการสัมภาษณเจาะลึก (in-depth interview) นั้น มาใชใน
กระบวนการวิเคราะหและประมวลผลขอมูลโดยดําเนินการรวมกับกระบวนการรวบรวมขอมูลจาก



 ๖๓ 

การศึกษาคนควาทางเอกสาร (documentary research) โดยกระบวนการและวิธีการวิเคราะหอัน
จะไดดําเนินกระบวนการตามแนวทางการวิจัยเชิงคุณภาพ อันไดแกการวิเคราะหขอมูลโดยพิจารณา
ประเด็นหลัก (major themes) หรือแบบแผนหลัก (major pattern) ท่ีพบในขอมูลท่ีไดรับจากการ
สัมภาษณ ท้ังหมดจากนั้นจึงนําประเด็นหลัก (major themes) มาพิจารณาแบงแยก  ออกเปน
ประเด็นยอย (sub-themes) และหัวขอยอย (categories) อันเปนกระบวนการวิเคราะหโดย การ
เริ่มตนจากการวิเคราะหภาพรวมไปสูการวิเคราะหประเด็นยอยของกระบวนการวิเคราะหตาม แนว
ทางการวิจัยเชิงคุณภาพ  

๓.๕.๒ นําเสนออาจารยท่ีปรึกษาเพ่ือขอความเห็นและขอเสนอแนะเบื้องตน และทําการ
ปรับปรุงแกไขตามขอเสนอแนะ 

๓.๕.๓ ปรับแกตามขอเสนอแนะของอาจารยท่ีปรึกษาเพ่ือนําเสนอในการสนทนากลุมยอย 
โดยโดยพิจารณาประเด็นหลัก (major themes) หรือแบบแผนหลัก (major pattern) ท่ีพบในขอมูล
ท่ีไดรับจากการสัมภาษณท้ังหมดจากนั้นจึงนําประเด็นหลัก (major themes) มาพิจารณาแบงแยก  
ออกเปนประเด็นยอย (sub-themes) และหัวขอยอย (categories) อันเปนกระบวนการวิเคราะหโดย 
การเริ่มตนจากการวิเคราะหภาพรวมไปสูการวิเคราะหประเด็นยอยของกระบวนการวิเคราะหตาม 
แนวทางการวิจัยเชิงคุณภาพ ท่ีไดดําเนินกระบวนการสะทอน (reflecting) ควบคูไปดวย โดยเฉพาะ
อยางยิ่งการดําเนินการกระบวนกระบวนสะทอน (reflecting) ท่ีมีความแกรงและแมนตรง (rigor) 
เพ่ือใหกระบวนการวิจัยครั้งนี้มีความเขมขน (intensive process) มากยิ่งข้ึน  
     

 



 

บทท่ี ๔ 

การพัฒนาสังคมชาวสยามในรัฐเปอรลสิ ประเทศมาเลเซยี 

 
จากการเก็บรวบรวมขอมูล การพัฒนาสังคมชาวสยามในรัฐเปอรลิส ประเทศมาเลเซีย 

ดวยการสัมภาษณ  เชิงลึก (Indepth Interview) และ การสนทนากลุมยอย (Focus Group) ผูวิจัย
ไดนําเสนอผลการวิจัย ดังตอไปนี ้

๔.๑ ประวัติความเปนมา และพัฒนาการของชาวสยามในมาเลเซีย  
๔.๒ ปจจัยในการพัฒนาสังคมของชาวสยามในมาเลเซีย 
๔.๓ กระบวนการพัฒนาสังคม ของชาวสยามรัฐเปอรลิส ประเทศมาเลเซีย 

 ๔.๔ รูปแบบการพัฒนาสังคม ของชาวสยามรัฐเปอรลิส ประเทศมาเลเซีย 
 

๔.๑ ประวัติความเปนมา และพัฒนาการของชาวสยามในมาเลเซีย  
ชาวสยามในสยามในรัฐเปอรลิสของมาเลเซียมีการพัฒนาทางประวัติศาสตรท่ีตอเนื่องและ

ยาวนานเม่ือนําเหตุการณสําคัญท่ีเกิดข้ึนจากอดีตจนถึงปจจุบันมาเปนเกณฑในการพิจารณาสามารถ
แบงพัฒนาการทางประวัติศาสตรไดเปน ๕ ชวงดังนี้ 

๑. ชาวสยามยุคเริ่มแรก ในมาเลเซียจนถึงสมัยกรุงธนบุรีความสัมพันธระหวางหัวเมือง
มลายูกับเมืองในราชอาณาจักรไทยปรากฏใหเห็นไดอยางชัดเจนเม่ือเมืองนครศรีธรรมราชมีความ
เจริญรุงเรืองไดจัดการปกครองหัวเมืองข้ึนแบบนี้เรียกวา "เมือง ๑๒ นักษัตร" ซ่ึงมีเมืองกลันตัน ปะหัง 
และเมือง ไทรบุรี เปนหัวเมืองอยูดวยตอมาสมัยพอขุนรามคําแหงแหงราชอาณาจักรสุโขทัยไดขยาย 
อาณาเขตลงไปยังคาบสมุทรมลายูและ ได อาณาจักร นครศรีธรรมราช เม่ือป พ. ศ. ๑๘๓๘ และคงได
หัวเมืองมลายู ไวในเขตของพระองคดวยแตในชวงใดท่ีอยุธยาออนแอหัวเมืองมลายูก็ตั้งตนเปนอิสระ
และเม่ือป พ. ศ. ๒๓๑๐ กรุงศรีอยุธยา ไดเสียแกพมา ตอจากนั้นอีก ๖ เดือนพระเจากรุงธนบุรีก็
สามารถ กูอิสรภาพจากพมาไดและหัวเมืองมลายูก็ไดตั้งตัวเปนอิสระเรื่อยมาตลอดรัชสมัยของ
พระองค 

 ๒. สมัยกรุง รัตนโกสินทรตอนตนถึงรัชกาลท่ี ๕ (พ. ศ. ๒๓๑๐- ๒๔๕๒) ในสมัยกรุง
รัตนโกสินทรป พ. ศ. ๒๓๒๘ พมายกทัพใหญเขามาตีเมืองไทยพระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟาจุฬา
โลก มีรับสั่งใหกรมพระราชวังบวรสุรสีหนาท ยกทัพไปตีทัพหลวงพมาเม่ือไทยตีทัพหลวงพมาแตก
ยับเยินไปแลวจึงโปรดใหกรมพระราชวังบวรฯ เสด็จยกกองทัพไปจัดการปกครองหัวเมืองปกษใตและ
เสด็จไปประทับอยูท่ีเมืองสงขลาใหขาหลวงเจอกระแสรับสั่งออกไปถึงพระยาปตตานีพระยาไทรบุรี
และพระยาตรังกานูให ยอม มาเปนเมืองข้ึนแตกอน พระยาปตตานีไมยอมจึงมีรับสั่งใหกองทัพไทยไป
ตีไดเมืองปตตานีสวนพระยาไทรบุรี และพระยาตรงักานู เม่ือทราบวากองทัพไทยตีไดเมืองปตตานีแลว
จึงยอมเขามาข้ึนตอกรุงเทพฯ แตอยางไรก็ตามในชวงเวลานี้ก็มีเหตุการณสําคัญเกิดข้ึนหลายประการ
อาทิเมืองนครศรีธรรมราช ยกทัพไปปราบปรามเหตุการณไมสงบเกิดข้ึนท่ีเมืองไทรบุรี ๔ ครั้ง รัฐบาล



 ๖๕ 

อังกฤษ ท่ีสิงคโปร ระดมยิงเมืองตรังกานู ในสมัยรัชกาลท่ี ๔ เมืองไทรบุรี และเปอรลิส สงกําลังไป
ชวย ปราบกบฏอังอ่ี ท่ีเมืองภูเก็ตเปนตน 

๓. ราชอาณาจักรสยามเสียดินแดนในรัฐเปอรลิสของมาเลเซียใหแกอังกฤษ ในสมัยกรุง
รัตนโกสินทรตอนตน บริษัท อินเดีย ตะวันออกของอังกฤษ ไดใหความสนใจในดินแดนเอเชีย 
ตะวันออกเฉียงใต มากข้ึนและตองการฐานทัพเรือเพ่ือคุมครอง การคาดานตะวันออก โดยเฉพาะ
การคากับจีน และตองการขยายพ้ืนท่ี การคาในหมูเกาะมลายูดวยเหตุผล เพ่ือความอยูรอดของ 
ประเทศ ดังนั้นไทยตองเสียดินแดน ในตอนเหนือของมาเลเซียใหแกอังกฤษเปนจํานวนมาก ไดแก เสีย
รัฐปะหัง ป พ. ศ. ๒๓๓๘ เสียเกาะปนัง (เกาะหมาก) พ. ศ. ๒๓๒๘  เสียรัฐเประ ปพ. ศ. ๒๓๖๙ และ 
เสีย รัฐเกดะห (ไทรบุรี) เปอรลิส กลันตัน และตรังกานู พ. ศ. ๒๔๕๒ ซ่ึงรัฐบาลไทย ตองเสียดินแดน 
ในหัวเมือง like ท้ังหมดประมาณ ๑๕,๐๐๐ ตารางไมล มีทรัพยากรธรรมชาติ ท่ีสําคัญทางเศรษฐกิจ 
เปนจํานวนมาก พรอมกับประชากรไมต่ํากวา ๕ แสนคน กอใหเกิด ความรูสึกกับชาวสยาม โดยท่ัวไป
วา เปนการ เสีย เกียรติภูมิ ของชาติเปนอยางมาก ซ่ึงรัฐบาลไทย ไดรับผลประโยชนนอยกวาอังกฤษ 

๔. ชาวสยามในรัฐเปอรลิส ของมาเลเซีย ภายใตการปกครองของอังกฤษจากการท่ีไทย 
ไดทําสัญญายกดินแดนใหอังกฤษ เขตแดนระหวางประเทศมาเลเซีย กับประเทศไทย จึงถูกกําหนดข้ึน
ตาม เสนท่ีเปนแนวแบงเขตในปจจุบัน และคุณใน บังคับสยาม ถามีความประสงคจะเปนคน สังกัด
ชาติไทย ก็ตองยายถ่ินฐาน เขามาตั้งบานเรือนในประเทศไทย แตถายังอยูภูมิลําเนาเดิม ก็ตองเปนคน 
ท่ีอยูภายใตการปกครองของอังกฤษท้ังหมดจึงมีคนไท บางสวนไดอพยพโยกยาย เขามาตั้งบานเรือน
ในประเทศไทยแตสวนใหญยินยอม อยูภายใตการปกครองของอังกฤษ เนื่องจากเขา เหลานั้น มีบรรพ
บุรุษ และถือกําเนิดในดินแดนแหงนั้น และรัฐบาลอังกฤษ ก็ไมคอยสนใจทางดานการเมืองการ
ปกครอง ท่ีเก่ียวเนื่องกับพลเมืองมากนัก แตจะใหความสนใจ ดานการคาเปนสําคัญ และยังมีคนไท ท่ี
อาศัยอยูในดินแดน แถบนั้นเปนจํานวนมากท่ีไมทราบวา รัฐบาลสยาม ในสมัยนั้น ไดยกดินแดนแบง
ใหอังกฤษ จะทราบก็ตอเม่ือ เวลาไดผานไปหลายป ตอมาในป พ. ศ. ๒๔๘๔ เกิดสงครามโลกครั้งท่ี ๒ 
ญี่ปุนยึดไดมาเลเซีย ซ่ึงไทยตองยินยอมใหญี่ปุน เดินทางตางประเทศ และมีความจําเปนตองทําสัญญา
รบ รวมกับญ่ีปุน ครั้นถึงวันท่ี ๑๘ ตุลาคม พ. ศ. ๒๔๘๖ ญ่ีปุนจึงไดมอบ ดินแดนเกดะห (ไทรบุรี) 
เปอรลิส กลันตัน และตรังกานู ใหครั้นถึง วันท่ี ๑๖ สิงหาคม พ. ศ. ๒๔๘๘ ญี่ปุนประกาศแพสงคราม 
อยางไมมีเง่ือนไข รัฐบาลไทยจึงตองคืนดินแดนสวนนี้ใหแกอังกฤษ ดังเดิม ในป พ. ศ. ๒๕๐๓ รัฐบาล
อังกฤษ ในสหพันธมลายู ไดประกาศภาวะฉุกเฉิน เพ่ือตอสูกับ ผูกอการรายพรรคคอมมิวนิสต มลาย ู
ในป พ.ศ. ๒๔๙๑ และไดยกเลิก ภาวะฉุกเฉิน ในป พ.ศ. ๒๕๐๓ ซ่ึงเหตุการณในครั้งนั้น ไดสรางความ
เดือดรอน และความยากลําบาก อยางแสนสาหัส ใหแกชาว มาเลเซีย เชื้อสายไท ท่ีอาศัยอยูในเขต 
ชนบทหลายอําเภอ เชน อําเภอเปลดัง เซะปาดังเตอรัป บาลิงในรัฐเกดะห (ไทรบุรี) และอําเภอโกระห
รัฐเประ เปนตน0

๑ 

                                                        
๑สายจิตต เหมินทร. การเสียรัฐไทรบุรี กลันตัน ตรังกานูและเปอรลิสของไทยใหแกอังกฤษใน รัช

สมัยพระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกลาเจาอยูหัว. (กรุงเทพมหานคร: แผนกวิชาประวัติศาสตร บัณฑิตวิทยาลัย 
จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, ๒๕๐๗), หนา ๑๘๗-๑๘๘, ๓๑๔. 

http://koha.library.tu.ac.th/cgi-bin/koha/opac-search.pl?q=pb:%E0%B9%81%E0%B8%9C%E0%B8%99%E0%B8%81%E0%B8%A7%E0%B8%B4%E0%B8%8A%E0%B8%B2%E0%B8%9B%E0%B8%A3%E0%B8%B0%E0%B8%A7%E0%B8%B1%E0%B8%95%E0%B8%B4%E0%B8%A8%E0%B8%B2%E0%B8%AA%E0%B8%95%E0%B8%A3%E0%B9%8C%20%E0%B8%9A%E0%B8%B1%E0%B8%93%E0%B8%91%E0%B8%B4%E0%B8%95%E0%B8%A7%E0%B8%B4%E0%B8%97%E0%B8%A2%E0%B8%B2%E0%B8%A5%E0%B8%B1%E0%B8%A2%20%E0%B8%88%E0%B8%B8%E0%B8%AC%E0%B8%B2%E0%B8%A5%E0%B8%87%E0%B8%81%E0%B8%A3%E0%B8%93%E0%B9%8C%E0%B8%A1%E0%B8%AB%E0%B8%B2%E0%B8%A7%E0%B8%B4%E0%B8%97%E0%B8%A2%E0%B8%B2%E0%B8%A5%E0%B8%B1%E0%B8%A2,
http://koha.library.tu.ac.th/cgi-bin/koha/opac-search.pl?q=pb:%E0%B9%81%E0%B8%9C%E0%B8%99%E0%B8%81%E0%B8%A7%E0%B8%B4%E0%B8%8A%E0%B8%B2%E0%B8%9B%E0%B8%A3%E0%B8%B0%E0%B8%A7%E0%B8%B1%E0%B8%95%E0%B8%B4%E0%B8%A8%E0%B8%B2%E0%B8%AA%E0%B8%95%E0%B8%A3%E0%B9%8C%20%E0%B8%9A%E0%B8%B1%E0%B8%93%E0%B8%91%E0%B8%B4%E0%B8%95%E0%B8%A7%E0%B8%B4%E0%B8%97%E0%B8%A2%E0%B8%B2%E0%B8%A5%E0%B8%B1%E0%B8%A2%20%E0%B8%88%E0%B8%B8%E0%B8%AC%E0%B8%B2%E0%B8%A5%E0%B8%87%E0%B8%81%E0%B8%A3%E0%B8%93%E0%B9%8C%E0%B8%A1%E0%B8%AB%E0%B8%B2%E0%B8%A7%E0%B8%B4%E0%B8%97%E0%B8%A2%E0%B8%B2%E0%B8%A5%E0%B8%B1%E0%B8%A2,


 ๖๖ 

 ๕. ชาวสยามกับการเปนพลเมืองของมาเลเซีย เม่ือวันท่ี ๓๐ สิงหาคม พ. ศ. ๒๕๐๐ 
รัฐบาลอังกฤษไดมอบเอกราชใหกับมาเลเซีย รัฐธรรมนูญของมาเลเซียฉบับป ๒๕๐๐ ไดรับรอง สิทธิ
ชาวมลายู ในฐานะเจาของแผนดิน (Sons of the soil) หรือกลุมภูมิบุตร (Bum putera Groups) ซ่ึง
มีสาระสําคัญคือสวรรคท่ีดินบางสวนไวสําหรับมลายูสงวนตําแหนงราชการบางตําแหนงใหแกชาว
มลายูจํากัดโควตาการออกใบอนุญาตและใบทะเบียนเก่ียวกับถนนและ คมนาคมใหแกชาวมลายูจํากัด
โควตาใหทุนชวยเหลือการศึกษาใหศาสนาอิสลามเปนศาสนาประจําชาติและใชภาษามลายูเปนภาษา
ประจําชาติ (Bahsa Malaysia) ดังนั้นชาวมาเลเซียเชื้อสายไท ในปจจุบันจึงเปนกลุมชนนอยมีสิทธิ
และเสรีภาพนอยกวากลุมท่ีเปนภูมิบุตร 1

๒ 
การตั้งถ่ินฐานของชาวสยาม ในรัฐเปอรลิสของมาเลเซียชาวสยามในประเทศมาเลเซียได

เขาไปตั้งถ่ินฐานอยูในรัฐ ตางๆท่ัวประเทศสวนใหญอาศัยอยูในรัฐเปอรลิสบริเวณรัฐเกดะห (ไทรบุรี) 
เปอรลิส เประ กลันตัน และตรังกานู ซ่ึงมีการอพยพของชนชาติไทยอยูแหลมมลายูมีมาแลวไมนอย
กวา ๑๐๐๐ ป จะอพยพลงมาเปนระยะเวลาท่ียาวนานและไมขาดสายเนื่องจากดินแดนในแถบนี้มี
ความอุดมสมบูรณและมีพ้ืนท่ีชายแดนติดตอกันเปนระยะทางยาวประมาณ ๖๔๗ กิโลเมตร
นอกจากนั้นแลว การเกิดสงครามในอดีตไดมีการกวาดครัวเรือนและการขัดตาทัพหลายครั้ง 

ชาวสยามในรัฐเปอรลิส เปนรัฐท่ีเล็กท่ีสุดของมาเลเซีย ตั้งอยู ทางทิศตะวันตกเฉียงเหนือ
ของประเทศไทย และรัฐเปอรลิส มีชาวมาเลเซียเชื้อสายไท อาศัยอยูในเขตกะงะห อาศัยอยูมากใน ๒ 
ตําบล คือตําบล เหรา ในหลายหมูบานไดแก บานยา หวี บานสมาตัง บาน ปาดังเปอรตานี บานโคก 
บานมนัส บานตันหยี บานกลางบานออมบานคันนา บานเกาะในโยง บานควนขนุน และเขตจูปง ใน
หลายหมูบาน ไดแก บานควนมูสัง กูบังติกา ทุงตง และควนขนุน มีวัดอยูจํานวน ๔ วัด ไดแก วัดมัชฌ
มาประสิทธิ์ วัดสุวรรณคีรี วัดกูบังตีกา และวัดพรหมวิจิตร สํานักสงฆ ๒ สํานัก ไดแก สํานักสงฆควน
ขนุน  สํานักสงฆทุงตง  ซ่ึงมีประชาชนนับถือพระพุทธศาสนาอยางม่ันคง  โดยยึดหลักธรรมคําสอน
ของพระพุทธเจาสืบทอดกันมา  สวนใหญประกอบอาชีพทํานา สวนยาง ปลูกผักรับจางและคาขาย 

ชาวสยามในรัฐเปอรลิส ของมาเลเซียในปจจุบัน มีความระดับและเห็นความสําคัญ ตอ
การเปนพลเมืองของมาเลเซีย มีความรูความเขาใจในบทบาทหนาท่ี ตอการเปนพลเมืองท่ีดีของ
ประเทศ มีประสบการณทางประวัติศาสตร ของประเทศในแตละชวงท่ีแตกตางกันออกไปจาก
ประสบการณทางประวัติศาสตรในการเปนพลเมืองของประเทศ ทําใหคุณสยามเกิดความตระหนักใน
การแสดงออก ซ่ึงพฤติกรรมอันจะบงบอกถึงการเปนพลเมืองของมาเลเซีย อาทิ การเรียกรองเอกราช 
รวมกับชาวมลายู การหลีกเลี่ยงความขัดแยงกับชาวมาเลเซีย เชื้อสายอ่ืนท่ีเปนพลเมืองของประเทศ 
เปนตน2

๓ 

                                                        
๒ คํานวณ นวลสนอง. ศึกษาพัฒนาการทางสังคมและวัฒนธรรมของชนชาติไทในรัฐตอนเหนือของ

มาเลเซีย. (สงขลา : สถาบันทักษิณคดีศึกษา มหาวิทยาลยัทักษิณ, ๒๕๔๖), หนา ๑๕๘-๑๖๐. 
๓ คํานวณ นวลสนอง. ศึกษาพัฒนาการทางสังคมและวัฒนธรรมของชนชาติไทในรัฐตอนเหนือของ

มาเลเซีย. อางแลว หนา ๑๖๑-๑๖๒. 



 ๖๗ 

นอกจากหลักฐานเอกสารเชิงประวัติศาสตรแลว จะเห็นไดวา จากการสัมภาษณ ชาว
สยามในมาเลเซีย ก็พบวา ทุกทานยืนยันตรงกัน วา ชาวสยาม เกิด ณ ดินแดนแหงนี้ เติบโต และ
เปนอยู จนทุกวันนี้ ณ ดินแดนแหงนี้ ไมไดยายมาจากท่ีไหนเลย  

ดังท่ีพระเดชพระคุณพระนิโครธธรรมธาดา รองเจาคณะรัฐเคดาห-เปอรลิส 
สะทอนไววา  

“...อาตมาเอง เกิดในประเทศมาเลเซีย แตในความคิด คือ เปนคนไทย เรามี
ความเปนไทยเต็มเปยม คนไทยในมาเลเซียอาศัยอยูบริเวณพ้ืนท่ีแถบตอนเหนือของประเทศ แถบนี้มา
ชานาน เพราะเดิมพ้ืนท่ีแถบตอนเหนือ แถบนี้เปนของประเทศไทย คนไทยสวนใหญอยูในรัฐไทรบุรี 
เปอรลิส กลันตัน ทางตอนเหนือของรัฐเประ และสวนหนึ่งอยูในปนัง ภายหลังจากท่ีสยามเสียดินแดน
สวนนี้แกอังกฤษในสมัยรัชกาลท่ี ๕ รุนพอรุนปูเรา ก็เลยเปนคนในพ้ืนท่ีของประเทศมาเลเซียไปโดย
ปริยาย จนปจจุบัน โดยชาวไทยในหัวเมืองมลายูท้ัง ๔ เมือง ตั้งหลักปกฐานนับตั้งแตอังกฤษยึดครอง
มลายูจวบจนไดรับเอกราชเปนมาเลเซียปจจุบัน ยังคงรักษาประเพณีวัฒนธรรมไทยไวไดอยางดี 
รวมถึงภาษา ความเชื่อและศาสนาท่ีเปนเอกลักษณแตกตางกับชาวมลายู ในประเทศมาเลเซีย”3

๔ 

 “...กระผม เกิดในประเทศมาเลเซีย เปนคนมาเลเซีย สัญชาติไทย มีความรักเมืองไทย
เหมือนคนไทย นักวิชาการมักเรียกเราวา คนไทยพลัดถ่ิน ซ่ึงจริงๆ แลวไมใช จะตองเรียกเราวา คน
ไทยติดถ่ิน เพราะเราเกิด และโตท่ีนี่ ไมเคยยายไปไหน ไมเคยพลัดถ่ินไปท่ีไหนเลย...”๕ 

“....คนไทยพลัดถ่ินในมาเลเซียเรียกตัวเองวา “คนไทยติดถ่ิน” ซ่ึงเขานิยามตัวเองแบบนั้น 
ก็นาจะถูกตองกวา เพราะเปนคนในพ้ืนท่ีนั้นเดิม ไมไดเกิดจากการอพยพเขาไป ซ่ึงมีอยูประมาณ 
๖๐,๐๐๐ คน ซ่ึงรัฐบาลมาเลเซียเองก็มองวา กลุมคนไทยกลุมนี้ไมไดเปนภัยและสงผลกระทบใดๆ ตอ
ประเทศ จึงไมไดเขาไปแทรกแซงชีวิตความเปนอยูมากนัก ท้ังยังอนุญาตใหดําเนินกิจกรรมทางพุทธ
ศาสนาไดอยางเสรี ท้ังท่ีคนสวนใหญเปนมุสลิม สถานะความเปนพลเมืองก็อยูในระดับท่ีนาพอใจ มี
สิทธิ์ในสาธารณูปโภคครบถวน  ชาวไทยมีท่ีดินเปนของตนเองได มีสิทธิ์ขายท่ีดินใหแกผูอ่ืนได แตผูซ้ือ
ตองเปนชาวมาเลเซีย ชาวไทยดวยกันไมมีสิทธิ์ซ้ือขายท่ีดินไมวาเปนของชาวไทยหรือของชาวมาเลเซีย 
และเจาของท่ีดินตองมีบัตรแสดงตัวเปนเกษตรกรชาวไทย...”5

๖ 

กลาวโดยสรุป ประวัติศาสตร ของชาวสยาม ในรัฐเปอรลิส ประเทศมาเลเซีย นั้น เปนคน
ไทยซ่ึงติดถ่ินอยูแตเดิม ซ่ึงเปนชุมชนชาติพันธุท่ีถูกแบงแยกโดยพรมแดนรัฐ เพราะสยามตองเสีย
ดินแดน ตอนเหนือของประเทศมาเลเซีย ใหสหราชอาณาจักร ในวันท่ี ๑๐ มีนาคม พ.ศ. ๒๔๕๑ ทํา
ใหคนไทยติดแผนดินกลุมนี้ เปนคนมาเลเซีย มาจนถึงปจจุบัน แตยังคงรักษาความเปนไทย นับถือ
พระพุทธศาสนา ใชภาษาไทย มีวิถีชีวิตแบบไทย  

                                                        
๔ สัมภาษณ พระนิโครธธรรมธาดา, ตําแหนง รองเจาคณะรัฐเคดาห-เปอรลิส ประเทศมาเลเซีย, 

สัมภาษณ เมื่อวันท่ี ๘ ธันวาคม ๒๕๕๙ 
๕ สัมภาษณ นายปูทัน พันธุพัว ตําแหนง เจาหนาท่ีเทศบาลรัฐ เปอรลิส, สัมภาษณ วันท่ี ๑๒ ธันวาคม 

๒๕๕๙ 
๖ สัมภาษณ คํานวณ นวลสนอง, อาจารยประจําสถาบันทักษิณคดีศึกษา มหาวิทยาลัยทักษิณ , 

สัมภาษณ เมื่อวันท่ี ๗ ธันวาคม ๒๕๕๙ 

https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%AA%E0%B8%AB%E0%B8%A3%E0%B8%B2%E0%B8%8A%E0%B8%AD%E0%B8%B2%E0%B8%93%E0%B8%B2%E0%B8%88%E0%B8%B1%E0%B8%81%E0%B8%A3
https://th.wikipedia.org/wiki/10_%E0%B8%A1%E0%B8%B5%E0%B8%99%E0%B8%B2%E0%B8%84%E0%B8%A1
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%9E.%E0%B8%A8._2451


 ๖๘ 

 
 
 

๔.๒ ปจจัยในการพัฒนาสังคมของชาวสยามในมาเลเซีย 
ปจจัยในการพัฒนาสังคมของชาวสยามในมาเลเซีย ประกอบไปดวยปจจัยหลายดานซ่ึง

สามารถสรุปรวมเปน ๒ ประการ ไดแก  
๔.๒.๑ ปจจัยภายในดานสังคม เศรษฐกิจและวัฒนธรรม 

๑. ดานสังคม 
๑.๑ การจัดองคกร เนื่องจากสังคมของชาวสยามในประเทมาเลเซียสวนใหญเปน

สังคมแบบชนบท มีวิถีชีวิตแบบเรียบงาย ดังนั้นการจัดตั้งองคกรและการบริหารจัดการในหมูบาน จึง
มักจัดตั้งในลักษณะของคณะกรรมการหมูบาน (The Village Committee) อยางเชนคณะกรรมการ
พัฒนาและความม่ันคงประจําหมูบานควนมูสัง กูบังติกา ทุงตง และควนขนุน หรือคณะกรรมการวัด 
เปนตน รูปแบบในการบริหารจัดการแทบทุกหมูบานจะมีลักษณะท่ีคลายคลึงกัน เชน มีพระและวัด
เปนศูนยกลางในการบริหารจัดการกิจกรรมตางๆ ท้ังทางดานศาสนาและกิจกรรมในการดําเนินชีวิตใน
ภาพรวม มีผูใหญบานซ่ึงไดรับการแตงตั้งจากทางราชการใหทําหนาท่ีดูแลและเปนผูปกครองหมูบาน 
ติดตอประสานกับหนวยงานราชการ ท้ังในเรื่องของบุคคล เอกสารขอมูล และการใหสวัสดิการตางๆ 
เชน การรักษาพยาบาล การศึกษา การชวยเหลือทุนในการเพาะปลูก เปนตน รวมท้ังการรับเอา
นโยบายท่ีรัฐเปนผูกําหนดมาใชในการบริหารจัดการหมูบานภายใตกฎหมายและระเบียบของรัฐบาล
กลางและกฎหมายของแตละรัฐ ชาวสยามสวนใหญจะเปนสมาชิกของพรรคการเมืองฝายรัฐบาลท่ีมี
ชื่อพรรควา “องคการเอกภาพแหงชาติมลายู” (United Malays Nation Organizations : UMNO) 
ดังรายละเอียดตามคําใหสัมภาษณ ของคุณวิชาญ  ชูแสง ดังนี้  

“ผม ทํางานกับรัฐ ตําแหนงเปนประธานพัฒนาหมูบาน อันนี้เปนหนวยท่ีวาเขาตั้ง
เขาแบงเปนเขตเลือกตั้งทุกหมูบานจะมีประธาน จะรับเงินเดือนจากรัฐบาลประมาณ ๘,๐๐๐ บาท 
เดือนละ ๘,๐๐๐ บาท ปหนานี้ ๙,๐๐๐ บาท คือดูแลบานประสานงานพัฒนากับความม่ันคงของบาน
เปนผูแทนของรฐั คือเปนในนามเปน ส.ส เล็ก ส.ส ยอยๆเกะเหมือนเปนผูใหญบาน แลวถึงบานนี้ท่ีผม
เปนนี้มันแบงเปนเขตเลือกตั้ง คือสามบานใกลเคียง เม่ือครูท่ีผมคุยคือประธานวัดสํานักสงฆ บาน
ปริมณฑลไมเก่ียวกับรัฐ คือเก่ียวกับหมูบาน ท่ีมาใชมาเปนชุมนุมเก่ียวกับการทําบุญ ปาชา เขาจะเปน
ปริมณฑลอาจจะเปนหาหกบานตอเขตเลือกตั้งอาจเปนสภา เขาวาพอแมปูยาตายายกําเนิดเปนคนท่ีนี้
บางคนเขากะวาท่ีไปทําบุญท่ีวัดควนสัง วัดหยาหวี แลวแต และอาจจะตามฝายแฟนบาง ฝายตัวเอง
บาง นั้นแหละท่ีเรามีแตท่ีบานอ่ืนอาจจะมีประธานวัดคนเดียวกันกับประธานหมูบาน ท่ีนี้เราแบงกัน
เพราะเราถือวาเปนการแบงการรับผิดชอบกันแบงหนาท่ีกัน”6

๗ 

                                                        
๗ สัมภาษณวิชาญ ชูแสง, ตําแหนง ประธานพัฒนาหมูบาน, เมื่อวันท่ี ๑๒ ธันวาคม ๒๕๕๙. 



 ๖๙ 

“....ประมุขนั้นมาจากการปกครอง  มาจากการเลือกตั้ง    ในสังคมมีผูใหญบาน  
ตําบล  มีจังหวัดแบง  เม่ือกอนมีผูใหญบาน  กํานัน  เดียวนี้มันมีผูใหญ กํานันไมคอยมีบทบาท  
เพราะมีกรรมการหมูบานดวย บริหารหมูบานข้ึนกับการเมือง....”7

๘ 
“...ถาวาชาวสยามลงสมัครเลือกตั้งมีสิทธิสูงสุดแค สว.เทานั้นแหละชาวสยาม  สว. 

ถึงกะมายถึงรัฐบาลไมได  ถึงตอนนี้มีผูใหญบาน   ตอนนี้คือเปนผูใหญใชไหมคะ  คับ  คือชุมชนนี้เปน
ไทยกะมีผูใหญเปนไทยได  มันเหมือน สว.มันสูงสุด  พอ สท.ก็ไดเพราะผมไดมาแลวกันคับ  เปนอยู  
๔  ปชาวสยามเปนไดสูงสุด คือ สว.หลังจากนั้นมาย  ข้ึนเปนนายกไมได เหมือนกันในไทยใชไหมไมได
เปนพวกจีนนี้กะมายได  ตองเปนไทยเชื้อสายไทย  เปนพันนั้นมาเลก็เหมือนกัน...”8

๙   
  ๑.๒ ระบบครอบครัว เปนครอบครัวแบบขยาย ชายเปนผูนําครอบครัว มีท่ีดินทํากิน
เปนของตนเอง มีสมาชิกในครัวครัวโดยเฉลี่ยครอบครัวละ ๓ -๕ คน สวนใหญเปนคนท่ีอยูติดพ้ืนท่ีมา
ตั้งแตสมัยบรรพบุรุษ การสั่งสอนบุตรหลานยึดหลักการปฏิบัติตนให เปนคนดีตามแนวทาง
พระพุทธศาสนา ภายในหมูบานแตละครอบครัวตางรูจักกันดี มีการชวยเหลือและทํากิจกรรมรวมกัน
มาโดยตลอด ดังนั้นถาบานไหนมีงานจะไปชวยเหลือกัน โดยเฉพาะงานศพทุกคนตองไป จะขาดไมได 
ในภาพรวมชาวสยามทุกคนท่ีนี่จะมีสํานึกรวมอยูเสมอวาตนเปนชาวสยาม จึงไมมีการแบงแยกความ
เปนเขาเปนเรา ดวยเหตุนี้การประสานงานหรือติดตอสื่อสารตอกันจึงทําไดงาย 
   “...ผมมีลูกอยูสองคน ท่ีบานมีท้ังหมดสมาชิกในบาน  ๔  คน ซ่ึงสวนมาก
สมาชิกภายในครอบครัวจะอยูกันแบบวาปูยาตายาย เปนแบบครอบครัวใหญ บางครอบครัวกะอยูกับ
พอแม  แตสมัยปจจุบันบางครอบครัวกะแยกไปอยูสวนตัว   เหมือนสําหรับผมกะผมแยกมาอยูสวนตัว
เหมือนกัน แตสวนใหญเปนครอบครัวใหญ...”9

๑๐ 
๑.๓ สิ่งแวดลอมและระบบนิเวศ เนื่องจากพ้ืนท่ีท่ีชาวสยามในรัฐเปอรลิสของ

ประเทศมาเลเซียอาศัยอยู เปนพ้ืนท่ีในเขตชนบทและมีภูมิประเทศท่ียังอุดมสมบูรณดวยระบบนิเวศน 
ดังนั้นอาชีพของคนสวนใหญจึงเปนเรื่องของการเกษตรกรรม หรือการรับจางเปนแรงงานในไร ความ
เปนชนบทมีผลดีในแงของอาหารการกิน เพราะยังมีผลผลิตจากธรรมชาติใหเก็บเก่ียวใชสอย ไมวาจะ
เปนผลไม สมุนไพรหรือผลผลิตจากปา ซ่ึงมีมากพอท่ีจะแบงปนกันได และแทบทุกครัวเรือนจะปรุง
อาหารกินเอง ไมนิยมซ้ือจากขางนอก จึงมักจะไมคอยเห็นรานขายอาหารในหมูบานของชาวสยาม
ประการสําคัญการใชเครื่องจักรและเทคโนโลยีการเกษตรท่ีทันสมัยยังไมเปนท่ีแพรหลายในหมูบานจึง
ทําใหระบบนิเวศนไมถูกทําลายมากนัก อยางไรก็ตามนโยบายของรัฐท่ีมุงเนนใหประชาชนเพ่ิมผลผลิต
โดยมุงเนนใหใชเครื่องมือและเทคโนโลยีท่ีสมัยใหม แทนการผลิตในระบบเกา อาจสงผลกระทบตอ
ระบบนิเวศนไดในไมชานี้ 

๒. ดานเศรษฐกิจ 
๒.๑ การประกอบอาชีพ 

                                                        
๘ สัมภาษณ นายตั้ง  พรหมประสิทธ์ิ, ตําแหนง ประธานพัฒนาหมูบาน   เมื่อวันท่ี ๑๒ ธันวาคม 

๒๕๕๙. 
๙ สัมภาษณนายเขียน  จันทถอม, ตําแหนง นายบาน  เมื่อวันท่ี ๑๓ ธันวาคม ๒๕๕๙. 
๑๐ สัมภาษณนายจรัญ  ขุนพิทักษ, ตําแหนง คณะกรรมการชุมชน, เมื่อวันท่ี ๑๕ ธันวาคม ๒๕๕๙. 



 ๗๐ 

ระบบเศรษฐกิจของชาวสยามในรัฐเปอรลิสของประเทศมาเลเซีย เปนระบบ
เศรษฐกิจเพ่ือการยังชีพ เนื่องจากมีท่ีดินทํากินเปนของตนเอง ดังนั้นรอยละ ๘๐ ของคนในหมูบานจึง
มีอาชีพทางดานการเกษตร เชนการทํานา ทําสวนยางพารา ทําสวนผลไม ปลูกผัก และทําไร ยาสูบ 
ขณะท่ีรอยละ ๑๒ ของประชากรในหมูบานหันมาประกอบอาชีพรับจางเปนพนักงานในบริษัทหางราน
หรือคาขายปลีก สวนท่ี เหลืออีกรอยละ ๘ มีอาชีพรับราชการชั้นผูนอย ประชากรวัยทํางานมีงานทํา
ทุกคน โดยมีรายไดเฉลี่ยคนละประมาณ ๖,๐๐๐ บาทตอเดือน สําหรับผลผลิตท่ีตองซ้ือหาจากท่ีอ่ืน
เนื่องจากไมสามารถผลิตเองได เชน กะป เกลือ กุงแหง น้ําตาล หรือขาว สวนใหญจะซ้ือจากประเทศ
ไทย (นิยมกินขาวไทยเพราะมีรสอรอยและราคาไมแพง) อยางไรก็ตามในสภาพการณปจจุบันมีการ
เคลื่อนยายแรงงานในหมูบานมากข้ึน ท้ังนี้ สืบเนื่องมาจากการจัดระบบการศึกษาท่ีทําใหคนรุนใหม
ไดรับการศึกษาท่ีดีข้ึนแตเนื่องจากไมมีระบบโรงงานหรือบริษัทหางรานในหมูบานจึงมีความจําเปนท่ี
จะตองไปแสวงหางานใหมในเมือง โดยเฉพาะในเมืองหลวงของแตละรัฐ เชนท่ี อลอรสตาร โกตาบารู 
กัวลาลัมเปอร และมีบางสวนท่ีไปทํางานท่ีประเทศสิงคโปร 

๒.๒ การบริหารจัดการ เนื่องจากรัฐบาลมาเลเซียมีนโยบายสงเสริมและสนับสนุน
ใหประชากรท่ีมีอาชีพทางดานการเกษตร ซ่ึงเปนประชากรสวนใหญของประเทศ ไดเพ่ิมผลผลิต โดย
อาศัยเทคโนโลยีสมัยใหมแทนการใชแรงงานคนหรือสัตว ดังนั้นรัฐบาลจึงใหการสนับสนุนในเรื่อง
เงินทุน การแจกปุยหรือเมล็ดพืชพันธุท่ีจะนํามาใชในการเพาะปลูก ชาวสยามแมจะเปนคนกลุมนอย 
แตมีอาชีพหลักทางการเกษตรจึงมีโอกาสไดรับการสนับสนุนในเรื่องนี้ อยางไรก็ตามถาตองการลงทุน
มากข้ึน ชาวสยามสวนใหญมักจะใชเงินทุนของตนเองตามความจําเปนเทาท่ีหาไดไมนิยมกูหนี้ยืมสิน 
โดยเฉพาะการกูเงินนอกระบบจากคนจีนหรืออินเดีย ซ่ึงมักจะคิดดอกเบี้ยคอนขางสูง และเสี่ยงตอการ
ขาดทุน ในสภาพการปจจุบันชาวสยามเริ่มมีการบริหารจัดการในดานเศรษฐกิจของตนเองมากข้ึน 
เชน การเริ่มเปลี่ยนแนวคิดจากการผลิตเพ่ือการบริโภคมาเปนการผลิตเพ่ือการบริโภคและการตลาด
ควบคูกันไป อยางเชน การสงผลไมไปขายท่ีตลาดในตัวเมือง การใหคนจากในเมืองมารับซ้ือผลผลิตใน
หมูบาน การรวมกลุมยางพาราเพ่ือการตอรองราคาขาย หรือการจัดตั้งรานคาปลีกในหมูบาน เปนตน 

๒.๓ พลวัตในการปรับตัว นอกเหนือจากการเปลี่ยนแนวคิดจากการผลิตเพ่ือการ
บริโภคเพียงอยางเดียว มาเปนการผลิตเพ่ือการบริโภคและการตลาดควบคูกันไปแลว ชาวสยามใน      
มาเลเซียยังมีพลวัตในการปรับตัวในอีกหลายลักษณะ เชน การเปลี่ยนจากผูซ้ือมาเปนผูขายโดยเปด
รานขายปลีก การเปนพอคาคนกลางรับซ้ือผลิตผลของของสมาชิกแทนพอคาคนกลางท่ีมาจากในเมือง 
การเปลี่ยนวิธีการผลิตจากการทํานาดวยแรงคนและสัตวมาใชเครื่องจักรและเทคโนโลยีสมัยใหมแทน
หรือการขายยางพาราในรูปของยางกอนแทนยางแผนและน้ํายาง ซ่ึงทําใหประหยัดคาใชจายและ
ประหยัดเวลาในการทํางาน เพราะสามารถนําเวลาท่ีเหลือไปทํางานอยางอ่ืนท่ีกอใหเกิดรายไดเพ่ิมข้ึน
ถึงแมราคายางท่ีขายไดลดลงไปบางก็ตาม สวนการไปทํางานในเมืองถึงแมจะหางไกลจากถ่ินท่ีอยู
อาศัยเดิม แตงานท่ีทําก็กอใหเกิดรายไดเพ่ิมข้ึนอีกท้ังเปนงานท่ีมีรายไดประจําท่ีมีความม่ันคงมากกวา 
อาชีพการเกษตร 

๓. ดานวัฒนธรรม 
๓.๑ ภาษา ชาวสยามในมาเลเซียใชภาษาไทยสื่อสารในชีวิตประจําวัน รวมท้ังมี

การเรียนการสอนภาษาไทยในวัดของแตละหมูบาน ภาษาไทยนอกจากจะเปนเอกลักษณท่ีแสดงถึง



 ๗๑ 

ตัวตนทางวัฒนธรรมของชาวสยามในมาเลเซียแลว ยังเปนสื่อท่ีใชในการถายทอดความคิดความเขาใจ
ระหวางชาวสยามในมาเลเซียดวยกันและชาวสยามในประเทศไทยอีกดวย โดยเฉพาะอยางยิ่ง
ภาษาไทยจากสื่อวิทยุและโทรทัศน ซ่ึงสังเกตไดจากการเก็บขอมูลในพ้ืนท่ีพบวา ชาวสยามในมาเลเซีย
แทบทุกบานนิยมชมรายการโทรทัศนจากประเทศไทย โดยใหเหตุผลวา  

“... ชาวสยาม หรือชาวไทย ในมาเลเซีย ทุกคนสามารถพูดภาษาไทยได เพราะได
เรียนภาษาไทยในวัด  เกือบทุกวัดในมาเลเซีย จะมีพระหรืออาสาสมัครชาวสยาม มาชวยสอน
ภาษาไทยใหกับเด็กไทย ท่ีสนใจเรียนรูภาษาไทย โดยมาก วัดจะเปนผูจัดการ ใหมีการเรียนการสอน
ท้ังภาษาไทย และคุณธรรมจริยธรรม โดยจัดใหมีการสอนธรรมศึกษาในแตละวัด โดยการสอนเปน
ภาษาไทย สอบเปนภาษาไทย ทําใหเด็กไทยไดท้ัง ๒ อยาง คือ ภาษาไทย และคุณธรรมตามหลักการ
ทางพระพุทธศาสนา..”10

๑๑ 
“.....ทีวีเมืองไทย เปนภาษาท่ีเราฟงและเขาใจไดงาย มีรายการมากดูชองไหนก็ได 

ขาวท่ีเสนอคอนขางจะนาเชื่อถือ ดูเปนจริงและรูรอบดานไมเสนอเฉพาะแงมุมใดแงมุมหนึ่ง....”๑๒ 
“... คนท่ีท่ีนี่ชอบดูทีวีเมืองไทย เปดดูกันแทบทุกบาน เดี๋ยวนี้ เด็กๆ พูดภาษา

กรุงเทพฯ ไดชัด เพราะฟงเพลงไทยและดูทีวีไทยทุกวัน แตก็ตองระวังเพราะบางคนชอบทําตามแฟชั่น 
บางรายการดูแลวก็อันตราย บางครั้งตองเลือกใหลูกดู”12

๑๓ 

๓.๒ ศาสนา เนื่องจากชาวสยามในมาเลเซียนับถือพระพุทธศาสนา นิกายเถรวาท 
จึงมีวัดและพระสงฆ เปนศูนยรวมจิตใจของผูคนในหมูบาน รวมท้ังเปนศูนยกลางของการเรียนรูและ
การประกอบกิจกรรมของสวนรวม วัดไทยในมาเลเซียจึงเปนเสมือนตัวแทนของชาวสยาม เพราะท่ีใด
มีวัดท่ีนั่นตองมีชาวสยามอาศัยอยูเสมอ สถาบันพุทธศาสนาในมาเลเซีย ถือเปนองคกรหลักท่ีมีบทบาท
สําคัญในการเสริมสรางและอนุรักษความเปนไทยใหคงอยู เพราะนอกเหนือจากการปฏิบัติตนใหเปน
แบบอยางท่ีดีในฐานะท่ีเปนบรรพชิตแลว ยังตองเปนครูสอนธรรมศึกษา สอนภาษาไทยใหแกเด็กและ
เยาวชนไทย รวมท้ังตองเปนผูนําในการประกอบศาสนกิจใหแกชุมชนอีกดวย โดยเฉพาะอยางยิ่งการ
สอนธรรมศึกษาและภาษาไทยใหแกเยาวชนถือเปนการเสียสละท่ีนายกยอง เพราะนอกจากจะไมมี
คาตอบแทนในการสอนแลว ยังตองเสียสละเวลาและทรัพยสินสวนตน เพ่ือสรางจิตสํานึกของความ
เปนไทยใหแกเด็กและเยาวชนไทยอีกดวย 

“...ไอการเรียนการสอนกะอาจารยเขามีอยูแลวถึงกะเขากะจัดเรากะแลวแต
อาจารยเขาสอนพันพรือมีสอนนักธรรมสอนไหรพันนั้น เริ่มจากแตเด็ก.  ถึงสอบนักธรรม  สวนมากคือ

เราเด็กไทยเรากะไดหนังสือจากในวัดสวนมากไดภาษาไทยในมาเลเซีย  ไดจากในวัด...”13

๑๔   

                                                        
๑๑ สัมภาษณ นายตั้ง  พรหมประสิทธ์ิ, ตําแหนง ประธานพัฒนาหมูบาน เมื่อวันท่ี ๑๒ ธันวาคม 

๒๕๕๙. 
๑๒ สัมภาษณ นายเอือม  ชนะสงคราม, ตําแหนง คณะกรรมการชุมชน, เมื่อวันท่ี ๑๓ ธันวาคม ๒๕๕๙.    
๑๓ สัมภาษณ พระนิโครธธรรมธาดา, ตําแหนง รองเจาคณะรัฐเคดาห-เปอรลิส ประเทศมาเลเซีย เมื่อ

วันท่ี ๘ ธันวาคม ๒๕๕๙. 
๑๔ สัมภาษณนายจรัญ  ขุนพิทักษ, ตําแหนง คณะกรรมการชุมชน, เมื่อวันท่ี ๑๕ ธันวาคม ๒๕๕๙. 



 ๗๒ 

๓.๓ คานิยม การสรางคานิยมท่ีใหเด็กชายตองบวชเรียนกอนแตงงาน การสั่งสอน
หรือหามปรามมิใหบุตรหลานไปแตงงานกับกลุมชาติพันธุอ่ืน หรือการปลูกฝงใหเปนคนขยันหม่ัน
ศึกษา 

“... เรารูวาจริงๆ แลว ถาเราจะแตงงานกับใคร แมก็หามเราไมได เพราะโลก
ปจจุบันไมใชการคลุมถุงชนเหมือนเม่ือกอน ทุกคนโตแลว มีสิทธิ์ท่ีจะตัดสินใจเองได แตนั่นแหละถา
เราไปแตงงานกับแขก เรารูวาพอแมจะไมสบายใจ ท่ีสําคัญเทากับวาเราตองตัดขาดจากพอแม เพราะ
ตางศาสนากัน จะกินจะอยูก็ลําบาก ทําตัวอยาก สูอยูแบบไทย ๆ เราดีกวาสบายใจดี….”14

๑๕ 
“... แตงงานกับชาวสยามดวยกันนะดีแลวไมตองยุงยาก ท่ีบานพอแมไมไดหาม แต

เราไมอยากทําใหพอแมไมสบายใจ แตงกับคนชาติอ่ืน อยูดวยกันก็ไมสนิทใจ ยิ่งแตงงานกับคนแขกยิ่ง
หนัก เพราะตองเปลี่ยนศาสนา เปลี่ยนชื่อ ท่ีสําคัญถาอยูดวยกันไมไดจะขอกลับมาเปนชาวสยาม
ตามเดิม เขาไมใหกลับ ท่ีนี่ก็มีแตงกับแขกหลายคน แตแตงแลวเขาจะเอาคนของเราไป ไมใชเราเอา
เขามา....”15

๑๖ 
๓.๔. ภูมิปญญา ปจจัยดานภูมิปญญานับวามีสวนในการชวยเสริมสรางและอนุรักษ

ตัวตนทางวัฒนธรรมของชาวสยามในมาเลเซียอยูไมนอย โดยเฉพาะอยางยิ่งภูมิปญญาของคณะสงฆท่ี
พยายามใชสถาบันทางศาสนาเปนองคกรหลักในการสั่งสอนธรรมศึกษาและภาษาไทย โดยชี้ใหรัฐบาล
ไดเล็งเห็นถึงความสําคัญของภาษาไทยในฐานะท่ีเปนภาษาของชนในชาติ สามารถนํามาใชเปนสื่อใน
การถายทอดความรูและอบรมสั่งสอนเยาวชนใหเปนคนดี  

“... คณะสงฆมีบทบาทสําคัญอยางมากในการถายทอดภูมิปญญาไทย  ใหกับชุมชน
ชาวสยาม ซ่ึงพระสงฆมีบทบาทท้ังการสงเสริมภูมิปญญาทางพิธีกรรมทางศาสนา ประเพณีพ้ืนบาน
เชน จัดใหมีการสอน การแสดงมโนรา ข้ึนในวัด มีการรักษาโดยภูมิปญญาดานยาสมุนไพร แพทยแผน
ไทย มีการนวดแผนโบราณ เปนตน เหลานี้ลวนไดรับถายทอดมาจากวัดท้ังสิ้น....”16

๑๗ 
“...ชาวไทยสยามเกือบทุกคนท่ีอยูในมาเลเซีย ผานการเรียนหนังสือมาจากวัด

ท้ังสิ้น ท้ังหนังสือไทย ท้ังธรรมศึกษา จึงไดรับการสั่งสอน ขัดเกลามาดวยความรู ภูมิปญญาจาก
พระพุทธศาสนามาท้ังสิ้น....”17

๑๘ 
“....การท่ีคณะสงฆไดทําการสอนภาษาไทย และสอนธรรมศึกษา หรือหลักธรรม

ทางพระพุทธศาสนาในดินแดนประเทศอิสลาม นั้นเม่ือมีการชี้แจงและแสดงใหเห็นวา เปนการชวยสั่ง
สอนใหเยาวชนเปนคนดี และเด็กท่ีเรียนธรรมศึกษา หรือภาษาไทย ก็ไมไดเปนภัยตอประเทศมาเลเซีย
จริงๆ แนวทางในการดําเนินงานเชนนี้ ทําใหรัฐบาลมาเลเซียไววางใจและใหทุนสนับสนุน ๓ ลานบาท
เพ่ือใชเปนทุนสรางโรงเรียนสอนภาษาไทยแหงแรกข้ึน ณ วัดปลายระไม นอกจากนี้ยังมีภูมิปญญาท่ี
สะทอนถึงความสามารถของชาวสยามในมาเลเซียอีกหลายดาน เชน การเปนครูหมอทําพิธีกรรมตางๆ 

                                                        
๑๕ สัมภาษณ นายอารุณ ขุนพิทักษ, ตําแหนง คณะกรรมการชุมชน, วันท่ี ๑๕ ธันวาคม ๒๕๕๙.  
๑๖ สัมภาษณ นายกระจาง ชูประสิทธ์ิ, ตําแหนง คณะกรรมการชุมชน, วันท่ี ๑๓ ธันวาคม ๒๕๕๙ 
๑๗ สัมภาษณ พระนิโครธธรรมธาดา, ตําแหนง รองเจาคณะรัฐเคดาห-เปอรลิส ประเทศมาเลเซีย เมื่อ

วันท่ี ๘ ธันวาคม ๒๕๕๙. 
๑๘ สัมภาษณ นายเดิม ละอองแกว, ตําแหนง ตําแหนง คณะกรรมการชุมชน เมื่อวันท่ี ๑๕ ธันวาคม 

๒๕๕๙. 



 ๗๓ 

เชน ครูโนรา ครูตายาย หมอสะเดาะเคราะห หมอยาและหมอนวดแผนโบราณ เปนตน ภูมิปญญา
เหลานี้เปนท่ีรูกันดีในกลุมชาวมลายูและชาวจีนวา “ถาจะหาหมอดีตองเปนหมอชาวสยาม” ภูมิ
ปญญาดังกลาวนอกจากกอใหเกิดอาชีพท่ีสรางรายไดใหแกกลุมชาวสยามโดยตรงแลว ยังแสดงใหเห็น
ถึงตัวตนทางวัฒนธรรมของชาวสยามอีกประการหนึ่งดวย....”18

๑๙ 

๓.๕ การศึกษา ระบบการศึกษาถือเปนปจจัยสําคัญประการหนึ่งท่ีทําใหลักษณะ
จําเพาะของตัวตนทางวัฒนธรรมของชาวสยามคงอยูและเปลี่ยนแปลง ในสวนท่ีทําใหคงอยู เชน การ
เรียนการสอนภาษาไทยท่ีวัด การสอนเรื่องศิลปวัฒนธรรมไทย เชน การรําไทย การเลนมโนราห การ
เลนหนังตะลุง เปนตน ในทางกลับกันระบบการศึกษาของมาเลเซียในปจจุบันเปนระบบท่ีเปดกวาง
เพราะเปดโอกาสใหเด็กและเยาวชนทุกเชื้อชาติสามารถเรียนตอในระดับท่ีสูงข้ึน การเปดการศึกษาใน
ระบบกวางทําใหคนสวนใหญเกิดการตื่นตัวและมุงเนนท่ีจะใหบุตรหลานไดเลาเรียนในระดับสูง  
ดังนั้นโอกาสท่ีเด็กไทยจะไดกลับมาเรียนหนังสือไทยไดเต็มเม็ดเต็มหนวยจึงทําไดยาก เพราะเด็ก
เหลานั้นตองเรียนพิเศษ ตองเรียนกวดวิชาเพ่ือใหสามารถสอบแขงขันกับคนอ่ืนๆ ได ทําใหเด็กๆ
เหลานี้ไมมีเวลาพอท่ีจะกลับมาเรียนวิชาภาษาไทยท่ีวัดอีก หรือถามาเรียนได จํานวนชั่วโมงและเวลา
เรียนก็จะนอยลง ประการสําคัญ การเรียนการสอนในระบบใหมมุงเนนท่ีจะใหผูเรียนประกอบอาชีพ
ในงานเฉพาะทาง เปนเหตุใหคนรุนใหมตองเคลื่อนยายแรงงานจากชนบทสูเมือง เกิดอาชีพใหม    
เกิดการเปลี่ยนแปลงอัตลักษณใหมโดยท้ิงอาชีพเกาและตัวตนทางวัฒนธรรมแบบเดิม ๆ ไวเบื้องหลัง
และมีแนวโนมวาวัฒนธรรมแบบเดิม ๆ เหลานั้นคงจะสูญหายหรือถูกกลืนไปกับมิติของสังคมยุคใหม
ในไมชานี้ 

๓.๖ ขนบธรรมเนียมประเพณี ในสภาพการณปจจุบันการรักษาขนบธรรมเนียม
ประเพณีของกลุมชาวสยามในมาเลเซียยังนับวามีความเขมแข็งอยูไมนอย โดยเฉพาะขนบธรรมเนียมท่ี
เก่ียวของกับการปฏิบัติตนในฐานะท่ีเปนพุทธศาสนิกชนท่ีดี ซ่ึงจะเห็นไดจากการท่ีเด็กไทยท้ังชายและ
หญิงแทบทุกหมูบานมีความรูเรื่องธรรมศึกษา และสามารถสอบผานนักธรรมตรี นักธรรมโทหรือ
นักธรรมเอกไดไมยากนัก นอกจากนี้การจัดกิจกรรมตาง ๆ ท่ีเก่ียวเนื่องกับศาสนา อยางเชน กิจกรรม
ในวันมาฆบูชา วันวิสาขบูชา หรือวันอาสาฬหบูชา ชาวสยามในมาเลเซียก็มิไดละเลย แตกลับใหความ
สนใจและประพฤติปฏิบัติตนไดดีกวาชาวสยามในประเทศไทยเสียดวยซํ้า แมวาจะมีประเพณีและ
พิธีกรรมบางอยางกําลังจะสูญหายไปดวยเหตุผลท่ีเกิดจากการเปลี่ยนแปลงของชวงกาลเวลา เชน 
ประเพณีท่ีเก่ียวของกับการทํานาอันเนื่องมาจากการกําหนดใหใชเทคโนโลยีสมัยใหมแทนแรงงานคน
หรือสัตวตามนโยบายของรัฐบาล แตขนบธรรมเนียมประเพณีท่ียังคงปฏิบัติกันอยูก็ถือเปนปจจัย
สําคัญท่ีชวยใหชาวสยามในมาเลเซียรักษาตัวตนทางวัฒนธรรมของตนเองเอาไวไดตราบเทาทุกวันนี้ 

จากปจจัยภายในดังท่ีกลาวมาแลวขางตนจะเห็นไดวา มีปจจัยหลายอยางท่ีชวย
พัฒนาสังคมของชาวสยามในมาเลเซีย ใหสามารถอนุรักษตัวตนทางวัฒนธรรมเอาไว อยางเชน ความ
สามัคคีและการรวมแรงรวมใจกันในฐานะชนกลุมนอยท่ีตองรวมกลุมเพ่ือปกปองอัตลักษณของตนเอง 
ดวยการสรางเครือขายความรวมมือระหวางหมูบาน หรือการเขารวมเปนสมาชิกพรรคอัมโน เพ่ือสราง

                                                        
๑๙สัมภาษณ นายปูทัน พันธุพัว, ตําแหนง เจาหนาท่ีเทศบาลรัฐ เปอรลิส, เมื่อ วันท่ี ๑๒ ธันวาคม 

๒๕๕๙. 



 ๗๔ 

พลังในการตอรองกับฝายรัฐบาลในกรณีท่ีมีความไมเปนธรรมเกิดข้ึนในกลุมชาวสยาม ประการสําคัญ
การท่ีภาครัฐเปดโอกาสใหชุมชนมีการบริหารจัดการชุมชนของตนเอง ถือเปนปจจัยสําคัญท่ีสงเสริมให
ชาวสยามเหลานี้มีความเปนอิสระในทางความคิด สามารถท่ีจะกําหนดทิศทางในการพัฒนาชุมชนของ
ตนเองไดอยางเต็มท่ี 

๔.๒.๒ ปจจัยจากภายนอก 
๑. นโยบายดานสังคม เศรษฐกิจ และวัฒนธรรมของประเทศมาเลเซียและประเทศ

ไทยท่ีมีตอชาวสยามในประเทศมาเลเซีย 
สภาพการเมืองและนโยบายตางประเทศท่ีคอนขางจะมีความเปนเอกภาพ สิ่งเหลานี้

สงผลใหแผนการพัฒนาเศรษฐกิจของประเทศเปนไปตามข้ันตอนท่ีไดวางไวต้ังแตไดรับเอกราชเม่ือ
วันท่ี ๓๑ สิงหาคม ๒๕๐๐ จนถึงปจจุบัน อยางไรก็ตามในทามกลางความสําเร็จเหลานี้ มาเลเซียก็มี
ปญหาตางๆ มากมาย กลาวคือ ปญหาหลักท่ีถือวาสรางปญหาใหแกรัฐบาลมากท่ีสุดก็คือ ความเปน
พหุสังคม ซ่ึงถือไดวาเกิดจากการกระทําของอังกฤษในยุคจักรวรรดินิยม จนถึงการใชอํานาจรัฐใน
ปจจุบันเพ่ือสงเสริมอิทธิพลของชาวมลายู (กลุมภูมิบุตรา) ท้ังในดานสังคม การเมืองและเศรษฐกิจ 
สวนปญหาแทรกซอนท่ีเขาไปลดความนาเชื่อถือของรัฐในการพัฒนาประเทศคือ ภายหลังจากการ
นําเอานโยบายเศรษฐกิจใหม (New Economic Policy - NEP) มาใชในป พ.ศ. ๒๕๑๔ ซ่ึงแมจะทํา
ใหความยากจนในหมูประชาชนลดลงไปมาก แตความเจริญทางเศรษฐกิจท่ีเกิดข้ึนกับหมูชาวมลายูท่ี
เปนชนชั้นกลาง และกลุมนักธุรกิจนั้นสืบเนื่องมาจากการใชระบบอุปถัมภทางการเมือง ความไมเสมอ
ภาคในการกระจายความม่ันคงและท่ีเลวรายท่ีสุดก็คือ การเพ่ิมข้ึนของการทุจริตและการใชอํานาจ
นอกระบบในวงการรัฐบาล และในหมูขาราชการรวมถึงการปรับระบบราชการเขาสูภาคเอกชน 19

๒๐ 

ประกอบกับการปกครองของมาเลเซียเปน เผด็จการทางรัฐธรรมนูญ จึงทําใหมีการผูกขาดอํานาจของ
ผูนําท่ีเปนภูมิบุตร ซ่ึงมีสิทธิพิเศษเหนือ ชนชั้นชาวจีน อินเดียและกลุมชาติพันธุอ่ืนๆ ภายในประเทศ 
จนทําใหรัฐบาลตองแกปญหาดวยการปรับระบบราชการสูภาคเอกชน ตามวิสัยทัศน ๒๐๒๐ ของดา
โตะเสรี ดร.มหาเดห บิน โมฮาหมัด ในท่ีสุด 

ในสวนท่ีเก่ียวของกับชาวสยามในมาเลเซีย จะเห็นไดวาหลังจากไดรับเอกราชมาเลเซีย
ประกาศใชรัฐธรรมนูญฉบับใหมในการบริหารประเทศ ดั่งขอความท่ีกําหนดไวในรัฐธรรมนูญของ
ประชาชนมาเลเซียความวา 

“... ซ่ึงบทบัญญัติท่ัวไปของรัฐธรรมนูญมาเลเซีย จะใหความคุมครองตอเสรีภาพข้ัน
พ้ืนฐานของประชาชน ยกเวนในกรณีท่ีเก่ียวกับความม่ันคงของชาติ ความสงบเรียบรอยและศีลธรรม
ของสังคม นอกจากนี้ ประชาชนทุกคนจะไดรับการปฏิบัติตามกระบวนการของกฎหมาย หรือในกรณี
ท่ีถูกควบคุม ก็จะไดรับการแจงขอกลาวหาและสาเหตุกอนการถูกควบคุม และยังไดรับอนุญาตให
ติดตอท่ีปรึกษาทางกฎหมายหรือทนายความได ยกเวนในภาวะฉุกเฉินท่ีรัฐบาลอาจออกกฎหมาย
เฉพาะกาล เพ่ือใชกฎหมายนั้นแกไขปญหาและรักษาความสงบไดอยางเต็มท่ีเปนเวลาถึง ๖ เดือน 
ภาวะฉุกเฉินนี้ครอบคลุมไปถึงการจลาจล การตอตานประมุขและสถาบันของประเทศ ภาวะท่ีกระทบ
ความม่ันคงหรือสภาพเศรษฐกิจของประเทศ แตจะตองไมไปเก่ียวของกับกฎของศาลอิสลาม หรือ

                                                        
๒๐ ชัยโชค จุลศิริวงศ. การพัฒนาเศรษฐกิจและการเมืองมาเลเซีย. ๒๕๔๒. หนา ๖๓. 



 ๗๕ 

ประเพณีในซาราวัคและซาบาห และรวมถึงเรื่องตางๆ ท่ีเก่ียวของกับศาสนา ความเปนพลเมืองหรือ
ภาษา20

๒๑ 
นอกจากนี้ ในรัฐธรรมนูญยังมีบทบัญญัติอีก ๓ บท ท่ีเก่ียวของกับสิทธิและเสรีภาพ

ของประชาชน นั่นคือ การถือสัญชาติ ภาษา และศาสนาประจําชาติ ในสวนของการถือสัญชาต ิ
มาตรา ๑๕๓ และมาตรา ๑๖๐ ของรัฐธรรมนูญท่ีไดกลาวถึง ประเด็นท่ีเก่ียวกับสิทธิพิเศษของชาว
มลายู และความเปนมลายูไววา .. 

... ประมุขของประเทศมีหนาท่ีในการรักษา “สถานะพิเศษ” ของชาวมลายู และ
รัฐบาลมาเลเซียก็ตองให “สิทธิพิเศษ” แกชาวมลายูดวย เชน การใหทุนการศึกษาสิทธิในการเขา
ศึกษาตอในมหาวิทยาลัย หรือไดรับตําแหนงท่ีสําคัญๆ ในทางราชการ เปนตน สวนการเปนชาวมลายู
นั้น มาตรา ๑๖๐ ใหความหมายวาเปนบุคคลท่ีนับถือ ศาสนาอิสลาม ในชีวิตประจําวันจะพูดภาษา
มลายู และปฏิบัติตาม ประเพณีมลายู  

ในมาตราท่ี ๑๔ - ๒๒ ไดกลาวถึงขอกําหนดท่ีจะไดรับสัญชาติมาเลเซียไว ๔ กรณีวา 
... กรณีท่ี ๑ บุคคลใดท่ีไดเปนพลเมืองกอนวันท่ีประเทศไดรับเอกราช คือ ๓๑ 

สิงหาคม ค.ศ. ๑๙๕๗ หรือเปนบุตรของบิดาและมารดาท่ีเปนชาวมลายูหรือบุคคลใดท่ีเกิดในสหพันธ
ฯ นับตั้งแตวันท่ีไดรับเอกราชแตตองกอน เดือนธันวาคม ค.ศ. ๑๙๖๒ หรือบุคคลใดท่ีเกิดนับแตวันท่ี
ไดรับเอกราชเปนตนไปท่ีบิดาหรือมารดาเปนพลเมือง  

กรณีท่ี ๒ ไดรับสัญชาติดวยวิธีการจดทะเบียน  
กรณีท่ี ๓ ใหศาสนาอิสลามเปนศาสนาประจําชาติ 
กรณีท่ี ๔ ใชภาษามลายูเปนภาษาประจําชาติ (บาฮาซา มาเลเซีย Bahasa Malaysia) 

ในสวนของภาษาซ่ึงเปนปญหาสําคัญในพหุสังคมของมาเลเซียมาตลอดนั้น  
ในชวงนี้ขอนําเสนอขอเรียกรองท่ีเปนประเด็นสําคัญๆท่ีสมาคมไทยกลันตันและ

สมาคมสยามมาเลเซียเสนอมายังรัฐบาลก็คือ 
๑. การขอมีสิทธิเปนภูมิบุตรา 
๒. การขอมีพระพุทธรูปท่ีใหญท่ีสุดใหเปนท่ีสักการบูชาของชาวพุทธจากท่ัวโลก 
๓. การขอแกไขใหมีการระบุชื่อของกลุมชาติพันธุชาวไทยในแบบฟอรมการขอเขา

มหาวิทยาลัยของรัฐ  
๔. การขอประกาศวัฒนธรรมไทยเปนสวนหนึ่งของวัฒนธรรมแหงชาติและขอประกาศ

วันสงกรานตเปนวันหยุดราชการ 
๕. การขอมีสิทธิในกองทุนชวยเหลือดานการศึกษาและดานการประกอบทางธุรกิจ

ตลอดจนการขอมีสิทธิเปนสมาชิกของพรรค UMNO 
 จากขอเรียกรองดังกลาวรัฐบาลไดตอบสนองดังตอไปนี้ 
๑. ถึงแมชาวสยามจะไมไดสถานภาพเปนภูมิบุตร  แตสิทธิตางๆ ในดานการเมือง

เศรษฐกิจและสังคม  จะเหมือนกับภูมิบุตรท่ีเปนชาวมลายูทุกประการ  ปจจุบันนี้  ชาวพุทธเชื้อสาย

ไทยจึงมีสถานภาพพิเศษซ่ึงถือวาเปนสถานภาพท่ีสูงกวาชาวจีนและชาวอินเดียในมาเลเซีย 

                                                        
๒๑ ชัยโชค จุลศิริวงศ. การพัฒนาเศรษฐกิจและการเมืองมาเลเซีย. ๒๕๔๒. หนา ๗๐ - ๙๖. 
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๒. ปจจุบันนี้ประเทศมามาเลเซียมีพระพุทธรูปทรงนั่งท่ีใหญท่ีสุดเปนอันดับสองของ
โลกรองจากพระพุทธรูปทรงนั่งของประเทศญ่ีปุน  ซ่ึงพระพุทธรูปทรงนั่งในประเทศมาเลเซียจะ

ประดิษฐานอยูท่ีวัดมัชชิมาราม  หมูบาน Tereboh  อําเภอ Tumpat รัฐ Kelantan  ผูท่ีเดินทางเขา

ประเทศมาเลเซียจากฝงอําเภอตากใบ  จังหวัดนราธิวาส  ก็จะพบเห็น  พระพุทธรูปดังกลาวทางดาน

ซายมือหางจาก Pengkalan Kubor ริมฝงแมน้ําตรงกันขามอําเภอตากใบประมาณ ๕-๘ กิโลเมตร 
๓. รัฐจัดการใหมีการแกไขใหมีการระบุกลุมชาติพันธสยามในแบบฤอรมการเขา

มหาวิทยาลัย (หากไมมีการระบุกลุมชาติพันธุท่ีชัดเจน  จะทําใหลูกหลานชาวพุทธเชื้อสายไทยหมด

สิทธิในการเขาศึกษาตอในสถาบันของรัฐ  เพราะการเขาสถาบันการศึกษาของรัฐในมาเลเซียนั้นมีการ

จัดการเขาศึกษาตามระบบ  PR ซ่ึงเปนอัตราสวนตามจํานวนกลุมชาติพันธุ) 

๔. รัฐบาลมาเลเซียจึงประกาศใหวัฒนธรรมการละเลนกลองยาว การฟอนรํา
ไทย  และประเพณีวันสงกรานตเปนวัฒนธรรมแหงชาติ 

๕. รัฐจัดใหมีกองทุนตางๆแกชาวพุทธเชื้อสายสยามเทากับชาวมาเลเซียทุกประการ 
นับตั้งแตมีการตอสูการเรียกรองสิทธิทางการเมือง  มี คุณเจริญ  อินทรชาติ  คุณซิว

ชุน  เอมอัมไพ ซ่ึงเปนสมาชิกสภานิติบัญญัติลวนแตเปนสมาชิกของพรรค UMNO ท้ังสิ้น 

พัชรินทร สวนฐิตะปญญา 21

๒๒ ไดกลาวถึงเรื่องนี้สรุปไดวา ในพระราชบัญญัติภาษา

ประจําชาติ ฉบับ ค.ศ. ๑๙๖๗ (พ.ศ. ๒๕๑๐) ไดกําหนดใหภาษามลายูเปนภาษาประจําชาติและภาษา
ราชการเพียงภาษาเดียว และมีผลบังคับใชกับทุกชุมชนทุกเชื้อชาติในประเทศ ขณะท่ีภาษาอังกฤษ
ยังคงมีบทบาทในความกาวหนาทางสังคมและเศรษฐกิจ เพราะความรูเก่ียวกับเทคโนโลยีนั้นเปน
ความรูจากตะวันตก ทําใหภาษาอังกฤษยังจําเปนอยู แตรัฐบาลก็มีนโยบายท่ีจะลดฐานะของ
ภาษาอังกฤษใหเปนรองภาษาประจําชาติ โดยกําหนดใหภาษามลายูเปนภาษาราชการเพียงภาษา
เดียว และเปนภาษาท่ีใชติดตอกันเพ่ือประโยชนทางราชการ การกําหนดภาษามลายูเปนภาษาประจํา
ชาติ กอใหเกิดปฏิกิริยาตอบโตจากกลุมชาวจีนและอินเดีย เพราะเห็นวาวัฒนธรรมของตนเองไมดอย
ไปกวาวัฒนธรรมมลายูความแตกแยกอันเกิดจากความไมเสมอภาคจึงเกิดข้ึน สงผลใหรัฐบาลชุดใหม
ตองดําเนินการแกไขรัฐธรรมนูญ ค.ศ. ๑๙๕๗ (พ.ศ. ๒๕๐๐) และประกาศใชรัฐธรรมนูญฉบับแกไข 
เม่ือ ค.ศ. ๑๙๗๑ (พ.ศ. ๒๕๑๔) โดยกําหนดให “ภาษา” เปนเรื่องหนึ่งท่ีหามวิพากษวิจารณในท่ี
สาธารณะ อยางไรก็ดี 

นโยบายการศึกษาของประเทศมาเลเซียก็ยังคงเปนไปตามนโยบายของสหพรรค คือ
จัดใหการศึกษาระดับประถมศึกษาสอนดวยภาษาท้ัง ๔ คือ ภาษามลายู ภาษาจีน ภาษาทมิฬ และ
ภาษาอังกฤษ ในสวนของศาสนาประจําชาติ รัฐธรรมนูญของประชาชนมาเลเซีย ไดกําหนดไวใน
มาตรา ๓ วา ศาสนาอิสลามเปนศาสนาประจําชาติ 

สําหรับนโยบายของประเทศไทยนั้น เนื่องจากรัฐบาลไทยมองวาชาวสยามเหลานี้เปน
พลเมืองของประเทศมาเลเซีย จึงไมไดมีบทบาทหรือเขาไปยุงเก่ียวกับชาวมาเลเซียเชื้อสายไทยเหลานี้

                                                        
๒๒ พัชรินทร สวนฐิตะปญญา. มาเลเซียเอกภาพกับการเมือง. ๒๕๔๑. หนา ๖๐. 
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มากนัก ท้ังนี้เพราะเกรงวาจะเปนการแทรกแซงกิจการภายในของประเทศมาเลเซีย ซ่ึงถือเปนขอหาม
ตามสนธิสัญญาอาเซียน (ASIAN) ดังนั้นในทางการตางประเทศ ประเทศไทยไดตั้งสถานกงสุลไทย
ประจําประเทศมาเลเซียอยู ๒ แหง คือ กงสุลไทยท่ีเมืองโกตาบารู รัฐกลันตัน และกงสุลไทยท่ีรัฐปนัง  

อยางไรก็ตาม ถาพิจารณาถึงความสัมพันธระหวางสถาบันหรือองคกรในประเทศไทย
กับสถาบันหรือองคกรในประเทศมาเลเซียแลว จะเห็นไดวาองคกรหรือสถาบันท่ีมีสวนเก่ียวของกัน
คอนขางมากก็คือองคกรทางศาสนา ท้ังนี้ เพราะ คณะสงฆไทยและคณะสงฆในรัฐเปอรลิสของ
มาเลเซียมีความสัมพันธกันมาอยางตอเนื่องตั้งแตอดีตจนถึงปจจุบัน โดยเฉพาะกิจกรรมในทาง
พระพุทธศาสนามีการจัดตั้งคณะกรรมการสงฆควบคุมและสงเสริมกิจกรรมพระพุทธศาสนาระหวาง
ประเทศไทย-มาเลเซีย (ก.ส.มท.) โดยมีภารกิจสําคัญเพ่ือใหเกิดความชวยเหลืออยางใกลชิดระหวาง
เจาคณะจังหวัดและเจาคณะรัฐระหวางไทย-มาเลเซีย นอกจากนี้ยังมีองคการพุทธศาสนามาเลเซียน
ไทย (อ.พ.ม.ท.) ทําหนาท่ีควบคุมและสงเสริมกิจกรรมทางดานพุทธศาสนาของท้ังสองประเทศควบคุม
พฤติกรรมของพระภิกษุสามเณรท้ังฝายไทยและฝายมาเลเซีย สงเสริมพระภิกษุสามเณรในการออกไป
ปฏิบัติศาสนกิจ ณ ประเทศมาเลเซีย รวมท้ังใหความรวมมือในการสงเสริมบทบาททางการศึกษาและ
การเผยแผพระพุทธศาสนาระหวางประเทศท้ังสองอีกดวย 

จากการศึกษานโยบายดานสังคม เศรษฐกิจและวัฒนธรรมของประเทศมาเลเซียและ
ประเทศไทยท่ีมีตอชาวสยามในประเทศมาเลเซียแลวจะเห็นไดวา การกําหนดนโยบายของรัฐบาลใน
ชวงแรกๆ นั้นรัฐมุงท่ีจะกําหนดนโยบายเพ่ือเอ้ือประโยชนใหกับชาวมาเลเซียเชื้อสายมลายูเปนสําคัญ 
ไมวาจะเปนเรื่องของสิทธิในการถือสัญชาติ การใชภาษา การศาสนา สิทธิในการถือครองท่ีดิน การให
ทุนในการศึกษาหรือการสงวนตําแหนงราชการบางตําแหนงใหแกชาวมลายู เปนตน การกําหนดสิทธิ
พิเศษใหแกกลุมมลายูเชนนี้ ถือเปนเรื่องของการขาดความเทาเทียมในฐานะท่ีเปนพลเมืองของ
มาเลเซียดวยกัน ในกลุมชาวสยามแมจะเปนคนกลุมนอย แตก็ไดรับผลกระทบไมตางไปจากกลุมเชื้อ
ชาติจีนหรือเชื้อชาติอินเดีย โดยเฉพาะอยางยิ่งสิทธิในดานการศึกษา หรือการเขารับราชการใน
ตําแหนงท่ีสําคัญ ๆ ทางการเมือง อยางไรก็ตามเก่ียวกับเรื่องนี้ไดมีตัวแทนชาวสยาม คือ คุณญาณ   
อินทรชาติ ชาวสยามใน รัฐไทรบุรีไดพยายามท่ีจะตอสูและเรียกรองสิทธิดังกลาว จนฝายรัฐบาล
มาเลเซียไดเห็นความสําคัญ และแตงตั้งใหทานมีตําแหนงเปน J.P. หรือสมาชิกสภาทองถ่ินของรัฐ   
ไทรบุร ีแนวคิดของทานไดรับการสืบทอดมาถึงรุนลูกคือ คุณเจริญ อินทรชาติ ท่ีพยายามตอสูเรียกรอง
สิทธิดังกลาวจนไดรับการแตงตั้งใหเปนวุฒิสมาชิกฝายชาวสยามจากรัฐบาลมาเลเซีย นับเปนชาว
มาเลเซียเชื้อสายไทยคนแรกท่ีไดรับตําแหนงอันทรงเกียรตินี้ ปญหาดานสิทธิเสรีภาพท่ีมีความแตกตาง
กันอันเนื่องมาจากเชื้อชาติไดรับการแกไขไปไดระดับหนึ่ง หลังจากท่ีรัฐบาลมาเลเซียภายใตการนําของ 
ดาโตะ เสรี ดร.มหาเดห บิน โมฮาหมัด ไดประกาศวิสัยทัศน ๒๐๒๐ เม่ือวันท่ี ๒๘ กุมภาพันธ ค.ศ. 
๑๙๙๑ (พ.ศ. ๒๕๓๔) วา มาเลเซียจะเปนประเทศท่ีพัฒนาแลวในอีกหนึ่งชั่วอายุคน โดยใหแนวคิดใน
การสรางสังคม เศรษฐกิจและการเมืองการปกครองมาเลเซียไววา 

“…ในดานเอกภาพของชาติและการปรองดองกันในสังคม ในดานเศรษฐกิจ ในดาน
ความยุติธรรมทางสังคม ความม่ันคงทางการเมือง ระบบรัฐบาล คุณภาพชีวิต คานิยมทางการเมือง
และทางจิตใจ ความภูมิใจและความม่ันใจในชาติ ..”.  



 ๗๘ 

เม่ือถึงป ค.ศ. ๒๐๒๐ มาเลเซียจะเปนชาติท่ีมีเอกภาพ พรอมกับสังคมท่ีมีความม่ันใจ 
ซึมซาบดวยคานิยมทางศีลธรรมและจริยธรรมท่ีเขมแข็ง มีชีวิตอยูในสังคมท่ีเปนประชาธิปไตยมี
เสรีภาพและใจกวาง มีความเอาใจใส มีความยุติธรรมและเท่ียงธรรมทางเศรษฐกิจ มีความกาวหนา
และรุงเรือง และครอบครองเศรษฐกิจท่ีดี การแขงขันกัน มีพลัง มีความเขมแข็งและยืดหยุนไดอยาง
เต็มท่ี22

๒๓ 

๒. นโยบายดานสังคม เศรษฐกิจ และวัฒนธรรมของรัฐเกดะหและรัฐกลันตันท่ีมีตอ
ชาวสยามในประเทศมาเลเซีย 

ประเทศมาเลเซียมีการปกครองระบอบประชาธิปไตยแบบรัฐสภา ซ่ึงประกอบดวย
วุฒิสมาชิกและสภาผูแทนราษฎร ผูแทนราษฎรมาจากการเลือกตั้งท่ัวไปสวนสมาชิกวุฒิสภามาจาก
การแตงตั้งโดยสมเด็จพระราชาธิบดี โดยพิจารณาจากผูมีความรูและประสบการณ ตลอดจนการเปน
ตัวแทนจากกลุมตางๆ นอกจากนี้ในแตละรัฐจะมีรัฐบาลของตนเองเรียกวา State Executive ซ่ึงมีเจา
ผูครองรัฐหรือสุลตานแหงรัฐนั้นๆ เปนผูนํา มีอํานาจและขอบเขตของอํานาจภายในรัฐตามท่ีระบุไวใน
รัฐธรรมนูญ รัฐบาลของแตละรัฐจะทําหนาท่ีตางๆ นอกเหนืออํานาจรัฐบาลกลาง อาทิ การใช
กฎหมายอิสลาม การเกษตรปาไม การปกครองทองถ่ิน และการประมงน้ําจืดภายในเขตของรัฐ       
ในขณะเดียวกันกิจกรรมบางดาน อาทิ สวัสดิการสังคม การศึกษา และกิจการสาธารณูปโภคตางๆ จะ
เปนการดําเนินรวมกันระหวางรัฐบาลกลางและรัฐบาลของรัฐตางๆ  

จากการท่ีรัฐบาลกลางใหอํานาจรัฐตาง ๆ บริหารจัดการภายในรัฐของตนเองไดตามท่ี
ระบุไวในรัฐธรรมนูญ ทําใหเกิดกระทบตอชาวสยามท่ีอาศัยอยูในแตละพ้ืนท่ี เพราะบางรัฐอาจมี
กฎหมายและระเบียบท่ีไมเขมงวด ขณะท่ีบางรัฐมีกฎหมายเฉพาะทองท่ีคอนขางจะเขมแข็ง เก่ียวกับ
เรื่องนี้ นายปูทัน พันธุพัว ไดใหทัศนะวา 

“... แตละรัฐเขาก็มีกฎหมายแตกตางกันไป ท้ังนี้ข้ึนอยูกับนโยบายของแตละรัฐและ
ข้ึนอยูกับวา ประชาชนในรัฐนั้น ๆ เปนคนของพรรคการเมืองใด อยางเชน ชาวสยามในรัฐเปอรลิส 
สวนใหญเปนสมาชิกพรรคอัมโน UMNO ซ่ึงเปนฝายของรัฐบาล ดังนั้นระเบียบกฎหมายจึงไมเขมงวด
จนเกินไป บางอยางก็อะลุมอลวยใหกับชาวสยามมาก ตัวอยางเชน พรรคอยากใหชาวสยามเปนฐาน
เสียงของพรรค แตคนท่ีจะเปนสมาชิกตองเปนภูมิบุตรา จึงแกกฎหมายของพรรคโดยระบุวา คนท่ีเปน
ภูมิบุตราเปนสมาชิกพรรคอัมโนไดชาวสยามไมใชภูมิบุตรา แตพรรคอนุญาตใหชาวสยามสมัครเปน
สมาชิกได ชาวสยามจึงเปนสมาชิกพรรคอัมโนโดยสมัครในฐานะท่ีเปนภูมิบุตรา จึงเทากับวาชาวสยาม
เหลานั้นมีสิทธิเทียบเทากับกลุมภูมิบุตราไปโดยปริยาย…..”23

๒๔  

จากนโยบายของรัฐตาง ๆ ท่ีมีรัฐธรรมนูญเฉพาะรัฐ ทําใหเห็นไดวา ชาวสยามใน
รัฐเปอรลิสของประเทศมาเลเซีย แมจะไดรับสิทธิและสวัสดิการตางๆ จากรัฐบาลกลางอยางเทาเทียม
แตเม่ือมาพิจารณา ถึงรัฐธรรมนูญท่ีใชเฉพาะรัฐแลว ชาวสยามในบางรัฐยังไดรับสิทธิไมเทาเทียมกัน
อยางเชน ชาวสยามในรัฐเกดะห (ไทรบุรี) ไดรับการสนับสนุนทุนจากรัฐบาลใหสรางโรงเรียนสอน

                                                        
๒๓ ชัยโชค จุลศิริวงศ. การพัฒนาเศรษฐกิจและการเมืองมาเลเซีย. ๒๕๔๒. หนา ๑๕๒. 
๒๔

 สัมภาษณ นายปูทัน พันธุพัว, ตําแหนง เจาหนาท่ีเทศบาลรัฐ เปอรลิส, เมื่อ วันท่ี ๑๒ ธันวาคม 

๒๕๕๙. 



 ๗๙ 

ภาษาไทยในวัดปลายระไมเปนเงิน ๓ ลานบาท รวมท้ังสงเสริมใหสอนภาษาไทย ธรรมศึกษา และ
การละเลนแบบไทยๆ ไดอยางอิสระ หรือถาจะจัดการแสดงท่ีบานปลายระไมก็สามารถขออนุญาตได
โดยไมยาก และบอยครั้งท่ีชาวบานปลายระไมไดมีโอกาสไปรวมแสดงในงานสําคัญๆ ของรัฐขณะท่ี
ชาวสยามในบางรัฐ ตองคอยระมัดระวังในการตอบคําถามรัฐเรื่องเนื้อหาท่ีใชสอนเด็ก ๆ หรือตอง
ดําเนินการดวยความยากลําบาก และตองเสียคาใชจายคอนขางสูง หากตองการขออนุญาตจัด
กิจกรรมการแสดงท่ีเชิญผูแสดงมาจากเมืองไทยในแตละครั้ง แตในรัฐเปอรลิส ไมพบปญหาดังกลาว 
ท้ังนี้อาจเปนเพราะความสัมพันธอันดีระหวางชุมชนชาวสยามกับเจาหนาท่ีรัฐ และประกอบกับ ใน
ปจจุบัน  มีการรวมกลุมกันของชาวสยาม ทําใหมีชาวสยามไดสิทธิไปเปน สว. ได ๑ คน จาก
อัตราสวนชาวสยามประมาณ ๖๐,๐๐๐ คน ซ่ึง ทําใหไดชาวสยามไดมีตัวแทนไปเปนปากเสียงแทนใน
สภา เพราะปจจัยดานนโยบายของรัฐตางๆ ถือเปนปจจัยสําคัญท่ีสงผลตอการอนุรักษตัวตนทาง
วัฒนธรรมของชาวสยามในรัฐเปอรลิสของมาเลเซียท้ังทางตรงและทางออม  

“...การรวมตัวกันเปนอันหนึ่งอันเดียวกันของชาวสยามในรัฐเปอรลิส ในปจจุบัน มี
สวนสําคัญทําใหรัฐเห็นความสําคัญ และสวนใหญเปนสมาชิกพรรคอัมโน UMNO ซ่ึงเปนฝายของ
รัฐบาล ดังนั้นในการดําเนินการในเรื่องของการสงเสริมความเปนอัตลักษณของชาติพันธุ ซ่ึงอาจจะถูก
เพงเล็งจากรัฐ แตดวยความสัมพันธอันดี และการรวมกลุมกันเปนฐานเสียงท่ีดี ทําใหไดรับการผอน
ปรน ในกรณีตางๆ ท่ีไมขัดตอนโยบายของรัฐ....”24

๒๕  

๓. ความสัมพันธระหวางชาวสยามเปอรลิส กับชาวสยามในรัฐอ่ืนๆ ชาวสยามใน
รัฐเปอรลิสของประเทศมาเลเซียไมวาจะอยูในรัฐไหนหรือหมูบานใดมักจะมีการติดตอสื่อสารกันโดย
ตลอด ท้ังนี้เพราะมีการสรางเครือขายความสัมพันธตอกันท้ังท่ีเปนรูปแบบของสมาคม อยางเชน 
สมาคมชาวสยามในรัฐเกดะห (ไทรบุรี) และสมาคมชาวสยามในรัฐกลันตัน ท่ีทําหนาท่ีประสานกลุม
ชาวสยามท้ังท่ีอยูในรัฐเดียวกันและอาศัยอยูในรัฐอ่ืนใหมาทํากิจกรรมรวมกัน เชน กิจกรรมในงาน
ทอดกฐินประจําปของรัฐ หรืองานลอยกระทงประจําป เปนตน ในทางศาสนามีการจัดตั้งศูนย
การศึกษาพระพุทธศาสนาและภาษาไทยท่ีวัดบุญญาราม ตําบลปาดังเซรา อําเภอกูบังปาสู รัฐเกดะห 
มูลนิธิและศูนยการสอนภาษาไทย พุทธศาสนาและวัฒนธรรม ณ วัดมัชฌิมาราม ตําบลใย อําเภอ
ตุมปตรัฐกลันตัน ซ่ึงศูนยการสอนภาษาไทยท้ัง ๒ แหงนี้จะทําหนาท่ีในการประสานเรื่องการเรียนการ
สอนและเอกสารตําราภาษาไทยท่ีใชสอนในวัดตาง ๆ ในมาเลเซีย รวม ๒๕ วัด กับอีก ๖ สํานักสงฆ 
นอกจากนี้ยังมีหนาท่ีในการประสานเรื่องการจัดทําหลักสูตรและแบบเรียนภาษาไทยรวมกับ
มหาวิทยาลัยทักษิณ จังหวัดสงขลา และศูนยสงเสริมพุทธศาสนา ภาษา ศิลปวัฒนธรรม พระวิเชียร
โมลี (แฉลม เขมฺปญโญ) วัดชัยมงคล จังหวัดสงขลา อีกดวย ในสวนของผูคนในชุมชนชาวสยามรัฐ   
เปอรลิส มีความสัมพันธกับชาวสยามในรัฐอ่ืนๆ ในหลายลักษณะ เชน ความสัมพันธในฐานะญาติพ่ี
นอง ความสัมพันธในการแตงงาน ความสัมพันธในฐานะเพ่ือนท่ีเรียนรวมมหาวิทยาลัยเดียวกัน 
รวมท้ังความสัมพันธท่ีเก่ียวของกับการประกอบอาชีพหรือการทําธุรกิจรวมกัน ดังคําบอกเลาของ นาย
อารุณ ขุนพิทักษ  ท่ีเลาวา 

                                                        
๒๕

 สัมภาษณ นายปูทัน พันธุพัว, ตําแหนง เจาหนาท่ีเทศบาลรัฐ เปอรลิส, เมื่อ วันท่ี ๑๒ ธันวาคม 

๒๕๕๙. 



 ๘๐ 

… ชาวสยามถาอยูในหมูบานเดียวกันหรืออําเภอเดียวกัน เรามักจะรูจักกันดี เพราะ
เวลามีงานวัด เรามักจะรวมกันทําบุญ คนบานโนนมาบานนี้ คนบานนี้ไปบานโนน ชวยๆ กันแตถาอยู
คนละรัฐเรามักจะรูจักในฐานะญาติ เชน คนท่ีนี่ไปแตงงานกับคนท่ีโนนหรือคนท่ีโนนมาแตงงานกับคน
ท่ีนี่ บานปลายระไมมีหลายคนท่ีแตงกับคนเปอรลิสและคนกลันตันลูก ๆ สวนใหญเขามักจะไปเยี่ยม
เพ่ือน ๆ ในวันอาทิตย เพ่ือนเรียนมหาวิทยาลัยเดียวกันไปปนังบาง ไปเคดะหบางอยูไมไกล ไปมาวัน
เดียวก็ถึง บางครั้งก็มีคนจากรัฐอ่ืนเขามาในเปอรลิส เอาของมาขาย มาจากเมืองไทยก็มี ฉันเองบาง
เดือนก็ไปเยี่ยมญาติท่ีกลันตัน บางปถาวัดจัดไปทอดกฐินท่ีรัฐอ่ืนเราก็ไปดวยกัน นั่งรถบายไปกันหลาย
คัน ...๒๖ 

นอกจากทัศนะของคนในแลว ความสัมพันธของชาวสยามในรัสเปอรลิส กับชาวสยาม
บานบอเสม็ด รัฐกลันตันในสายตาของคนนอกมองวา.. 

“... ชาวสยามเปนคนดี  เปนคนซ่ือสัตย  ขยัน  จริงจั งเรื่องไปวัดไปวา ยึดถือ
พระพุทธศาสนาเปนสรณะ เคารพเจาอาวาส เคารพพระสงฆ มีความสามัคคีชวยเหลือกันดี มี
ประเพณีและวัฒนธรรมท่ีคอนขางเขมแข็ง....”26

๒๗ 

 “....ชาวสยาม มีความสัมพันธอันดีตอกัน ท้ังขางในนี่ (มาเลเซีย) และทางฝงไทย ท้ังมี
ความสัมพันธกันดวยเรื่องสวนตัว เชน ไปรวมงานศพ งานแตงงานหรือไปเยี่ยมผูปวย บางปก็ไปรวม
ทอดกฐิน เท่ียวงานสงกรานต….”27

๒๘ 

๔. ความสัมพันธระหวางชาวสยามในรัฐเกดะห และรัฐกลันตันกับกลุมชาติพันธุอ่ืนๆ 
ในมาเลเซีย การตั้งบานเรือนของชาวสยามสวนใหญ มักจะตั้งบานเรือนติดตอกับหมูบานของกลุม
มลายู หรือไมก็ตั้งสลับกันระหวางไทยและมลายู เชน บานปลายระไม (หมูบานชาวสยาม) ถัดไปเปน
หมูบานทุงทุเรียน (บานแขกมลายู) ถัดไปเปนบานทุงควาย (บานชาวสยาม) ซ่ึงจะสลับกันไปเชนนี้
เรื่อย ๆ เหตุท่ีเปนเชนนี้เพราะในสมัยกอนหมูบานตาง ๆ เหลานี้ไมมีการแบงเขตแดน ดังนั้นผูคนแต
ละหมูบานจึงสามารถสัญจรไปมาระหวางหมูบานไดโดยสะดวก ปจจุบันถึงแมจะมีเขตหมูบาน แตเปน
การแบงเขตเพ่ือประโยชนในการเลือกตั้งเปนสําคัญ คนสวนใหญยังคงสัญจรไปมาระหวางหมูบาน 
สาเหตุท่ีเปนเชนนี้เพราะผูคนในหมูบานเหลานี้ ตางรูจักกันดีเนื่องจากเคยเปนเพ่ือนเรียนรวมชั้นเรียน
กันมากอน โดยเฉพาะกลุมชาวสยามกับกลุมมลายู เด็ก ๆ จะเริ่มเรียนดวยกันตั้งแตชั้นอนุบาล เม่ือ
เติบโตข้ึนก็ยังคงมีการติดตอและไปมาหาสูกัน ความสัมพันธของชาวสยามในแตละรัฐ ท่ีมีตอกลุมชาติ
พันธุอ่ืน จึงมีอยูในหลายลักษณะ เชน เปนเพ่ือนท่ีเคยเรียนมาดวยกันเปนญาติดวยการแตงงาน เชน 
ชาวสยามไปแตงงานกับคนจีน หรือในฐานะผูขายและลูกคา เชน การทําธุรกิจรวมกันหรือมีการนํา
สินคามาขายในหมูบาน เปนผูรวมกิจกรรม เชน คนจีนหรือ คนอินเดียไปรวมทอดกฐินท่ีวัด เปนตน 

                                                        
๒๖สัมภาษณ นายอารุณ ขุนพิทักษ, ตําแหนง คณะกรรมการชุมชน, เม่ือวันท่ี ๑๕ ธันวาคม 

๒๕๕๙.   
๒๗ สัมภาษณ  นายเดิม ละอองแกว, ตําแหนง คณะกรรมการชุมชน, เม่ือวันท่ี ๑๕ 

ธันวาคม ๒๕๕๙.   

๒๘ สัมภาษณ นายตั้ง  พรหมประสิทธิ์, ตําแหนง ประธานพัฒนาหมูบาน, เม่ือวันท่ี ๑๒ 
ธันวาคม ๒๕๕๙. 



 ๘๑ 

การมีความสัมพันธกับกลุมชาติ พันธุ อ่ืนทําใหชาวสยามได เรียนรู ถึงตัวตนทาง
วัฒนธรรมของกลุมชาติพันธุอ่ืนท่ีอยูในเขตพ้ืนท่ีเดียวกัน  

“... แขกกับไทยถาดูเผิน ๆ แลวดูยากเพราะหนาตาคลาย ๆ กัน ยิ่งเปนแขกท่ีอยูใน
เมืองยิ่งดูยาก ไมเหมือนจีนหรืออินเดียท่ีเห็นแลวบอกไดเลย แตถาจะสังเกตก็พอจะแยกออก เชน วัด
คือสิ่งสําคัญสําหรับชาวสยามท่ีไหนมีวัดท่ีนั้นตองมีชาวสยามอาศัยอยู สวนแขกจะมีสุเหรา ใน
มาเลเซียถาเปนชาวสยามตองนับถือศาสนาพุทธ ถานับถืออิสลามไมใชไทย เราพูดไทย แขกจะไมพูด 
ถึงพูดก็พูดไมชัดแขกชอบนุงโสรง โพกหัว ใสหมวกแขก ถาเปนผูหญิงจะใสเสื้อแขนยาว คลุมอียาบ
ผูหญิงแขกจะไมยอมผม แขกชายท่ีเปนวัยรุนจะไมใสเครื่องประดับท่ีทําดวยทองคําแขกชอบกินโรตี 
ขนมจีนซาวน้ําแบบแขก แตรสไมจัด ไทยกินอาหารรสจัด เชน ขาวยํา น้ําพริก แกงสมและแกงไตปลา 
ท่ีสําคัญตองมีผักจิ้ม...”28

๒๙ 

… แขกดูยากกวาจีนและอินเดีย ถาจะดูวาตางจากไทยตรงไหนก็ดูไดจากภาษาท่ีพูด
การแตงกาย แขกนุงโสรง โพกหัว สังเกตเวลาอาบน้ํา ถาเปนไทยเราจะปลอยผาถุงลงท่ีเทาแตแขกจะ
เอาผาถุงไปคลุมหัว (ชาวสยามไมนิยม) บานแขกถาดูเผิน ๆ ไมตางจากบานไทยแตถาสังเกตจะเห็นได
ชัด บานแขกคอนขางจะเพนพาน ชอบตากผาถุงหรือกางเกงไวชั้นบนหรือท่ีหนาบาน (ชาวสยามไมทํา) 
บานแขกไมเลี้ยงหมา บานท่ีมีหมาสวนใหญเปนบานชาวสยาม บานชาวสยามยังมีความเชื่อเรื่องโชค 
เชนปลูกมะยมหนาบาน ปลูกขนุนหลังบานปลูกตนมะขาม ปลูกตนไผหรือตนรัก แตบานแขกไมคอย
ปลกูไมพวกนี2้9๓๐ 

ปฏิสัมพันธระหวางกลุมชาติพันธุตางๆ ในมาเลเซียจะมีใหพบเห็นอยูเสมอ อยางเชน
งานทอดกฐินและงานลอยกระทง ทางวัดจะจัดงานทอดกฐินและลอยกระทงในวันเดียวกัน ในงาน
ทอดกฐินจะเห็นบทบาทและอัตลักษณของกลุมชาติพันธุในบริบทตางๆ กัน กลุมชาวสยามจะเปน
ผูดําเนินการในเรื่องพิธีกรรมและพิธีการตางๆ รวมท้ังการตกแตงสถานท่ีตามรูปแบบธรรมเนียมไทย 
ขณะท่ีกลุมเชื้อชาติจีนซ่ึงรับเปนเจาภาพองคกฐินจะนําเงินทองและเครื่องไหวเจาแบบจีนมารวมงาน 
(ปกติในงานทอดกฐินไทยไมนิยมเครื่องเซนหัวหมู ไขยอมสีแดงหรือขนมหอกระดาษแดง) กลุมอินเดีย
จะรวมทําบุญและชวยงานวัดรวมกับกลุมแมบานชาวสยาม สวนกลุมมลายูแมไมไดรวมในพิธีกรรม
ทอดกฐินหรือลอยกระทงแตจะเขามารวมขายของ เขามาฟงดนตรีหรือชมการแสดงในวัด นอกจากนี ้
อัตลักษณทางชาติพันธุ ท่ีสามารถสัมผัสไดจากชาติพันธุสัมพันธในงานนี้ เชน การบอกใหรูวาใครเปน
ใคร โดยฟงจากภาษาพูด การบอกวาใครเปนกลุมชาติพันธุไหนโดยดูจากการแตงกาย หญิงมลายูนุง
โสรง สวมเสื้อกระบอกแขนยาวและคลุมอียาบ ชายมลายูนอกจากนุงโสรงและสวมหมวกแขกแลว ถา
แตงชุดท่ีนิยมโดยท่ัว ๆ ไปคือนุงกางเกงและสวมเสื้อเชิ้ต จะไมใชผาขาวมาคาดพุงเหมือนอยางชาว
สยาม อินเดีย แมจะแตงกายเหมือนชาวสยามแตก็ยังนิยมผูกผมเปนหางหนูท่ีทายทอย กลุมท่ีมองยาก
ในภาวะปกติวาเปนชาวสยามหรือแขกมลายูก็คือกลุมเยาวชนชาย เพราะนอกจากจะมีรูปรางหนาตาท่ี
ละมายคลายคลึงกับชาวสยามแลว ยังมีรสนิยมในการแตงกายตามแฟชั่นท่ีคลาย ๆ กันดวย แตเม่ือมี
การปฏิสัมพันธในกลุม จะทําใหมองเห็นอัตลักษณหรือตัวตนทางวัฒนธรรมของแตละชาติพันธุไดอยาง

                                                        
๒๙ สัมภาษณ นางสํารวย พรหมมณี, ตําแหนง คณะกรรมการชุมชน, เมื่อวันท่ี ๑๕ ธันวาคม ๒๕๕๙. 
๓๐ สัมภาษณ นายเอือม  ชนะสงคราม, ตําแหนง คณะกรรมการชุมชน, เมื่อวันท่ี ๑๓ ธันวาคม ๒๕๕๙. 



 ๘๒ 

เดนชัดเพราะเยาวชนชายท่ีเปนชาวสยามนิยมสวมสรอยคอ (สวนมากเปนทองคํา) หอยพระ หรือไมก็
ผูกสายสิญจนท่ีขอมือ ขณะท่ีวัยรุนชายเชื้อสายมลายูนอกจากไมผูกสายสิญจนท่ีขอมือและไมหอย
พระแลว จะไมสวมสรอยคอหรือเครื่องประดับท่ีทําดวยทองคํา (เปนขอหามทางศาสนาอิสลาม) 
เยาวชนหญิงท่ีเปนชาวสยามนิยมยอมผมหรือโกรกผมเปนสีตางๆ ขณะท่ีเยาชนหญิงมลายูไมนิยมยอม
สีผมแตจะคลุมผมดวยอียาบ หรือถาสังเกตอัตลักษณวัฒนธรรมจากรานคาท่ีลานวัด จะเห็นไดชัดวา
อาหารและขนมตางๆท่ีนํามาขายก็เปนอาหารท่ีบงบอกถึงอัตลักษณของแตละกลุมชาติพันธุ ชาวสยาม
ยังขายขนมจีน ขาวยํา ขาวเกรียบวาว ขนมจากและถ่ัวค่ัว ขณะท่ีแมคาคนจีนขายบะจาง ซาลาเปา
และขนมจีบ พอคาอินเดียขายถ่ัว สวนแขกมลายูขายโรตีและมะตะบะ๑ งานลอยกระทงบานบอเสม็ด
จะเฉลิมฉลองงานกันท่ีวัด ๒ - ๓ วันกอนท่ีจะถึงวันเพ็ญเดือน ๑๒ ชาวสยามจะรวมกันทํากระทงและ
มอบใหทางวัดจําหนาย เพ่ือรวบรวมเงินเปนกองทุนซอมแซมวัด และจะจัดงานแสดงรื่นเริงในชวง
กลางคืน แขกและอินเดียจะมาชมการแสดงและฟงดนตรี จีนนอกจากจะมารวมงานรื่นเริงแลวจะซ้ือ
กระทงและรวมกระบวนแหไปลอยกระทงท่ีปากแมน้ําปจจัยท่ีสัมพันธกับกลุมชาติพันธุอ่ืน นับเปน
ปจจัยสําคัญท่ีชวยเสริมตัวตนทางวัฒนธรรมของชาวสยามใหเดนชัดยิ่งข้ึน ท้ังนี้เพราะกลุมชาติพันธุ
ใดๆ ก็ตาม ยอมมีอัตลักษณท่ีบงบอกถึงความเปนตัวตนของกลุมชาติพันธุนั้นๆ 

 
๔.๒.๓ ทัศนะของกลุมชาติพันธุอ่ืนท่ีมีตอชาวสยาม 
ชาวสยามไมคอยทํา ดูแขกกับไทยดูยาก ตองฟงท่ีเขาพูด อยากแตงงานกับชาวสยาม 

ถาไมมีแตงกับจีนได แตแตงกับแขกไมเอาเพราะกลัว ศาสนาไมเหมือน ถาเปนชาวสยามไมวาเพราะ
พุทธกับฮินดูเหมือน ๆ กัน 

... ผม มาเท่ียวท่ีวัดบอย ๆ บางท่ีมาเยี่ยมเพ่ือน มาขอผักเขาไปกิน ชาวสยามใจดีมี
อะไรก็ให บานนี้ผมมาเท่ียวเปนประจํา มากินขาว มาพูดคุยมาต้ังแตหนุม ๆ เดี๋ยวนี้ลูก ๑๐ คนแลวก็
ยังมา ผมเรียกแมเขาวาแม เราสนิทกันดีงานทําบุญท่ีบานบอเสม็ดผมมาเท่ียวประจํา เคยไปชวยพระ
ทํากระทงขาย คนท่ีนี่ดี ไมคอยกอปญหา คบงายไมเหมือนจีน จีนชอบโวยวาย พูดจาหยาบไมเหมือน
ชาวสยาม ยิ้มแยมใจด.ี. ไปเท่ียวงานท่ีวัดทุกครั้ง ชอบงานลอยกระทงเพราะมีคนมาก พระก็ใจดี 

ทัศนะของกลุมชาติพันธุอ่ืนท่ีมีตอชาวสยามในรัฐเกดะหและรัฐกลันตัน สะทอนใหเห็น
ตัวตนของความเปนชาวสยามในหลายลักษณะ ไมวาจะเปนเรื่องของความมีน้ําใจ การมีอัธยาศัยท่ีดี
การไมแสดงความรูสึกท่ีรังเกียจหรือดูหม่ินกลุมชาติพันธุอ่ืนๆ เปนตน สิ่งเหลานี้ถือเปนการแสดงออก
เชิงพฤติกรรมของกลุมชาติพันธุ (Behavioral Construct) ท่ีเปนลักษณะจําเพาะของตัวตนทาง
วัฒนธรรมของชาวสยามอยางหนึ่ง ท่ีไดอบรมสั่งสอนและปฏิบัติสืบตอกันมายาวนาน จนมีคําขานกัน
ติดปากวา “สยามเมืองยิ้ม” 

๖. ระบบทุนนิยม 
สภาวการณทางสังคมและเศรษฐกิจในยุคทันสมัย (Modernization) บวกกับระบบ

ทุนนิยมท่ีเปดการคาแบบเสรี ถือเปนปจจัยสําคัญท่ีสงผลใหชาวสยามในรัฐเปอรลิสของมาเลเซียตอง
ปรับเปลี่ยนตัวตนทางวัฒนธรรมในหลาย ๆ ลักษณะ เริ่มจากระบบการผลิตท่ีเดิมผลิตเพ่ือยังชีพใน
ครัวเรือนกลับกลายเปนการผลิตเพ่ือยังชีพและเพ่ือการตลาด เปนเหตุใหชาวสยามจํานวนไมนอยเริ่ม
หันมาเปนผูจําหนายแทนการเปนผูบริโภค ระบบปจเจกในเชิงธุรกิจเริ่มเขามามีบทบาทในการผลิต



 ๘๓ 

และในตลาดชุมชน ประการสําคัญความทันสมัยของเทคโนโลยีไดสงผลกระทบตอระบบนิเวศ
วัฒนธรรมและรูปแบบของการผลิตจากเดิมท่ีตองใชแรงงานคนหรือแรงงานสัตวในการทํานามาใช
เครื่องจักรแทน ท้ังนี้เพ่ือใหไดผลผลิตเพ่ิมข้ึน แตก็มีคาใชจายเพ่ิมข้ึนเปนเงาตามตัว ผูคนในวัยทํางาน
เริ่มปฏิเสธงานเกา ๆ ท่ีทําอยูในหมูบานและเริ่มมุงสูเมืองเพ่ือสรางอาชีพใหมท่ีมีความม่ันคง มีรายได
สูง และสามารถตอบสนองตอความรูความสามารถจากประสบการณท่ีไดศึกษามายิ่งไป กวานั้นสภาพ
สังคมท่ีเปลี่ยนแปลง แฟชั่นท่ีทันสมัย คานิยมแบบตะวันตกท่ีมีอิทธิพลตอวิถีชีวิตความเปนอยู เหลานี้
ลวนเปนปจจัยสําคัญท่ีกอใหเกิดการเปลี่ยนแปลงในดานวัฒนธรรมแทบท้ังสิ้น ซ่ึงผลจากการวิเคราะห
ขอมูลดังกลาวสอดคลองกับแนวคิดของ จูเลียน เอช.สตวด ท่ีมองวา การปรับตัวทางนิเวศวัฒนธรรม
ของชุมชน เปนการปรับตัวเขากับสิ่งแวดลอม ซ่ึงแตละสังคมจะมี การปรับตัวท่ีแตกตางกัน ข้ึนอยูกับ
วาตางมีปฏิสัมพันธกับสิ่งแวดลอมอยางไร กรณีของกลุมชาวสยามในมาเลเซียมีท้ังการปรับตัวตาม
โครงสรางความสัมพันธของกลุม ท่ีรวมตัวกันแบบเครือญาติเพ่ือทํากิจกรรมท่ีมีผลผลิตรวมกัน เชน
การปรับเปลี่ยนอาชีพจากการทํานาแบบเกาและหันมาปลูกผักขาย ท้ังนี้เพราะเห็นวาการปลูกผักทํา
ไดงายกวาการทํานา สามารถสงขายและมีรายไดประจําวัน ตางกับการทํานาท่ีตองรอจนสิ้นฤดูเก็บ
เก่ียวถึงจะมีรายได สวนการปรับตัวตามโครงสรางของสังคมสมัยใหมท่ีอยูเหนือการควบคุมของชุมชน 
เชน ตองเลิกอาชีพการทํานาเนื่องจากมีน้ําไมเพียงพอ และหันมาประกอบอาชีพปลูกผัก ปลูกใบยาสูบ 
รับเหมากอสรางแทน หรือการท่ีคนรุนใหมตองออกไปประกอบอาชีพในเมืองแทนการทํางานใน
หมูบาน เพราะไมมีบริษัทหรือหางรานใหทํางานในพ้ืนท่ี เหลานี้ถือเปนการปรับตัวตามโครงสราง
สังคมสมัยใหมท่ีอยูเหนือชุมชน โดยมีภาครัฐและความกาวหนาทางเทคโนโลยีเขาไปมีผลกระทบตอ
สิ่งแวดลอม ซ่ึงเกินกวาท่ีทองถ่ินจะสามารถใชประโยชนทรัพยากรดังกลาวไดดังแตกอน สิ่งเหลานี้
ลวนเกิดจากผลกระทบทางดานระบบทุนนิยมแทบท้ังสิ้น กลุมชาวสยามท่ีอาศัยอยูในรัฐเปอรลิสของ
ประเทศมาเลเซีย แมจะไมไดรับผลกระทบโดยตรงตอระบบทุนมากนัก เนื่องจากสวนใหญยังเปน
หมูบานท่ีอยูในเขตชนบท แตในอีกไมชาอิทธิพลของระบบทุนนิยมก็คงจะทําใหชาวสยามเหลานี้ตอง
ปรับเปลี่ยนวิถีชีวิตของตนเอง โดยเฉพาะสังคมของคนรุนใหมท่ีตองการพัฒนาตนเองใหเปนคนท่ี     
สมสมัยและสามารถใชชีวิตอยูในสังคมไดอยางสุขสงบ 

 
๔.๒.๔ การส่ือสารและความกาวหนาทางดานเทคโนโลยี 
โลกในยุคของการสื่อสารท่ีไรพรมแดนยอมมีท้ังคุณและโทษตอการธํารงอยู หรือการ

ปรับเปลี่ยนอัตลักษณของผูคน สังคมของชาวสยามในรัฐเปอรลิสของมาเลเซียในชวง ๔๐ ปท่ีผาน
มายังขาดระบบการสื่อสารและความกาวหนาทางดานเทคโนโลยี จึงไมใชเรื่องแปลกท่ีชาวสยามใน
มาเลเซียท่ีมีอายุตั้งแต ๔๐ ปข้ึนไปไมสามารถพูดภาษาไทยมาตรฐาน (ภาษาราชการ) ไดเหมือนอยาง
เด็กไทยในปจจุบัน สาเหตุท่ีเด็กรุนใหมสามารถพูดภาษาไทยมาตรฐานไดชัดเปนเพราะสวนใหญฟง
รายการวิทยุและการชมรายการโทรทัศนท่ีถายทอดจากเมืองไทยเปนประจํา จึงทําใหรับรูขอมูล
ขาวสารจากเมืองไทยอยูเสมอ ประการสําคัญการติดตอสื่อสารในยุคปจจุบันมีระบบโทรศัพทเคลื่อนท่ี
ท่ีทันสมัย สะดวกและรวดเร็ว จึงไมใชเรื่องยากท่ีจะติดตอ ติดตามเรื่องราวท่ีอยากจะรู 

นอกจากนี้ การศึกษาในระบบใหมยังมีสวนสงเสริมใหเด็กและเยาวชนไดเรียนรู
เก่ียวกับระบบสารสนเทศ จึงทําใหเด็กและเยาวชนในยุคใหมสามารถเรียนรูเรื่องราวตาง ๆ ของโลกได



 ๘๔ 

อยางกวางขวางในขณะท่ีวัยกลางคนหรือวัยผูใหญก็ไดรับรูและรับทราบขอมูลจากคนรุนใหมอีกตอ
หนึ่ง เชนเดียวกับคนบานปลายระไมและบานบอเสม็ดท่ีมักจะฟงและรับทราบเหตุการณตาง ๆ ผาน
คน รุนลูก หรือผานทางโทรทัศนในเมืองไทย ดังคําบอกเลานี้วา 

... ชาวสยามท่ีนี่ชอบดูทีวีไทยเพราะมีหลายรายการใหเลือก ไมคอยมีโฆษณามาก
ประการสําคัญเขาพูดภาษาไทยเราฟงรูเรื่อง ลูกชอบดูการตูน ฉันกับแฟนชอบดูรายการแสดงพ้ืนบาน
แฟนชอบโนรา เดี๋ยวนี้อะไร ๆ ก็สะดวก อยากรูเรื่องเมืองไทยเปดทีวี หรือดูซีดีก็ได มีคนเอามาขายทุก
เดือน ท่ีบานมีซีดีลูกทุงของไทยเต็มไปหมด เวลามีงานวัดเขาก็เปดเพลงลูกทุงไทย 

... ชอบดูทีวีไทยรายการสนุกดี ขาวนาสนใจ ชอบดูขาวพระเจาแผนดิน ชอบท่ีทานใจดี
และไมถือตัว เด็ก ๆ ชอบดูเรื่องจักร ๆ วงศ ๆ ในวันเสาร - อาทิตย บางครั้งก็ชอบดูรายการดนตรี ดู
ดารา ทีวีไทยดีเพราะมีใหเลือกหลายชอง รายการไมนาเบื่อและมีตลอดวันคิดวาใหเด็ก ๆ ดูทีวีเปน
เรื่องดี เพราะเขาจะชินกับภาษาไทย ไมง้ันเขาจะพูดภาษากรุงเทพฯ ไมได 

จากคําบอกเลาขางตน นอกจากจะทําใหทราบถึงปจจัยภายนอกท่ีเก่ียวกับการสื่อสาร
และความกาวหนาทางดานเทคโนโลยีแลว ยังสะทอนใหเห็นถึงบทบาทของสตรีในครอบครัวของ
สังคมไทยในมาเลเซียท่ีใหความสําคัญทางดานการศึกษาและการเลี้ยงดูบุตรเปนพิเศษ ท้ังนี้เพราะผู
เปนแมสวนใหญมีความคาดหวังท่ีจะใหลูกๆ ไดบวชเรียน ไดรับการศึกษาชั้นสูงและมีอาชีพท่ีม่ันคง
โดยเฉพาะอยางยิ่งอาชีพรับราชการ ขณะท่ีผูเปนพอใหความสนใจในเรื่องเหลานี้ไมมากนักเพราะ
มุงม่ันท่ีจะทํางานเพ่ือหารายไดมาจุนเจือครอบครัวเปนหลัก ดังนั้นภาพท่ีเห็นอยูเปนประจําในสังคม
ชาวสยามท้ังท่ีบานปลายระไมและบานบอเสม็ด ผูเปนแมสวนใหญจะเปนคนรับ - สงลูก ๆใหมาเรียน
ภาษาไทยและธรรมศึกษาท่ีวัด หรือเวลาท่ีมีกิจกรรมดานศิลปวัฒนธรรมไทย ก็จะเห็นภาพคุณแม
ท้ังหลายพิถีพิถันท่ีจะใหลูก ๆ ไดมีโอกาสฝกฝนอบรมหรือ รวมกิจกรรมในการแสดง สวนผูเปนพอก็
จะรับรูและชื่นชมเม่ือไดมาชมการแสดงของลูกๆ 

… ตอนท่ีผมรูเรื่องนี้ คิด ๆ ดูแลวรูสึกใจหาย มันเหมือนกับวาพวกเราไมใชชาวสยาม
อีกแลว เหมือนเราไมมีชาติ และดูวาเราเหมือนกลุมชนเล็ก ๆ เม่ือเทียบกับกลุมใหญอยางมลายูหรือ
จีน ความรูสึกอยางนี้มันคอยเตือนใจเราอยูเสมอวา เราตองอยูท่ีนี่อยางระมัดระวังอยูอยางเจียมตัวใน
ฐานะท่ีเปนชนกลุมนอย เราจึงไมเรียกรองหรือกอใหเกิดเรื่องวุนวายตาง ๆ ท่ีสําคัญเราตองพยายาม
หาทางท่ีจะรักษาเอกลักษณทางวัฒนธรรมของเราไวใหคงอยูโดยเฉพาะอยางยิ่งพระพุทธศาสนา วัด 
พระสงฆ และภาษาไทย เพราะสิ่งเหลานี้แสดงใหเห็นความเปนไทยของเรา 

๑... จัดตั้งประเทศใหมก็นับวาดี แตในชวงแรก ๆ มีนโยบายท่ีเนนหนักไปทางดานกลุม
มลายูและผูท่ีนับถือศาสนา อิสลาม (ภูมิบุตรา) แตตอมาเริ่มมีนโยบายท่ีใหสิทธิเชื้อชาติอ่ืน และเปด
โอกาสใหมีความทัดเทียมมากข้ึน โดยเฉพาะในกลุมชาวมาเลเซียเชื้อสายไทยมีความเปนอยูดีข้ึนมาก 
เนื่องจากรัฐบาลมองวา ชาวสยามเปนกลุมคนท่ีอยูท่ีนี่ดั้งเดิม จึงใหความสนใจและใหสิทธิมากกวาเชื้อ
ชาติอ่ืนๆ (ใกลเคียงกับภูมิบุตรา) 

... ดีใจเหมือนกันเม่ือรูวามาเลเซียไดรับเอกราช แตก็ใจหายเม่ือคิดวาเราจะไมใชชาว
สยามอีก เราไมอยากใหอะไรท่ีเปนไทย ๆ หายไป จึงตองคอยสอนลูกหลานใหรูจักรักษาความเปนไทย
เอาไว บางครั้งก็รูสึกเหมือนกับพวกเราโดดเดี่ยวเพราะเปนคนกลุมนอยเราถึงดีใจทุกครั้งท่ีมีชาวสยาม



 ๘๕ 

มาเยี่ยมเยียนเรา เหมือนกับเราไดกลับบาน ไดพบญาติพ่ีนองอยางไรก็ตามแมเราจะรักประเทศไทย
เพราะเรามีเชื้อชาติไทย แตพวกเราก็รักประเทศมาเลเซียเพราะเราอาศัยอยูในผืนแผนดินนี้ 

 

๔.๓ กระบวนการพัฒนาสังคม ของชาวสยามรัฐเปอรลิส ประเทศมาเลเซีย 
กระบวนการพัฒนาสังคม ของชาวสยามรัฐเปอรลิส ประเทศมาเลเซีย การปรับตัว

และการสรางตัวตนทางวัฒนธรรมข้ึนใหม ถือเปนอีกวิถีทางหนึ่ งของการอยูรวมเพ่ืออยูรอด 
โดยเฉพาะอยางยิ่งในกลุมชาติพันธุท่ีเปนชนกลุมนอย การรูจักปรับตัวใหสามารถอยูรวมกับคนกลุม
ใหญโดยไมท้ิงความเปนตัวตนเดิมถือเปนวิธีการท่ีชาญฉลาด เพราะนอกจากจะเปนการหลีกเลี่ยงเพ่ือ
ไมใหเกิดการปะทะทางวัฒนธรรมตอกันแลว ยังเปนการสรางการยอมรับบนพ้ืนฐานของการ
ประนีประนอมตอกันอีกดวย ชาวสยามมีวิถีในการปรับตัวและสรางตัวตนทางวัฒนธรรมโดยผาน
เครือขายทางสังคม ท้ังนี้เพ่ือใหเกิดความเปนเอกภาพ เกิดพลังในการตอรองกับภาครัฐ และเพ่ือ
ประสานความรวมมือในกลุมชาวสยามดวยกัน เครือขายทางสังคมท่ีกลุมชาวสยามในมาเลเซียใชเปน
แนวทางในการปรับตัวและสรางตัวตนใหม ไดแก 

๑. เครือขายภาษาไทย 
การเรียนรูเรื่องภาษาถือเปนนโยบายหลักในการจัดการศึกษาของประเทศมาเลเซีย

ท้ังนี้เพราะรัฐบาลมีความเชื่อม่ันวาการไดเรียนรูภาษาของแตละชนชาติ นอกจากจะทําใหเขาใจความ
หลากหลายทางวัฒนธรรมของชนชาตินั้นๆ แลว ยังเปนความไดเปรียบในแงของการนําไปใชประโยชน
ในดานการประกอบอาชีพอีกดวย ดวยเหตุท่ีภาษาไทยไมใชภาษา ๑ ใน ๔ 30

๓๑ ท่ีใชสอนในระดับ

ประถมศึกษาของมาเลเซีย ดังนั้นการท่ีจะใหภาษาไทยเปนภาษาท่ียอมรับของกลุมชาติพันธุอ่ืนๆจึง
เปนเรื่องท่ีทําไดยาก อยางไรก็ตามในกลุมของชาวสยามในมาเลเซียดวยกันแลว ความพยายามท่ีจะให
บุตรหลานไดเรียนรู ภาษาไทยถือเปนนโยบายหลักท่ีชาวสยามในทุกรัฐใหการยอมรับและใหการ
สนับสนุน โดยเฉพาะอยางยิ่ง คณะสงฆในมาเลเซียไดรวมตัวกันจัดตั้งศูนยการเรียนการสอนภาษาไทย
และธรรมศึกษาข้ึน ในวัดตางๆ ท้ังนี้เพ่ือใหการเรียนการสอนดังกลาวมีมาตรฐานในระดับหนึ่ง และ
ดวยเหตุท่ีภาษาไทยถือเปนลักษณะจําเพาะของตัวตนทางวัฒนธรรมท่ีชาวสยามในมาเลเซียทุกคน
ภาคภูมิใจ ภาษาไทยจึงมีความสําคัญและเปนสิ่งท่ีลูกหลานไทยควรไดเรียนรู ดังคําพูดวา 

“...ชาวสยามจะอยูในประเทศไทยหรือในประเทศไหนก็ตาม ตองไมลืมภาษาของเรา
เพราะภาษาเปนเอกลักษณท่ีบอกใหรูวาเราเปนคนชาติไหน เรื่องภาษาบานเรานี่ขออะไรสิ่งหนึ่ง เรา
อยาลืมในเม่ือเราจะไปอยูท่ีไหนก็ดี เม่ือเราพบพวกเรา เราไมตองแหลง ภาษาอ่ืน มาแหลงภาษาไทย
ของเราเถิดนะ พอเราใหญ แมเราพอเราเลี้ยงเรามากับภาษานั้นแหละ ในเม่ือเราใหญ  แลวเราก็เอา
มาใชสอนลูกหลานตอหลาว....”31

๓๒ 

“... เด็กและเยาวชนสวนใหญ จะไปเรียนภาษาไทยและธรรมศึกษาท่ีวัด หรือศาลา
กลางบาน (ศาลาประจําหมูบาน) เรียนกันทุกคนท้ังหญิงและชาย ผูใหญบางคนก็ไปรวมเรียนดวย 

                                                        
๓๑ ภาษาท่ีประเทศมาเลเซียอนุญาตใหใชสอนในโรงเรียนของรัฐได คือ ภาษามลายูภาษาจีน ภาษา

ทมิฬ และภาษาอังกฤษ 
๓๒ นาย อารุณ    นามสกุล  ขุนพิทักษ 



 ๘๖ 

เนื้อหาท่ีเรียนเปนเรื่องของภาษาไทยและธรรมศึกษา ครูผูสอนสวนใหญจะเปนพระสงฆท่ีจําพรรษาอยู
ในวัดบางปจะมีพระสงฆจากจังหวัดสงขลา จังหวัดนครศรีธรรมราช หรือจากบางกอก (กรุงเทพฯ) มา
ชวยสอน การเรียนการสอนเรียนพออานออกเขียนได….” 

นอกจากการสรางเครือขายการสอนภาษาไทยระหวางวัดและสํานักสงฆในรัฐตาง ๆ 
แลวในวัดและสํานักสงฆท่ีเปดสอนภาษาไทยยังมี “เครือขายพ่ีสอนนอง” ท่ีคอยชวยเหลือและเปน
พลังสําคัญในการชวยสอนภาษาไทย ท้ังนี้เพราะการจัดการเรียนการสอนภาษาไทยและธรรมศึกษาใน 
แตละปนั้น วัดและสํานักสงฆจะมีขอจํากัดอยูท่ีครูผูสอนซ่ึงสวนใหญจะเปนพระสงฆ ดังนั้นปใดท่ีมี
พระสงฆจําพรรษานอย ครูผูสอนจะขาดแคลน ทําใหตองอาศัยรุนพ่ีท่ีจบชั้นประถมปท่ี ๔ หรือรุนพ่ีท่ี
พอจะอานเขียนหนังสือไทยไดใหมาชวยสอนรุนนองแทน เครือขายพ่ีสอนนอง ถือเปนเครือขายบริการ
ทางวิชาการท่ีพ่ีๆ ชวยสอนนองโดยไมหวังคาตอบแทน ทุกคนเสียสละเพ่ือนองๆ โดยมีเปาหมายใน
การสอนวา ตองการใหนองๆ ไดเรียนรูภาษาไทยซ่ึงเปนภาษาของบรรพบุรุษ รวมท้ังใหเกิดจิตสํานึก
ของความเปนชาวสยาม (สยาม) เปนสําคัญ  

๒. เครือขายศาสนา (วัดไทย) 
ประ เทศมาเล เซีย มี ลั กษ ณ ะเป นพ หุ สั งคม  ดั งนั้ น ชาวมา เล เซีย ท่ี นั บ ถื อ

พระพุทธศาสนาจึงมีอยูหลายเชื้อชาติ เชน ไทย จีน พมาและศรีลังกา เปนตน วัดท่ีสรางข้ึนจึงมีท้ังท่ี
เปนวัดพุทธไทย (The Buddhist Temple) วัดพุทธจีน วัดพุทธพมา และวัดพุทธศรีลังกา อยางไรก็
ตาม แมวาจะมีวัดของคนหลายเชื้อชาติ แตสําหรับวัดพุทธไทยแลว จะมีอัตลักษณทางวัฒนธรรมของ
การตกแตงท่ีไมเหมือนกับวัดของเชื้อชาติอ่ืน ๆ โดยเฉพาะชอฟา ใบระกา และหลังคาพระอุโบสถ 
และดวยเหตุท่ีวัดไทยเปนศูนยกลางพ้ืนท่ีทางวัฒนธรรมของหมูบานชาวสยาม การธํารงไวซ่ึงตัวตนทาง
วัฒนธรรมจึงถือเปนเรื่องท่ีชาวสยามในมาเลเซียตองใหความสนใจเปนพิเศษ การสรางเครือขายวัด
ไทยจึงเปนอีกแนวทางหนึ่งของการปรับตัวเพ่ือธํารงไวซ่ึงตัวตนทางวัฒนธรรมของชาวสยาม และ
เนื่องจากวัดไทยในอดีตจะทําหนาท่ีเชื่อมโยงวิถีชีวิตและจิตวิญญาณของผูคนในหมูบาน เพราะ
ชาวบานจะใชเครือขายของวัดเปนศูนยกลางในการพบปะสังสรรคหรือทํากิจกรรมรวมกันโดยมี
พระสงฆเปนผูนําและเปน ผูกลอมเกลาใหชาวบานเกิดความรัก ความสามัคคีท้ังนี้เพ่ือความสงบสุขใน
สังคมเปนหลัก 

แตกาลเวลาท่ีผานมาประกอบกับดินแดนแหงนี้ถูกเปลี่ยนผานจากเดิมซ่ึงเคยอยูใน
ปกครองของราชอาณาจักรสยาม ไปอยูในปกครองของอังกฤษ ญี่ปุน และมาเลเซียตามลําดับ ทําให
เครือขายวัดไทยท่ีเดิมทีมีแตเฉพาะกลุมชาวสยาม กลับมีชาวมาเลเซียเชื้อสายจีน เชื้อสายอินเดีย และ
เชื้อสายลังกา เขามารวมอยูในเครือขายวัดไทยดวย ซ่ึงสิ่งนี้สะทอนใหเห็นถึงความศรัทธา และการ
หลอมรวมจิตใจของผูคนในพ้ืนท่ีวัฒนธรรมท่ีสามารถดํารงไวซ่ึงความเปนมิตรไมตรีท่ีดีตอกัน ท้ังใน
กลุมของตนเองและกลุมเพ่ือนบาน รวมท้ังยังชวยใหวัดไทยในมาเลเซียสามารถดํารงอยูและยังคงเปน
ศูนยกลางพ้ืนท่ีวัฒนธรรมในหมูบานชาวสยามจนถึงปจจุบัน  

๓. เครือขายชาติพันธุ 
ชาวสยามในรัฐเปอรลิสของประเทศมาเลเซีย ไมเรียกตัวเองวาชาวสยาม แตจะเรียก

ตนเองวา “ชาวสยามดั้งเดิม” (Orang Siam) เนื่องจากมีระบบคิดวาบรรพบุรุษของพวกตนเปนคน
ดั้งเดิมท่ีนี่ เกิดและอาศัยอยูท่ีนี่มานานพรอมๆ กับชาวมลายู และเคยเปนคนของอาณาจักรสยามมา
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กอน ดังนั้นพวกตนจึงเปนชาวสยามดั้งเดิม ดวยระบบคิดและการมีจิตสํานึกวากลุมของตนเปนกลุมท่ี
เคยมีชาติมากอน จึงทําใหกลุมชาวสยามในมาเลเซีย มีความพยายามท่ีจะตอสูเพ่ือเรียกหาความเปน
ธรรมในฐานะท่ีเคยเปนเจาของแผนดิน ซ่ึงการเรียกรองแตละครั้งก็ไมไดใชวิธีการท่ีรุนแรงเหมือนอยาง
ท่ีกลุมคนจีนและอินเดียเคยกระทํา แตจะใชหลักของการออมชอมและการประนีประนอมเปนสําคัญ 
ความพยายามในการปรับตัวเพ่ือใหไดรับสิทธิเทาเทียมกับคนมลายู 

๔. เครือขายขนบธรรมเนียมประเพณี 
ชาวสยามในมาเลเซีย แมจะดูหางไกลจากวัฒนธรรมไทยในประเทศไทยไปบาง ดวย

มีขอจํากัดในเรื่องระเบียบและกฎหมายบางประการของรัฐ แตก็ใชวาชาวสยามเหลานั้นละเลย หรือไม
สนใจขนบธรรมเนียมประเพณีแบบไทยไปเสียทีเดียว ในทางตรงกันขามในทามกลางความยากลําบาก
เหลานั้นชาวสยามแทบทุกหมูบานพยายามท่ีจะรักษาและสงเสริมประเพณีท่ีดีงามของตนเอาไว แมจะ
มีความยากลําบากอยูบางในเรื่องของการอนุรักษศิลปวัฒนธรรมไทย เนื่องจากกฎหมายของรัฐ
กําหนดใหเก็บคาธรรมเนียมจากผูแสดงในราคาท่ีคอนขางสูง (ประมาณ ๓,๐๐๐ บาทตอคน) ทําให
นักแสดงไมกลามาแสดงเพราะไมคุมคากับการลงทุนยิ่งเปนผูแสดงท่ีมาจากตางประเทศดวยแลว การ
คิดคาธรรมเนียมก็ยิ่งแพงเปนเงาตามตัว อยางไรก็ตามแมจะมีขอจํากัด แตชาวสยาม ก็มิไดยอทอ แต
รูจักปรับตัวในการอนุรักษวัฒนธรรมของตนเองดวยการฝกสอน ฝกรํา กันเองตามความสามารถ โดยดู
ตัวอยางการแสดงจากวีดีโอท่ีซ้ือมาจากประเทศไทย ซ่ึงก็ชวยใหสามารถดําเนินการไดสําเร็จอยางนา
ภูมิใจ โดยเฉพาะอยางยิ่งการจัดงานรื่นเริงในงานลอยกระทงของทุก ๆ ป ผูคนสามารถจัดงานไดอยาง
ยิ่งใหญและมีผูคนจากรัฐตาง ๆ มารวมงานเปนจํานวนมาก ท่ีนาแปลกก็คืองานรื่นเริงท่ีไมเคยมีเรื่อง
ทะเลาะวิวาท ไมมีการดื่มสุราหรือของมึนเมา ไมทํากระทงจําหนายเอง แตจะชวยกันทํากระทงแลวมา
สมทบใหวัดขายเปนรายไดเขาวัด ประเพณีลอยกระทงจึงเปนเอกลักษณทางวัฒนธรรมโดยเฉพาะของ
หมูบาน และเปนคําตอบท่ีดีวา ชาวสยาม ไมวาจะอยูท่ีไหน จะยากลําบากเพียงใด แตไมเคยลืมความ
เปนไทย 

๕. เครือขายการอยูรวมเปนสังคม 
สังคมของชาวสยามในรัฐเปอรลิสของประเทศมาเลเซีย มักจะสรางเครือขายของการ

อยูรวมและการใหความชวยเหลือซ่ึงกันและกัน โดยอาศัยความสัมพันธของการเปนคนในพ้ืนท่ีซ่ึง
ลักษณะของเครือขายดังกลาวมีอยูหลายรูปแบบ เชน 

๕.๑ . เครือขายปลงศพ เม่ือมีคนตายในหมูบาน จะมีการบอกกลาวหรือสง
สัญญาณใหรับรูกันวามีคนตายในพ้ืนท่ี ทุกคนจะตองมาชวยเหลือ เพราะทุกคนรูดีวางานศพเปนงานท่ี
ไมสามารถทําไดเพียงคนเดียว แตตองชวยกันดูแล ถาใครรูแลวเพิกเฉยหรือไมไปรวมงาน ก็จะถูกมอง
วาไมมีน้ําใจและคนอ่ืน ๆ ก็จะไมไปชวยเหลือถาบานของเขามีคนตาย  

... ถารูวามีคนตาย ทุกคนจะตองไปชวยเหลือ ไมวาเจาภาพจะบอกมาหรือไมก็ตาม 
และทุกครอบครัวจะชวยกันบริจาคเงินอยางนอยครอบครัวละ ริงกิต (ประมาณ ๕๐ บาท) หรืออาจให
มากกวานั้นก็ไดตามแตทุนทรัพยท่ีมี บางครอบครัวจะนําเกลือ กะป และมะพราวไปให เงินท่ีรวบรวบ
ไดมอบใหครอบครัวของผูตาย สวนอีกสวนหนึ่งจะมอบใหหมอปลงศพ ท่ีเหลือจะเก็บเขากองทุนเพ่ือ
ไวซ้ือโลงบริจาคใหแกศพไรญาติ หรือครอบครัวท่ียากจนจริง ๆ ถามีคนตายจะไมพาศพไปทําพิธีท่ีวัด 
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แตจะจัดงานศพท่ีบาน ถือเปนการใหเกียรติแกผูตายและเปนการแสดงถึงความกตัญูของลูกหลาน 
เวนแตศพท่ีไมมีญาติ ศพตายโหง หรือครอบครัวท่ีจนจริง ๆ จึงจะพาศพไปทําพิธีท่ีวัด 

๕.๒. เครือขายครัววัด เปนการสรางเครือขายเพ่ือชวยกันลงแรงดวยความสมัคร
ใจในกรณีท่ีมีเทศกาลงานวัดหรือมีแขกจากท่ีอ่ืนมาเยี่ยมเยียนหมูบาน กลุมแมบานจะมารวมกันท่ี   
โรงครัวของวัด และจะชวยกันปรุงอาหารเพ่ือถวายพระหรือเลี้ยงแขกท่ีมาในงาน กลุมพอบานก็จะ
ชวยกันลางจาน ชวยกันจัดโตะ หรือกางเต็นทท่ีใชในกิจกรรมนั้นๆ การมาชวยเหลือในครัววัดถือเปน
เรื่องจําเปนท่ีทุกคนจะไมปฏิเสธ เพราะเปนการบอกบุญจากพระใหมารวมกันทําบุญทํากุศลงานทุก
อยางจึงดูราบรื่นและทุกคนตางมาชวยกันอยางเต็มใจ ท้ังนี้เพราะความศรัทธาท่ีมีอยูในจิตวิญญาณ
ของแตละคน ประการสําคัญวัดและพระถือเปนศูนยรวมใจของผูคนในหมูบานการไดทําบุญทํากุศล
รวมกันถือเปนการทําความดีท่ีจะสงผลถึงชาติหนา เก่ียวกับเรื่องนี้  

... เครือขายครัววัดเปนเครือขายท่ีปฏิบัติสืบทอดกันมานานตั้งแตครั้งปูยาตายาย
แมบานสวนใหญจะอาสามาชวยงานบุญของวัด หรือมาชวยกันทําอาหารเลี้ยงตอนรับผูมาเยือน งาน
ของวัดไมวาเรื่องใด ๆ ถาบอกบุญหรือรูขาวทุกคนจะตองไปชวย ทุกคนเคารพและศรัทธาหลวงพอ 
และมองวาวัดคือศูนยรวมจิตใจของหมูบาน การไดรวมกันทําบุญทํากุศล นอกจากจะทําใหสบายใจ
แลวยังมีโอกาสไดพบปะสังสรรคกับเพ่ือนๆ อีกดวย 

๕ .๓ . เครือขายกินงาน บานปลายระไมและบานบอเสม็ดในอดีตจะมีพ้ืนท่ี
เชื่อมโยงกับกลุมชาติพันธุอ่ืนโดยเฉพาะชาวมาเลเซียเชื้อสายจีนและเชื้อสายมลายู ความสัมพันธ
ดังกลาวกอใหเกิดเครือขายสังคมท่ีโยงใยถึงความเปนเพ่ือนบานท่ีดีตอกัน ดังนั้นเม่ือมีกิจกรรมเกิดข้ึน
ในบานใดบานหนึ่งคนบานใกลเรือนเคียงก็จะมารวม มาชวยเหลือ แมจะตางเชื้อชาติ ตางศาสนา แต
ทุกคนถือวาเปนชาวมาเลเซียเหมือนกัน การกินงานกับเพ่ือนบานเปนความสัมพันธท่ีปฏิบัติกันมานาน 
โดยเฉพาะในชวงท่ีมีเทศกาลตาง ๆ ไมวาจะเปนเทศกาลตรุษจีน เทศกาลฮารีรายอ หรือเทศกาลข้ึนป
ใหมของแขกอินเดีย การชวยเหลือกัน การรวมแรงรวมใจกันในลักษณะถอยทีถอยอาศัย สะทอนให
เห็นถึงวิถีชีวิตและจิตวิญญาณของความเปนพวกเดียวกันมากอนเนื่องจากในอดีตพ้ืนท่ีแหงนี้เปนพ้ืนท่ี
ผืนเดียวกัน เพ่ิงมาแบงแยกเปนเขตหมูบานมลายู หมูบานจีน หมูบานอินเดียหรือหมูบานไทยในยุค
หลัง การแบงเขตแดนจึงไมใชปญหาหรืออุปสรรคท่ีจะทําใหตองแบงแยกคน การท่ีเคยอยูรวมพ้ืนท่ี
วัฒนธรรมเดียวกันมากอน ทําใหมองเห็นภาพแหงความสัมพันธระหวาง ชนชาติไดอยางเดนชัด
โดยเฉพาะในกลุมชาวมาเลเซียเชื้อสายไทย เชื้อสายจีน เชื้อสายมลายู และเชื้อสายอินเดีย เก่ียวกับ
เรื่องนี ้วา 

... ผูคนในชุมชนมีหลายกลุมหลายเชื้อชาติ ท้ังท่ีเปนแขก เปนจีน เปนไทยหรือ
เปนอินเดียก็มีอยูไมนอย คนเหลานี้ต้ังบานเรือนไมหางกันมากนัก เนื่องจากมีเขตแดนติดตอกัน บาง
กลุมบางพวกรูจักกันดี เพราะเคยเรียนหนังสือในระดับประถมและระดับมัธยมมาดวยกัน โอกาส
พบปะสังสรรคหรือการไปมาหาสูจึงมีอยูเสมอ มีบางท่ีอินเดียเชิญชาวสยามไปกินเลี้ยงในฐานะแขก 
จีนถาแตงงานก็มักจะเชิญชาวสยามไปรวม แขกมลายูไมคอยเชิญใครแตถาเชิญก็มักจะเปนงาน
สําคัญๆ เชน งานฮารีรายอ แขกมลายูจะเชิญเพ่ือนสนิทเชื้อชาติอ่ืนๆมารวมรับประทานอาหาร 
บางครั้งชาวสยามก็เชิญแขกมารวมงาน แตเขาจะไมกินอาหารท่ีเราทําเพราะไมใชอาหารท่ีเขาทําเอง 



 ๘๙ 

... ชาวสยามจะยึดถือมากเรื่องประเพณี ท่ีนี่จะมีพุทธและพราหมณปนกัน เวลา
ทําบุญจะมีชาวสยาม คนจีนท่ีนับถือพุทธเขามารวม คนจีนจะมีมาก อินเดียมีไมมากนัก สวนพวกแขก
(ชาวมลายู) จะไมเขามารวม แตถามาก็จะเอาของมาขาย มาฟงดนตรีหรือชมการแสดงในเวลาท่ีมี
งานวัด งานบุญใหญ ๆ จะมีจีนและอินเดียเขามารวมมาก ไทยเขารวมเพราะนับถือพุทธจีนนอกจาก
นับถือพุทธแลวยังมีทุนมาบูรณะและบริจาค อินเดียเขามาเพราะถือวาศาสนาพุทธและฮินดูเปน
ศาสนาพ่ีนองกัน ชาวสยามสวนใหญจะไมเขาไปยุงเก่ียวกับพิธีกรรมของแขก (ชาวมลายู) เพราะเขา
ไมไดเชิญ ถาจะเชิญก็มีบางเวลาท่ีเขาแตงงาน คนหนิด (คนสนิท) กันเขาจะบอก บอกใหไปกินขาว
เหนียว กินแกงกุลา หรือ “มาแกปูโละ” สวนจีนถาแตงงานก็มักจะเชิญชาวสยามใหไปกินหมู     
“เจี๊ยะบะ” ชาวสยามแตงงานก็จะเชิญจีนและอินเดียไปรวมเราเรียกวา “ดีกะ” ไมนิยมเรียกวา 
แตงงาน 

๕.๔ . เครือขายครูหมอ เปนรูปแบบความสัมพันธท่ีเกิดจากความเชื่อในสิ่ง
ศักด์ิสิทธิ์ ท่ีตนเองเคารพนับถือ และเชื่อวาหากเซนดีพลีถูกก็จะเกิดสิริมงคลแกตนเอง ในพ้ืนท่ี
วัฒนธรรมบานปลายระไมและบานบอเสม็ดหรือหมูบานใกลเคียง ผูคนยังมีความเชื่อและความกลัวใน
เรื่องผีและการถูกคุณไสยทําใหมีคนจํานวนไมนอยตองฝากความหวังไวกับครูหมอ ท้ังนี้เพ่ือตองการให
ครูหมอชวยขจัดปดเปาสิ่งชั่วราย และชวยใหคลาดแคลวจากภยันตรายตาง ๆ ครูหมอไมเพียงแตเปน
ท่ีรูจักและเปนท่ีพ่ึงทางใจใหแกผูคนในหมูบานเทานั้น แตยังมีเครือขายโยงใยไปถึงหมูบานอ่ืน ๆ และ
ในกลุมชาติพันธุอ่ืน ๆ ดวยความเชื่อและความศรัทธาของผูคนทําใหบรรดา "ครูหมอ" ท้ังหลาย
กลายเปนคนสําคัญ และมีรายไดในการประกอบอาชีพคอนขางสูง หรือบางครั้งก็มีบทบาทไมดอยไป
กวาพระสงฆมากนัก เครือขายครูหมอสะทอนใหเห็นวิถีชีวิตและจิตวิญญาณของผูคนท่ีตองการพ่ึงพิง 
ตัวอยางท่ีเห็นไดชัด เชน หมอปลงศพ ถามีการตายเกิดข้ึน ทุกศพจะตองมีหมอปลงศพคอยทําพิธีใหท่ี
บานตั้งแตวันแรกจนกระท่ังวันเผาศพ การมีหมอปลงศพเชื่อวาจะทําใหเจาของบานปลอดภัย 
นอกจากหมอปลงศพแลว ผูคนในหมูบานยังมีความเชื่อในเรื่องครูหมอตายาย เพราะเชื่อวาจะชวย
ปกปองคุมครองใหอยูเย็นเปนสุขได สวนหมอสิหลัดและหมอโนราเชื่อวาจะชวยปดเปาอันตรายและ
กอใหเกิดสิริมงคล การตั้งพระภูมิเจาท่ีเพ่ือใหชวยคุมครองบาน  

๕.๕. เครือขายตักบาตร เนื่องจากชาวบานสวนใหญมีอาชีพทําสวนยางพาราตอง
ตื่นนอนเพ่ือไปกรีดยาง ตั้งแตเวลา ๐๓.๐๐ – ๐๕.๐๐ นาฬิกา และกวางานจะแลวเสร็จก็ถึงเวลา
ประมาณ ๐๙.๐๐ น. เปนอยางนอย การมีอาชีพกรีดยางพาราเปนอุปสรรคอยางหนึ่งท่ีทําใหไม
สามารถกลับมาตักบาตรพระในตอนเชา แตดวยสํานึกในจิตวิญญาณของการเปนพุทธศาสนิกชนท่ีด ี
ทําใหชุมชนแหงนี้รวมกันหาทางแกปญหาโดยใชวิธีจัดเวรสลับกันวันละ ๒-๓ ครอบครัวเพ่ือนําอาหาร
ไปถวายพระท่ีวัดท้ังในชวงเชาและชวงเพล ครอบครัวใดท่ีตองจัดอาหารถวายพระก็จะงดการกรีดยาง
ในวันนั้น ๆ วิธีการดังกลาวทําใหทุกครัวเรือนไดมีโอกาสทําอาหารถวายพระ และไดมีสวนรวม
รับผิดชอบในฐานะของพุทธศาสนิกชนท่ีดี  

“ท่ีบานควนมูสัง พระจะไมออกบิณฑบาต เวนแตในชวงท่ีมีงานเทศกาลท่ี   
สําคัญ ๆ จึงจะออกบิณฑบาตครั้งหนึ่ง สาเหตุท่ีชาวบานไมอยากใหพระออกบิณฑบาต เพราะไมอยาก
ใหคนในศาสนาอ่ืนดูถูกพระ เพราะบางเรื่องผูคนในศาสนาอ่ืนอาจไมเขาใจในขอปฏิบัติของ



 ๙๐ 

พระพุทธศาสนา ประการสําคัญ ชาวบานสวนใหญมีอาชีพกรีดยางพารา ตองตื่นแตเชาและกลับเขา
บานในชวงสาย ๆ จึงไมมีเวลาพอท่ีจะตระเตรียมอาหารถวายพระ” 

หากพิจารณาการพัฒนาทางสังคมของชาวสยาม รัฐเปอรลิส ประเทศมาเลเซียนั้น มี
การปรับตัว และการสรางตัวตนทางวัฒนธรรมข้ึนใหม ดวยกระบวนการของเครือขาย อันกอใหเกิด
พลังและมีความเปนเอกภาพในการปรับเปลี่ยนหรือการสรางตัวตนข้ึนใหม ไดแก เครือขายภาษาไทย 
เครือขายวัดไทย เครือขายชาติพันธุ เครือขายดานขนบธรรมเนียมประเพณี และเครือขายการอยูรวม
เปนสังคม เครือขายเหลานี้ ลวนแตมีเปาหมายหลักอยูท่ีการธํารงไวซ่ึงตัวตนทางวัฒนธรรมของความ
เปนไทยและการอยูรวมเพ่ืออยูรอด การสรางความรวมมือในลักษณะของเครือขายก็ดี ความพยายาม
ท่ีจะสะทอนใหเห็นความโดดเดนในอัตลักษณของตนเองก็ดี เหลานี้ลวนแตเปนการแสดงใหเห็นพลัง
และความเปนอันหนึ่งอันเดียวกันของกลุม ท้ังนี้เพ่ือความเปนเอกภาพและเพ่ือประโยชนในการตอรอง
กับกลุมท่ีมีอํานาจเหนือกวา สังคมของชาวสยามในมาเลเซียเปนสังคมของชนกลุมนอยและไมมีเคยมี
อํานาจในการตอรอง จึงมักจะไมกอใหเกิดปญหากับทางรัฐบาลมาเลเซียมากนัก ทําใหชาวสยามใน
มาเลเซียเองไดปรับตัวและสามารถใชชีวิตในทามกลางกลุมชาติพันธุท่ีมีความหลากหลายทาง
วัฒนธรรมไดอยางสันติ 

 

๔.๔ รูปแบบการพัฒนาสังคม ของชาวสยามรัฐเปอรลิส ประเทศมาเลเซีย 
รูปแบบท่ีสําคัญในการนําเสนอความเปนอัตลักษณของชาวสยามรัฐเปอรลิส 

ประเทศมาเลเซีย จากกระบวนการสนทนากลุม เพ่ือนําเสนอรูปแบบการพัฒนาสังคม ของชาว
สยามรัฐเปอรลิส ประเทศมาเลเซีย 

กระบวนการในการพัฒนาสังคม นั้น จะตองอาศัยความเปนเครือขายกลุมกอนของ
ชาวสยามดวยกัน เพ่ือเปนพลังในการขับเคลื่อนการพัฒนาสังคม โดยการรวมกลุมกันของชาวสยาม 
ทําใหมีอํานาจในการตอรองกับภาครัฐมากยิ่งข้ึน โดยเฉพาะกลุมการเมืองของภาครัฐ ซ่ึงจะตองอาศัย
คะแนนจากการเลือกตั้ง หากชาวสยามมีการรวมกลุมกัน ความสนใจในการใหการชวยเหลือในกิจ
ตางๆ ก็จะมีมากยิ่งข้ึน ซ่ึงจะมีการรวมตัวกันในการพัฒนาสังคม ใน ๓ มิติดวยกัน ไดแก  

๑)  การพัฒนาอัตลักษณทางภาษา 
    เปนการพัฒนาอัตลักษณความเปนชุมชนชาวสยามดวยกัน โดยทุกคนในชุมชน 

จะตองสั่งสอน สืบทอด บอกตอ เพ่ือใหเกิดการเรียนรูและอนุรักษภาษาถ่ินไทยใต เอาไว โดยในบาน 
ในชุมชน ในวัด จะมีการใชภาษาไทยถ่ินใตในการสื่อสาร ชาวสยามดวยกัน หากพบปะกัน ก็จะใช
ภาษาไทยถ่ินใตในการสื่อสาร จะไมใชภาษามาลายู ไมใชภาษาจีน ภาษาอังกฤษ ซ่ึงเปนการอนุรักษ 
และสงเสริมภาษาไทย  

ทุกบาน จะตองใหลูกไดเรียนภาษาไทย ไมวาจะมีการสอนเองท่ีบาน หรือ
สงไปเรียนท่ีวัด โดยสวนใหญก็จะสงไปเรียนท่ีวัด โดยชาวสยาม สวนใหญจะเรียนภาษาไทยควบคูไป
กับการเรียนธรรมศึกษา หรือเรียนพระพุทธศาสนา โดยมีพระเปนผูสอน หรือผูปกครอง หรือรุนพ่ีชวย
สอนนอง ทําใหเกิดเครือขายการเรียนรูดานภาษา ท้ังจากท่ีบาน และท่ีโรงเรียน 

 
 



 ๙๑ 

๒)  การแตงกาย  
       ดานการแตงกายของชาวสยาม ไมมีความชัดเจนนัก เพราะดวยยุคสมัย ทําให

เกิดวัฒนธรรมการแตงกายท่ีคลายคลึงกัน แตการแตงกายดวยผาไทย ผูหญิงมีสไบพาด ผูใชมี
ผาขาวมาคาดเอว เปนอัตลักษณท่ีชัดเจนเฉพาะชาวสยามเทานั้น ในเวทีประชุมกลุมยอย จึงเห็นควรมี
การพัฒนาอัตลักษณการแตงกายข้ึนมาใหม ในพ้ืนท่ีเฉพาะสําหรับชาวสยาม โดยนําเสนอใหมีการแตง
กายมาวัด  โดยผูหญิงใหมีสไบพาด ในการมาทําบุญท่ีวัด และผูชายใหมีผาขาวมาคาด ในการมาวัด ซ่ึง
เปนการพัฒนาอัตลักษณดานการแตงกาย ใหมีความชัดเจนยิ่งข้ึน  

๓)  การรวมกิจกรรมทางศาสนา 
ชาวสยามในรัฐเปอรลิส ประเทศมาเลเซีย มีความสัมพันธอันแนบแนนกับวัด 

และพระพุทธศาสนา มีกิจกรรมทางพระพุทธศาสนาในวัดตางๆ ในประเทศมาเลเซีย ชาวสยามแตละ
ชุมชน จะไปรวมในกิจกรรมทางพระพุทธศาสนา ไมวา งานบุญทอดกฐิน บุญผาปา ซ่ึงจะเกิดการรวม
แรงรวมใจในการชวยเหลือกิจกรรมของวัดอยางเต็มกําลัง และผลัดเปลี่ยนหมุนเวียนกัน ระหวาง
ชุมชน นอกจากนั้น ยังมีกิจกรรมทางศาสนาท่ีมีความเก่ียวของกับชีวิตประจําวัน ไดแก งานบวช งาน
แตง งานศพ งานข้ึนบานใหม เปนตน ซ่ึงเปนกิจกรรมท่ีชุมชนชาวสยามมีการรวมแรงรวมใจในการใน
การใหการชวยเหลือแบงเบา จนงานสําเร็จ  
  จากการสนทนากลุม พบวา ชาวสยามรัฐเปอรลิส ประเทศมาเลเซีย มีความประสงค
จะพัฒนาสังคมชาวสยาม ใหมีอัตลักษณ โดยการนําเสนอรูปแบบการพัฒนาสังคมชาวสยามในรัฐเปอร
ลิส ประเทศมาเลเซีย ท่ีสะทอนความเปนชาวสยามท่ีชัดเจน ไดแก โดยใชรูปแบบการสรางความ
รวมมือ ในการนําเสนอการสื่อสารกันดวยภาษาไทยถ่ินใต การแตงกายดวยผาไทย ผูหญิงมีสไบพาด 
ผูใชมีผาขาวมาคาด และการประกอบพิธีกรรมทางศาสนาในวันสําคัญ และในชีวิตประจําวัน โดยมี
กระบวนการในการพัฒนา ๕ ประการ ไดแก การสรางเครือขายภาษาไทย  การสรางเครือขายทาง
ศาสนา โดยวัดไทย การสรางเครือขายชาติพันธุ (ชาวสยาม) ในชุมชนตางๆ และการสรางเครือขาย
ขนบธรรมเนียมประเพณี และการสรางเครือขายการอยูรวมเปนสังคม กลุมสังคมการเมือง เพ่ือ
ขับเคลื่อนการพัฒนาสังคมชาวสยามใหมีอัตลักษณแบบไทยท่ีเปนจุดเดนของสังคมชาวสยาม ซ่ึงมี
รูปแบบ ดังภาพ  
 

เครือขายภาษาไทย   

เครือขายวัดไทย   

เครือขายชุมชนชาวสยาม  

เครือขายกลุมขนบธรรมเนียมประเพณี   

เครือขายสังคม การเมือง 

ก า ร พั ฒ น า สั ง ค ม ช า ว
สยามรัฐเปอรลิส ประเทศ
มาเลเซีย ใน ๓ ดาน ไดแก 
๑. ดานการใชภาษาไทย   
๒. ดานการแตงกายแบบไทย 
๓ . ด านการมีส วน ร วม ใน
กิจกรรมทางพระพุทธศาสนา 

แผนภาพท่ี ๒ รูปแบบการพัฒนาสังคม ของชาวสยามรัฐเปอรลิส ประเทศมาเลเซีย 



 

บทท่ี ๕ 

สรุป อภิปรายผล และขอเสนอแนะ 

 
การวิจัยครั้งนี้มีวัตถุประสงค ๑) เพ่ือศึกษาการพัฒนาสังคมตามแนวคิดและทฤษฎีท่ัวๆ 

ไป ๒)  เพ่ือศึกษาการพัฒนาสังคมชาวสยามในรัฐเปอรลิส ประเทศมาเลเซีย และ ๓)  เพ่ือนําเสนอ
รูปแบบการพัฒนาสังคมชาวสยามในรัฐเปอรลิส ประเทศมาเลเซีย เปนการวิจัยเชิงคุณภาพ  
(Qualitative Research) เก็บรวบรวมขอมูลโดยการศึกษาจากเอกสาร (Documentary Research) 
การสัมภาษณ เชิงลึก (In depth Interview) กับผู ใหขอมูลสําคัญ (Key Informants) และ การ
สนทนากลุมยอย (Focus Group) วิเคราะหขอมูลโดยการวิเคราะหเนื้อหา (Content Analysis) 
 

๕.๑ สรุปผลการวิจัย 
 จากการศึกษาการพัฒนาสังคมชาวสยามในรัฐเปอรลิส ประเทศมาเลเซีย  สรุปผลการวิจัย 
ไดดังนี้  
 ๑) แนวคิดทฤษฎีการพัฒนาสังคมในกลุมกระแสหลัก ไดแก ทฤษฎีวิวัฒนาการ, ทฤษฎ ี
วิวัฒนาการเชิงคลาสสิก, ทฤษฎีความทันสมัย, ทฤษฎีการพ่ึงพา, ทฤษฎีโลกาภิวัฒน, ทฤษฎีศักยภาพ
และการแพรกระจาย, ทฤษฎีความทันสมัยดวยการสื่อสาร ทฤษฎีการแพรกระจายทางวัฒนธรรม 
สวนแนวคิดและทฤษฎีกระแสรองไดแก ทฤษฎีเครือขายทางสังคม แนวคิดผูแสดงทางสังคม แนวคิด
การมีสวนรวมของประชาชน แนวคิดทฤษฎีใหม แนวคิดประชาสังคม แนวคิดเรื่องภูมิปญญา และ
ทฤษฎีการพัฒนาสังคมของ ดร.เอนสมิงเงอร 
 ๒) การพัฒนาสังคมชาวสยามในรัฐเปอรลิส ประเทศมาเลเซีย มีการพัฒนาการปรับตัว 
และการสรางตัวตนทางวัฒนธรรม ดวยกระบวนการของเครือขาย อันกอใหเกิดพลังและมีความเปน
เอกภาพ ไดแก เครือขายภาษาไทย เครือขายวัดไทย เครือขายชาติพันธุ เครือขายดานขนบธรรมเนียม
ประเพณี และเครือขายการอยูรวมเปนสังคม ทําใหชุมชนชาวสยามสามารถรักษาสมดุลของกระบวน
พัฒนาสังคมชาวสยามไวได 

๓) การนําเสนอรูปแบบการพัฒนาสังคมชาวสยามในรัฐเปอรลิส ประเทศมาเลเซีย ท่ี
สะทอนความเปนชาวสยามท่ีชัดเจน ไดแก โดยใชรูปแบบการสรางความรวมมือ ในการนําเสนอการ
สื่อสารกันดวยภาษาไทยถ่ินใต การแตงกายดวยผาไทย ผูหญิงมีสไบพาด ผูใชมีผาขาวมาคาด และการ
ประกอบพิธีกรรมทางศาสนาในวันสําคัญ และในชีวิตประจําวัน โดยมีกระบวนการในการพัฒนา ๕ 
ประการ ไดแก การสรางเครือขายภาษาไทย  การสรางเครือขายทางศาสนา โดยวัดไทย การสราง
เครือขายชาติพันธุ (ชาวสยาม) ในชุมชนตางๆ และการสรางเครือขายขนบธรรมเนียมประเพณี และ
การสรางเครือขายการอยูรวมเปนสังคม กลุมสังคมการเมือง เพ่ือขับเคลื่อนการพัฒนาสังคมชาวสยาม
ใหมีอัตลักษณแบบไทยท่ีเปนจุดเดนของสังคมชาวสยาม 

 
 



 ๙๓ 

๕.๒ อภิปรายผลการวิจัย  
 จากการศึกษาการพัฒนาสังคมชาวสยามในรัฐเปอรลิส ประเทศมาเลเซีย  ซ่ึงไดขอสรุป
ตามวัตถุประสงค ๓ ประการ สามารถอภิปรายผล ไดดังนี้  

๑) แนวคิดทฤษฎีการพัฒนาสังคมในกลุมกระแสหลัก ไดแก ทฤษฎีวิวัฒนาการ, ทฤษฎ ี
วิวัฒนาการเชิงคลาสสิก, ทฤษฎีความทันสมัย, ทฤษฎีการพ่ึงพา, ทฤษฎีโลกาภิวัฒน, ทฤษฎีศักยภาพ
และการแพรกระจาย, ทฤษฎีความทันสมัยดวยการสื่อสาร ทฤษฎีการแพรกระจายทางวัฒนธรรม 
สวนแนวคิดและทฤษฎีกระแสรองไดแก ทฤษฎีเครือขายทางสังคม แนวคิดผูแสดงทางสังคม แนวคิด
การมีสวนรวมของประชาชน แนวคิดทฤษฎีใหม แนวคิดประชาสังคม แนวคิดเรื่องภูมิปญญา และ
ทฤษฎีการพัฒนาสังคมของ ดร.เอนสมิงเงอร สอดคลองกับตําราของพัชรินทร สิรสุนทร 0

๑ วาดวย

แนวคิดและทฤษฎีดานการพัฒนาสังคม ท่ีกลาวถึงแนวคิดและทฤษฎีการพัฒนาสังคม โดยการ
รวบรวมเอาทฤษฎีตางๆ มาอธิบายไว แบงเปน ๒ กลุม ไดแก กลุมแนวคิดทฤษฎีกระแสหลัก และ
แนวคิดทฤษฎีกระแสรอง ซ่ึงมีความไกลเคียงกับงานเขียนของ สัญญา สัญญาวิวัฒน 1๒ ท่ีสรุปทฤษฎี

การพัฒนาสังคมไว ๖ ประการ ซ่ึงเปนตนเหตุคือ ทรัพยากรธรรมชาติ ทรัพยากรมนุษย องคการทาง
สังคม ภาวะผูนํา การติดตอและการฝกอบรม ซ่ึงยิ่งมีสิ่งตาง ๆ เหลานี้มากเพียงใด การพัฒนาสังคมก็
จะมีมาก ข้ึนเทานั้น  

๒) การพัฒนาสังคมชาวสยามในรัฐเปอรลิส ประเทศมาเลเซีย มีการพัฒนาการปรับตัว 
และการสรางตัวตนทางวัฒนธรรม ดวยกระบวนการของเครือขาย อันกอใหเกิดพลังและมีความเปน
เอกภาพ ไดแก เครือขายภาษาไทย เครือขายวัดไทย เครือขายชาติพันธุ เครือขายดานขนบธรรมเนียม
ประเพณี และเครือขายการอยูรวมเปนสังคม ทําใหชุมชนชาวสยามสามารถรักษาสมดุลของกระบวน
พัฒนาสังคมชาวสยามไวได ซ่ึงการจะพัฒนาไดนั้น จะตองมีสัมพันธอันดีระหวางกัน โดยเครือขายใน
การพัฒนา ไดแก เครือขายคนในรูปแบบตางๆ ท้ังคนท่ีเปนเชื้อชาติ ภาษา วัฒนธรรม เดียวกัน และ
ตางเชื้อชาติ ภาษา และวัฒนธรรมกันก็ตาม เพ่ือการขับเคลื่อนกระบวนการพัฒนาใหบรรลุเปาหมาย 
ซ่ึงสอดคลองกับผลการวิจัยของ คํานวณ นวลสนอง2

๓ ศึกษาเรื่อง “ศึกษาพัฒนาการทางสังคมและ

วัฒนธรรมของชนชาติไทในรัฐตอนเหนือของมาเลเซีย” สรุปไดวา ชาวมาเลเซียเชื้อสายไทมีพัฒนาการ
ท่ีเห็นไดชัดจากการตั้งถ่ินฐานการทํานุบํารุงพระพุทธศาสนา การจัดตั้งองคกรชุมชนท่ีเขมแข็ง การสืบ
ทอดวัฒนธรรมไทย รวมถึงการผสมผสานระหวางกลุมชาติพันธุ 

๓) การนําเสนอรูปแบบการพัฒนาสังคมชาวสยามในรัฐเปอรลิส ประเทศมาเลเซีย ท่ี
สะทอนความเปนชาวสยามท่ีชัดเจน ไดแก โดยใชรูปแบบการสรางความรวมมือ ในการนําเสนอการ
สื่อสารกันดวยภาษาไทยถ่ินใต การแตงกายดวยผาไทย ผูหญิงมีสไบพาด ผูใชมีผาขาวมาคาด และการ
ประกอบพิธีกรรมทางศาสนาในวันสําคัญ และในชีวิตประจําวัน โดยมีกระบวนการในการพัฒนา ๕ 

                                                        
๑ พัชรินทร สิรสุนทร,. แนวคิดและทฤษฎีดานการพัฒนาสังคม. (พิษณุโลก : คณะสังคมศาสตร 

มหาวิทยาลัยนเรศวร, ๒๕๔๗). 
๒ สัญญา สัญญาวิวัฒน, ทฤษฎีและกลยุทธการพัฒนาสังคม, (๒๕๔๖), อางแลว หนา ๑๑๗ – ๑๑๘) 
๓ คํานวณ นวลสนอง, ศึกษาพัฒนาการทางสังคมและวัฒนธรรมของชนชาติไทในรัฐตอนเหนือของ

ประเทศมาเลเซีย, (๒๕๔๖), หนา ๙๕-๑๑๙. 



 ๙๔ 

ประการ ไดแก การสรางเครือขายภาษาไทย  การสรางเครือขายทางศาสนา โดยวัดไทย การสราง
เครือขายชาติพันธุ (ชาวสยาม) ในชุมชนตางๆ และการสรางเครือขายขนบธรรมเนียมประเพณี และ
การสรางเครือขายการอยูรวมเปนสังคม กลุมสังคมการเมือง เพ่ือขับเคลื่อนการพัฒนาสังคมชาวสยาม
ใหมีอัตลักษณแบบไทยท่ีเปนจุดเดนของสังคมชาวสยาม โดยเริ่มจากวงในในการพัฒนา โดยการขอ
ความรวมมือจากคนวงในกอน ไดแก คณะท่ีทําการสนทนากลุม ทําใหเห็นเปนตัวอยาง และขอความ
รวม มือจากคณ ะกรรมการชุมชน  คณ ะกรรมการวัด  เพ่ื อ พัฒ นาให เห็ น  สอดคล องกับ
กระบวนการพัฒนาสังคม ของสัญญา สัญญาวิวัฒน 3๔ ไดกําหนดกระบวนการพัฒนาสังคม มี ๗ 
ข้ันตอนคือ ควรเริ่มจากสภาพท่ีประชาชนเปนอยู สิ่งท่ีตองพัฒนาเปนอันดับแรกอาจเปนดาน
เศรษฐกิจ ทําจากสิ่งท่ีสังคมเคยมีออยู ทําใหสิ่งใหมฝงเขาไปเปนสวนหนึ่งของวัฒนธรรม จะตอง
พยายามสรางวงใน คือการพ่ึงตนเอง (self reliance) ข้ึนมากอน แลวคอยสรางวงนอกคือการพัฒนา 
(Development) ข้ึนมาทีหลัง กระบวนการดําเนินการจะเปนกระบวนการโดยมีนักพัฒนาและ
ชาวบานเขามามีสวนรวม หรือ รวมกันทํางาน เรียกวากระบวนการ PAR (Participatory Action 
Research) และมีการดําเนินการตอบแทน การประเมินการทํางาน ตลอดจนการตั้งกลุมคน หรือ
คณะกรรมการมาดูแลผลงานการพัฒนาท่ี สรางข้ึนมาแลวของชุมชน เพ่ือใหการพัฒนามีความยั่งยืน  
 

๕.๓ ขอเสนอแนะ 
 ๕.๓.๑ ขอเสนอแนะจากการวิจัย  
  ๑) การพัฒนาสังคมในเชิงทฤษฎี มีท้ังแนวคิดทฤษฎีกระแสหลักและกระแสรอง ซ่ึง
ในข้ันกระบวนการปฏิบัติในการพัฒนาสังคม จะตองพิจารณาตามบริบทของสังคม เพ่ือการเลือกนํา
ทฤษฎีไปใชในการอธิบายปรากฏการณ หรือการปฏิบัติการในการพัฒนาสังคมใหเหมาะสม 
  ๒) การพัฒนาสังคมชาวสยาม ในรัฐเปอรลิส ประเทศมาเลเซีย อาศัยเครือขายใน
การพัฒนา ซ่ึงนาจะเปนรูปแบบในการขยายผลใหกับสังคมอ่ืน ๆ โดยเฉพาะชนกลุมนอย หรือชุมชน
ชายขอบ 
  ๓) รูปแบบในการพัฒนาสังคมชาวสยามในรัฐเปอรลิส ประเทศมาเลเซีย ใชรูปแบบ
การสรางความรวมมือ โดยเริ่มจากกลุมเล็กท่ีเก่ียวของไปสูกลุมท่ีใหญข้ึน เพ่ือใหเกิดการตระหนักใน
การพัฒนา ฉะนั้นผูมีสวนเก่ียวของในการพัฒนาสังคม ควรนําเอารูปแบบการพัฒนาสังคมแบบการ
สรางความรวมมือไปขยายผลใหเปนรูปธรรมมากยิ่งข้ึน  
  
 ๕.๓.๑ ขอเสนอแนะเพ่ือการวิจัยครั้งตอไป 
  ๑) ในการวิจัยครั้งตอไป ควรมีการวิจัยเชิงปฏิบัติการแบบมีสวนรวมในการสรางและ
พัฒนารูปแบบการธํารงรักษาอัตลักษณ ของชาวสยาม ในรัฐเปอรลิส ประเทศมาเลเซีย ใหมีความเปน
รูปธรรมมากข้ึน  

                                                        
๔ สัญญา สัญญาวิวัฒน, ทฤษฎีและกลยุทธการพัฒนาสังคม, (๒๕๔๖). อางแลว หนา ๑๑๗ – ๑๑๘) 



 ๙๕ 

  ๒) ชุมชนชาวสยาม ในรัฐเปอรลิส ประเทศมาเลเซีย มีความเปนชุมชนท่ีตกตะกอน
ทางวัฒนธรรมของความเปนไทยใต ผู ท่ีสนใจศึกษาวัฒนธรรมประเพณีภาคใต จึงควรศึกษาการ
ตกตะกอนทางวัฒนธรรมในพ้ืนท่ีชุมชนชาวสยามในรัฐทางตอนเหนือของประเทศมาเลเซีย 
  ๓) จากการศึกษาพบวา บทบาทของวัดมีอิทธิพลอยางสูงตอการอนุรักษ สืบทอด 
วัฒนธรรมไทย จึงควรมีการศึกษาประเด็นบทบาทวัดในการสงเสริมวัฒนธรรมไทย 
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วิวัช นิภาวรรณ. การบริหารการพัฒนาชนบทเปรียบเทียบ : การบริหารการพัฒนาชนบทตาม

แนวทางแผนดินธรรมแผนดินทองความจําเปนพ้ืนฐานและโครงการอีสานเขียว. 
กรุงเทพมหานคร : โอ.เอสพริ้นติ้งเฮาส. ๒๕๓๔.  

สถาบันพัฒนาการศึกษานอกระบบและการศึกษาตามอัธยาศัยภาคเหนือ. หนังสือประกอบการเรียน
รายวิชาเลือกสาระการพัฒนาสังคม รายวิชาเซอลาม่ัตดาตังเคอมาเลเซีย . 
กรุงเทพมหานคร : สถาบัน กศน.ภาคเหนือ.  

สมพร เทพสิทธา. ยุทธศาสตรการพัฒนาสังคม. กรุงเทพมหานคร: สมชายการพิมพ. ๒๕๓๕.  
สมสุข หินวิมาน. “ทฤษฎีสํานักวัฒนธรรมศึกษา”. ใน ประมวลสาระชุดวิชา ปรัชญานิเทศศาสตร

และทฤษฎีการส่ือสาร หนวยท่ี ๘-๑๕. นนทบุรี: มหาวิทยาลัยสุโขทัยธรรมมาธิราช. 
๒๕๔๘.  

สัญญา สัญญาวิวัฒน. การพัฒนาชุมชน. กรุงเทพมหานคร : ไทยวัฒนาพานิช. ๒๕๒๓.  
________. ทฤษฎีและกลยุทธการพัฒนาสังคม. กรุงเทพมหานคร : จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย.

๒๕๔๖.  
สํานักมาตรฐานการพัฒนาสังคมและความม่ันคงของมนุษย. ระบบการพัฒนาสังคมท่ีนาไปสูความ

ม่ันคงของมนุษย. กรุงเทพมหานคร : เทพเพ็ญวานิสย. ๒๕๔๙.  
สุเทพ เชาวลิต. หลักการพัฒนาชุมชน. ขอนแกน : โอเดียนสโตร. ๒๕๒๔.  
สุรเดช ฉายะเกษตริน. เอกสาร : แนวนโยบายดานการพัฒนาสังคมของประเทศและความตองการ

วิทยาศาสตรเทคโนโลยีและนวัตกรรมวทน. ในการพัฒนาสังคม. ๒๕๕๓.  
อมร รักษาสัตยและขัตติยา กรรณสูต. ทฤษฎีและแนวความคิดในการพัฒนาประเทศ. พิมพครั้งท่ี๒

ฉบับแกไขเพ่ิมเติม. พระนคร : โรงพิมพชุมชนสหกรณการขายและซ้ือแหงประเทศไทย. 
๒๕๑๕.  



๙๗ 
 
อุทัย หิรัญโต. หลักสังคมวิทยา. กรุงเทพมหานคร : โอเดียนสโตร. ๒๕๒๒.  

๒) วิทยานิพนธและ งานวิจัย 
คํานวณ นวลสนอง. ศึกษาพัฒนาการทางสังคมและวัฒนธรรมของชนชาติไทในรัฐตอนเหนือของ

ประเทศมาเลเซีย. กรุงเทพมหานคร: สํานักงานคณะกรรมการวัฒนธรรมแหงชาติ. 
๒๕๔๖. 

ฉันทัส ทองชวย. ภาษาไทยท่ีใชในปจจุบันในรัฐกลันตันไทรบุรีและเปอรลิส.กรุงเทพมหานคร : 
บัณฑิตวิทยาลัย จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย. ๒๕๒๖.  

สายจิตต เหมินทร. การเสียรัฐไทรบุรีกลันตันตรังกานูและเปอรลิสของไทยใหแกอังกฤษในรัชสมัย
พระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกลาเจาอยูหัว.กรุงเทพมหานคร: แผนกวิชาประวัติศาสตร 
บัณฑิตวิทยาลัย จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, ๒๕๐๗. 

 
๓) บทความ 
ประพนธ เรืองณรงค. “ชาวไทยท่ีไทรบุรีหรือท่ีเคดาหมาเลเซีย :ศึกษาเฉพาะความเชื่อและพิธีกรรม”. 

วารสารรามคําแหง.๑๙๒ : ๑๙ – ๒๗ ; เมษายน – มิถุนายน๒๕๔๕. 

 
๔) ส่ืออิเล็กทรอนิกส 
ก า ร พั ฒ น า ช น บ ท .[อ อ น ไ ล น ]. แ ห ล ง ท่ี ม า :http://www.web.agri.cmu.ac.th. 

[๒๑ กันยายน  ๒๕๕๙] 
ทฤษฎีและหลักการพัฒนาชุมชน. [ออนไลน]. แหลงท่ีมา: http://www.lecture.cs.buu.ac.th[

๒๑ กันยายน  ๒๕๕๙]. 
นโยบายและแผนการพัฒนาเทคโนโลยีสารสนเทศของประเทศไทย. [ออนไลน]. แหลงท่ีมา: 

http://www.kmitl.ac.th.  [๑๙ มีนาคม ๒๕๕๙]. 
 
๕) บทสัมภาษณ 
สัมภาษณ พระนิโครธธรรมธาดา, รองเจาคณะรัฐเคดาห-เปอรลิส ประเทศมาเลเซีย ๘ ธันวาคม 

๒๕๕๙ 
สัมภาษณ พระมหาณรงคชัย ภูริปญโญ, เจาอาวาสสํานักสงฆทุงตงอายุ ๕๐ป ๒๔ พรรษา ๙ ธันวาคม 

๒๕๕๙ 
สัมภาษณ พระปลัดสาโรจน  ธมฺมสาโร, เจาอาวาสวัดสุวรรณคีรี (ควนมูสัง) ๙ ธันวาคม ๒๕๕๙ 
สัมภาษณ พระอาจารย ยุทธ เดชะวโร, เจาอาวาสวัดนิคมพัฒนาราม [วัดควนขนุน] อายุ ๖๘ ป ๒๑ 

พรรษา ๑๑ ธันวาคม ๒๕๕๙ 
สัมภาษณ พระอภิชัย ติสสวโร,(ปฎิบัติหนาท่ีเเทนเจาอาวาส)วัดคูบังตีฆา อายุ ๕๐ป ๓๓ พรรษา ๑๑ 

ธันวาคม ๒๕๕๙ 
สัมภาษณ นายปูทัน พันธุพัว, อายุ ๕๕ป ตําแหนง เจาหนาท่ีเทศบาลรัฐเปอรลิส ๑๒ ธันวาคม ๒๕๕๙ 
สัมภาษณ นายวิชาญ ชูแสง, อายุ ๕๒ ป  ตําแหนง ประธานพัฒนาหมูบาน ๑๒ ธันวาคม ๒๕๕๙ 

http://koha.library.tu.ac.th/cgi-bin/koha/opac-search.pl?q=pb:%E0%B9%81%E0%B8%9C%E0%B8%99%E0%B8%81%E0%B8%A7%E0%B8%B4%E0%B8%8A%E0%B8%B2%E0%B8%9B%E0%B8%A3%E0%B8%B0%E0%B8%A7%E0%B8%B1%E0%B8%95%E0%B8%B4%E0%B8%A8%E0%B8%B2%E0%B8%AA%E0%B8%95%E0%B8%A3%E0%B9%8C%20%E0%B8%9A%E0%B8%B1%E0%B8%93%E0%B8%91%E0%B8%B4%E0%B8%95%E0%B8%A7%E0%B8%B4%E0%B8%97%E0%B8%A2%E0%B8%B2%E0%B8%A5%E0%B8%B1%E0%B8%A2%20%E0%B8%88%E0%B8%B8%E0%B8%AC%E0%B8%B2%E0%B8%A5%E0%B8%87%E0%B8%81%E0%B8%A3%E0%B8%93%E0%B9%8C%E0%B8%A1%E0%B8%AB%E0%B8%B2%E0%B8%A7%E0%B8%B4%E0%B8%97%E0%B8%A2%E0%B8%B2%E0%B8%A5%E0%B8%B1%E0%B8%A2,
http://koha.library.tu.ac.th/cgi-bin/koha/opac-search.pl?q=pb:%E0%B9%81%E0%B8%9C%E0%B8%99%E0%B8%81%E0%B8%A7%E0%B8%B4%E0%B8%8A%E0%B8%B2%E0%B8%9B%E0%B8%A3%E0%B8%B0%E0%B8%A7%E0%B8%B1%E0%B8%95%E0%B8%B4%E0%B8%A8%E0%B8%B2%E0%B8%AA%E0%B8%95%E0%B8%A3%E0%B9%8C%20%E0%B8%9A%E0%B8%B1%E0%B8%93%E0%B8%91%E0%B8%B4%E0%B8%95%E0%B8%A7%E0%B8%B4%E0%B8%97%E0%B8%A2%E0%B8%B2%E0%B8%A5%E0%B8%B1%E0%B8%A2%20%E0%B8%88%E0%B8%B8%E0%B8%AC%E0%B8%B2%E0%B8%A5%E0%B8%87%E0%B8%81%E0%B8%A3%E0%B8%93%E0%B9%8C%E0%B8%A1%E0%B8%AB%E0%B8%B2%E0%B8%A7%E0%B8%B4%E0%B8%97%E0%B8%A2%E0%B8%B2%E0%B8%A5%E0%B8%B1%E0%B8%A2,
http://www.lecture.cs.buu.ac.th/


๙๘ 
 
สัมภาษณ นายตั้ง  พรหมประสิทธิ์, อายุ ๗๕ ป  ตําแหนง ประธานพัฒนาหมูบาน ๑๒ ธันวาคม 

๒๕๕๙ 
สัมภาษณ กระจาง ชูประสิทธิ์, อายุ ๗๑ป  ตําแหนง คณะกรรมการชุมชน ๑๓ ธันวาคม ๒๕๕๙ 
สัมภาษณ นายเอือม  ชนะสงคราม, อายุ ๔๖ ป  ตําแหนง คณะกรรมการชุมชน ๑๓ ธันวาคม ๒๕๕๙ 
สัมภาษณ นายเขียน  จันทถอม, อายุ ๖๑ ป  ตําแหนง นายบาน  ๑๓ ธันวาคม ๒๕๕๙ 
สัมภาษณ นายจรัญ  ขุนพิทักษ, อายุ ๕๐ ป ตําแหนง คณะกรรมการชุมชน ๑๕ ธันวาคม ๒๕๕๙ 
สัมภาษณ นายเดิม ละอองแกว, อายุ ๖๕ ป ตําแหนง คณะกรรมการชุมชน ๑๕ ธันวาคม ๒๕๕๙ 
สัมภาษณ นายอารุณ ขุนพิทักษ, อายุ ๖๑ ป  ตําแหนง คณะกรรมการชุมชน ๑๕ ธันวาคม ๒๕๕๙ 
สัมภาษณ นางสํารวย พรหมมณี, อายุ ๖๒ ป  ตําแหนง คณะกรรมการชุมชน ๑๕ ธันวาคม ๒๕๕๙ 

 
๒.ภาษาอังกฤษ 
I Books 
Cernea.M.M. Putting People First.London : Oxford University Press. ๑๙๙๑. 
Constantino.Renato.The Challenge of the Churches.Paper presented during the 

First Gregorio Aplipay Lecture on Nationalism. Manila. Philippines. May 
๑๘.๑๙๘๔. 

Edmund R. Leach. Political System of Highland Burma. London: The Athlone Press. 
๑๙๕๔. 

Garcia Jr. Mannal P. Development : A Literature Survey of Concepts and Theories. 
Laguna : UPLB. ๑๙๘๒. 

John Embree.“Thailand A Loosely Structured Social System.” in American 
Anthropologist.Volum๕๒.๑๙๕๐.  

LaporanKiraanPermulaan. JabatanPerangkaan Malaysia.๒๐๑๐. p. ๒๗ 
Misra.R.P. and Jonjo. M. ed..The Changing Perspective of Development Problems 

InMisra. Hong Kong: Maruzen Investment Hong Kong .๑๙๘๑.  
Riggs. Fred W. “Modernization and Political Problems: Some Developmental 

Prerequisites” Development Nations: Guest for A Model Beling and 
Toten. New York: Van Nostran Reinhold. ๑๙๗๐.  

Roger. Everette M. and BurdgeRabel J. Social Change In Rural Societies. New Jersey: 
Prentice – Hall. ๑๙๗๒.  



 
 

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

 

ภาคผนวก 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 



๑๐๐ 
 

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

ภาคผนวก ก  
แบบสัมภาษณ 

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 



๑๐๑ 
 

 

 
 
 

แบบสัมภาษณการวิจัย 

เรื่อง การพัฒนาสังคมชาวสยามในรัฐเปอรลิส ประเทศมาเลเซีย 
 
ตอนท่ี ๑ ขอมูลท่ัวไป 
ชื่อ-สกุลผูสัมภาษณ: _________________________________________________________  
วัน/เดือน/ป ท่ีสัมภาษณ: _________________________ เวลา: ________________________  
สถานท่ี: ___________________________________________________________________ 
สถานะของผูถูกสัมภาษณ: ____________________ เพศ: ______________ อายุ: __________ 
ศาสนา: ______________ ระดับการศึกษา: ____________________ อายุงาน: ____________ 
 
ตอนท่ี ๒ คําถามในการสัมภาษณ 
๑. ประวัติความเปนมา 
     ชุมชนไทยในอดีตเปนอยางไร  ? 
     ชุมชนไทยในปจจุบัน ตางจากอดีตอยางไรบาง  ? 
     พัฒนาการของคนไทยในมาเลเซียเปนอยางไรบาง ? 
๒. กระบวนการพัฒนาสังคม ของคนไทยในมาเลเซียเปนอยางไร 
  ๒.๑  กฎ กติกา ขอตกลงของชุมชน 
    ๒.๒  บทบาทหนาท่ี 
    ๒.๓  เทคนิค วิธีการ การมีสวนรวม 
 ๓. มีปจจัยในการพัฒนาสังคมของคนไทยในมาเลเซียเปนอยางไร 
    ปจจัยภายใน   
     -  ผูรูผูอาวุโสในชุมชน 
     -  ระบบการปกครอง 
     -  ความสัมพันธของคนในชุมชน 
     -  การจัดการศึกษาในชุมชน 
     -  บทบาทของวัดในชุมชน 
  -  การรวมกลุมเพ่ือตอรอง 
      -  การมีสวนรวมในกิจกรรมของชุมชน 
    ปจจัยภายนอก 
    -  ความเปนพหุวัฒนธรรม 
 -  กิจกรรมทางเศรษฐกิจ การเมือง และสังคม 
     -  หนวยงานภาครัฐ  



๑๐๒ 
 
๔. แนวทางในการพัฒนาสังคมชาวสยาม 
    ๔.๑  การยอมรบัและปรับตัว 
    ๔.๒  การรักษาอัตลักษณทางวัฒนธรรมดั้งเดิม 
    ๒.๓  การดําเนินชีวิตความเปนอยูแบบผสมผสานในสังคม 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 



๑๐๓ 
 

 

 

 

 

 

 

 

 

 
 
 

 
 

สัมภาษณเชิงลึกปฏิบัติหนาท่ีแทนเจาอาวาสวัดกูบังตีฆา 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

สนทนากลุม (FocusGroup) การพัฒนาสังคมชาวสยามในรัฐเปอรลิส ณ วัดมัชฌิมาประสิทธิ์ 
 
 



๑๐๔ 
 

ประวัติผูวิจัย 
 
ช่ือ – สกุล  :  พระครูโอภาสประสิทธิคุณ ฉายา อุทโย  (นามสกุล เกตุขาว) 
วัน/เดือน/ปเกิด  : ๑๕ พฤศจิกายน พ.ศ. ๒๕๐๓ 
ประวัติการศึกษา : ปริญญาตรีคณะพุทธศาสตรบัณฑิต สาขาวิชาพระพุทธศาสนา 

  มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย วิทยาเขตนครศรีธรรมราช 
ประสบการณทํางาน : เจาอาวาส และครูพระสอนศีลธรรม 
สังกัด   : วัดมัชฌิมาประสิทธิ์ ตําบลอาเหรา รัฐเปอรลิส ประเทศมาเลเซีย 
ปจจุบันดํารงตําแหนง : เจาอาวาสวัดมัชฌิมาประสิทธิ์ ตําบลอาเหรา รัฐเปอรลิส 
     ประเทศมาเลเซีย 
การศึกษาปจจุบัน : พุทธศาสตรมหาบัณฑิต สาขาวิชาการพัฒนาสังคม 

  มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย วิทยาเขตนครศรีธรรมราช 
ปท่ีเขาศึกษา  : ๒๘ มิถุนายน พ.ศ. ๒๕๕๘ 
ปจจุบันอาศัยอยู  : เจาอาวาสวัดมัชฌิมาประสิทธิ์ ตําบลอาเหรา รัฐเปอรลิส 
ปท่ีเขาศึกษา  : ปการศึกษา ๒๕๕๗ 
ปท่ีสําเร็จการศึกษา : ปการศึกษา ๒๕๖๐ 
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