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บทคัดยอ
วิทยานิพนธเรื่อง “การศึกษาวิเคราะหพัฒนาการแหงศรัทธาของชาวพุทธในสังคมไทย”

นี้มีวัตถุประสงค ๓ ประการ คือ ๑) เพ่ือศึกษาความหมาย ความสําคัญ และประเภทของศรัทธาใน
พระพุทธศาสนา ๒) เพ่ือศึกษาพัฒนาการแหงศรัทธาของชาวพุทธในสังคมไทย และ ๓) เพ่ือวิเคราะห
พัฒนาการแหงศรัทธาของชาวพุทธในสังคมไทย โดยงานวิจัยนี้เปนการศึกษาเชิงเอกสารเปนสําคัญ
แลวนํามาวิเคราะห สังเคราะหในเชิงพรรณนา

ผลการศึกษาพบวา ความเชื่อในพุทธศาสนาเนนความเชื่อท่ีประกอบดวยเหตุผล และ
พิจารณาดวยปญญา หาเหตุผลใหเห็นจริงแกใจจึงเชื่อ เปนศรัทธาท่ีสัมปยุตดวยปญญา สวนศรัทธาท่ี
เกิดจากอวิชชาปราศจากปญญา เปนศรัทธาท่ีไมมีเหตุผล ไมสามารถพิสูจนได ไมเปนไปเพ่ือความสิ้น
ทุกข จัดเขาในศรัทธาญาณวิปยุต เม่ือมนุษยมีศรัทธาจะไมไดหยุดอยูเพียงแคศรัทธาแตจะตองมี
กระบวน การพัฒนาใหเกิดปญญาและสามารถพัฒนาข้ึนจนถึงเปาหมายสูงสุดของชีวิตได คือการหลุด
พนจากทุกขท้ังปวงอยางอิสระ มีเปาหมายสูงสุดคือพระนิพพาน

คนไทยมีศรัทธาเคารพนับถือพระพุทธศาสนามาตั้งแตสมัยทวารวดีโดยปรากฏหลักฐานท่ี
เก่ียวสัมพันธท้ังทางดานศิลปกรรมและวรรณกรรมคําสอน โดยพระพุทธศาสนานั้นไดมีอิทธิพลตอ
ความเชื่อของชาวไทยพุทธท่ีสําคัญ ๒ ประการ คือ ความเชื่อในพระรัตนตรัย และความเชื่อกฎแหง
กรรม โดยมีความเชื่อวา การท่ีบุคคลผูมีศรัทธาประกาศตนนับถือพระรัตนตรัยตลอดชีวิต สามารถยก
จิตของตนใหบริสุทธิ์พนจากกิเลสไดในท่ีสุด สวนการเชื่อกฎแหงกรรม มีผลตอคุณภาพชีวิตคือการ
พัฒนาตนเองตามวิถีกฎแหงกรรมดวยอาศัยสติเปนกําลังสนับสนุนในการครองตนใหมีสุขได

พระพุทธศาสนามีความเจริญรุงเรืองตั้งแตอดีตจนถึงปจจุบันก็ดวยอาศัยความศรัทธาของ
พุทธบริษัทชาวไทย โดยเห็นปรากฏจากงานศิลปกรรมของชางฝมือตางๆ ท่ีสรางข้ึนดวยศรัทธาใน
พระพุทธศาสนาเพ่ือถวายเปนพุทธบูชา และเปนการสืบทอดพระพุทธศาสนา ไดแก ๑) ดาน
สถาปตยกรรม คืองานท่ีสรรสรางเปนถาวรวัตถุอันสวยงาม เชน พระปรางคเปนสถูปหรือเจดียท่ีบรรจุ
พระบรมสารีริกธาตุของพระพุทธเจา ๒) ดานประติมากรรม เปนการสรางดวยความศรัทธาท่ีมีตอ
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พระพุทธศาสนา โดยประติมากรรมท่ีโดดเดนท่ีสุดก็คือพระพุทธรูป ๓) ดานจิตรกรรม งานจิตรกรรม
เปนภาพเขียนในทางพระพุทธศาสนา ท่ีปรากฏอยูตามโบสถ วิหาร ศาลาการเปรียญ แมแตในคูหา
องคปรางค รวมท้ังอาคารตางๆ นอกจากจะมีไวเพ่ือประดับตกแตงในโบสถวิหารใหเกิดความสวยงาม
แลว ยังเปนการสื่อธรรมและเลาเรื่องราวทางพระพุทธศาสนาผานงานวิจิตรศิลป และ ๔) วรรณกรรม
ทางพระพุทธศาสนาโดยมากจะมุงสอนใจของบุคคลใหรูดีรูชั่ว กลอมเกลาจิตใจใหประณีตงดงามข้ึน
เวนจากสิ่งท่ีชั่วใหประพฤติในสิ่งท่ีดีงาม จึงไดเรียกกันวาวรรณกรรมคําเทศน ไดแก ไตรภูมิพระรวง
มหาชาติคําหลวง พระมาลัยคําหลวง เปนตน
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Abstract

The thesis entitled “An Analytical Study of the Faith’s Development of the

Buddhists in Thai Society” has three objectives: 1) to study the meaning, importance,

and kinds of faith in Buddhism 2) to study the faith’s Development of the Buddhists

in Thai society, and 3) to analytically study the faith’s Development of the Buddhists

in Thai society. This study is of documentary research done through analysis and

synthesis in a descriptive method.

The results of study were as follows:

Buddhism has placed emphasis on faith with reason and wisdom. It is the

faith that comprises of wisdom, whereas faith originating from illusion is the faith

with no reason that cannot be proved and will not lead ones to the cessation of

suffering; it is included in the faith with no wisdom. When human beings have faith,

they do not stop only in faith but there have to be the process of intellectual

development that be able to develop oneselves to the ultimate goal of life, that is to

say, the emancipation of all sufferings with its ultimate goal at nibbāna.
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Thai people believe in Buddhism since the Dvāravatī period appearing in

the evidences relating to both the arts and literary doctrine. There are two important

influences of faith in Buddhism affecting upon Thai people, the belief in the Triple

Gems and the Law of Karma. It is believed that one who believes and declares oneself

to refuge the Triple Gems for lifelong, he/she can purify his/her mind and thereby

liberating him/her from the defilements. As regards the belief in the law of karma, it

has the effect upon life quality that is the development of oneself following the way of

law of karma with the mindfulness supporting for taking care of oneself happily.

Buddhism has flourished from the past to the present depending upon the

faith of Thai Buddhist people that appeared in the various arts of craftsmen—

produced by faith in Buddhism aiming at paying respect to the Buddha and handing

down Buddhism. They are: 1) architecture; it was beautifully built as the permanent

structure, for example, stupas, or pagodas for containing the Buddha’s relics,

2) sculpture; it was created by faith in Buddhism, the Buddha’s statue is the

outstanding sculpture of Buddhism, 3) painting; it refers to paintings concerning

Buddhism that appeared in the Uposatha’ s Hall, the Buddha’ statue’s Hall (Vihāra),

and the pavilion (Sālā), even in the arched space of the stupa, and in addition to

various structures. Apart from being decorated in the Uposatha’s Hall, and in the

Buddha’ statue’s Hall for the beautiful purpose, these arts exist as the Dhamma-

communication, and storytelling of Buddhism through painting-art as well, and

4) literature; it mainly has intention for teaching mind of one to know good and bad

thing, and for refining mind of one to be delicate in order to avoid unwholesome state,

follow only on the wholesome one. Thus, it is called the ‘Sermon-Literature’ such as

Trai Bhum Phra Ruang, Mahachat Kam Luang and Phra Malai Kam Luang, and so

on.
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๓.๕ อิทธิพลของการมีศรัทธาในพระพุทธศาสนาดานพุทธศิลป ๙๘
๓.๖ สรุป ๑๐๙
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บทท่ี ๔ วิเคราะหพัฒนาการแหงศรัทธาของชาวพุทธในสังคมไทย ๑๑๒
๔.๑ วิเคราะหพัฒนาการแหงศรัทธาของชาวพุทธในสังคมไทยดานจารีตประเพณี ๑๑๒
๔.๒ วิเคราะหพัฒนาการแหงศรัทธาของชาวพุทธในสังคมไทยดานศิลปกรรม ๑๑๖
๔.๓ สรุป ๑๒๙

บทท่ี ๕ สรุปผลการวิจัยและขอเสนอแนะ ๑๓๑
๕.๑ สรุปผลการวิจัย ๑๓๑
๕.๒ ขอเสนอแนะ ๑๓๕

บรรณานุกรม ๑๓๖
ประวัติผูวิจัย ๑๔๕
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สารบัญตาราง
เรื่อง หนา

ตารางท่ี ๑ กรอบแนวคิดในการวิจัย ๑๒
ตารางท่ี ๒ กัลยาณมิตรธรรม ๘ ๒๒
ตารางท่ี ๓ กระบวนการเกิดโดยไมไดเริ่มท่ีศรัทธา ๔๕
ตารางท่ี ๔ กระบวนการเกิดโดยเริ่มท่ีศรัทธา ๔๖



คําอธิบายสัญลักษณและคํายอ

คัมภีรพระไตรปฎกท่ีผูศึกษาใชศึกษาและนํามาอางอิง สําหรับการเขียนวิทยานิพนธนี้ ผู
ศึกษาไดใชคัมภีรพระไตรปฎกภาษาไทยฉบับมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย พุทธศักราช ๒๕๓๙ โดย
กําหนดแหลงท่ีมาดวยอักษรยอชื่อคัมภีรท่ีนํามาอางอิงแลวตามดวยตัวเลขท่ีบอก เลม/ขอ/หนา ของ
คัมภีรดังกลาวนั้น เชน วิ.จู. (ไทย) ๗/๔๐๖/๓๒๔ หมายถึง พระวินัยปฎก จูฬวรรค ภาษาไทย เลมท่ี
๗ ขอท่ี ๔๐๖ หนาท่ี ๓๒๔ หรือ ที.ปา. (ไทย) ๑๑/๘๔/๖๒ หมายถึง พระสุตตันตปฎก ทีฆนิกาย
ปาฏิกวรรค ภาษาไทย เลมท่ี ๑๑ ขอท่ี ๘๔ หนาท่ี ๖๒ เปนตน

คัมภีรอรรถกถาท่ีใชในวิทยานิพนธเลมนี้ ผูศึกษาใชคัมภีรอรรถกถาภาษาบาลีฉบับมหา
จุฬาลงกรณราชวิทยาลัย โดยระบุชื่อคัมภีร ลําดับเลม/หนา เชน ม.ม.อ. (บาลี) ๒/๑๘๓/๑๔๒
หมายถึง มชฺฌิมนิกาย ปปฺจสูทนี มชฺฌิมปณฺณาสกอฏฐกถา ภาษาบาลี เลม ๒ ขอ ๑๘๓ หนา ๑๔๒
ฉบับมหาจุฬาอฏกถา การอางอิงอรรถกถาภาษาไทย ผูศึกษาใชอรรถกถาภาษาไทย ฉบับมหามกุฏ
ราชวิทยาลัย ดังนี้ ขุ.อิติ.อ. (ไทย) ๔๕/๑/๔/๔๐๙ หมายถึง พระสูตรและอรรถกถาแปล ขุททกนิกาย
ปรมัตถทีปนี อิติวุตตกอรรถกถา เลม ๔๕ ภาค ๑ ตอน ๔ หนา ๔๐๙ ฉบับมหามกุฏราชวิทยาลัย
๒๕๒๕

ก. คํายอช่ือคัมภีรพระไตรปฎก

พระวินัยปฎก
คํายอ ช่ือคัมภีร ภาษา
วิ.ม. (ไทย) = วินัยปฎก มหาวรรค (ภาษาไทย)
วิ.จู. (ไทย) = วินัยปฎก จูฬวรรค (ภาษาไทย)

พระสุตตันตปฎก
คํายอ ช่ือคัมภีร ภาษา
ที.ม. (ไทย) = สุตตันตปฎก ทีฆนิกาย มหาวรรค (ภาษาไทย)
ที.ปา. (ไทย) = สุตตันตปฎก ทีฆนิกาย ปาฏิกวรรค (ภาษาไทย)
ม.ม. (ไทย) = สุตตันตปฎก มัชฌิมนิกาย มัชฌิมปณณาสก (ภาษาไทย)
ม.อุ. (ไทย) = สุตตันตปฎก มัชฌิมนิกาย อุปริปณณาสก (ภาษาไทย)
สํ.ส. (ไทย) = สุตตันตปฎก สังยุตตนิกาย สคาถวรรค (ภาษาไทย)
สํ.นิ. (ไทย) = สุตตันตปฎก สังยุตตนิกาย นิทานวรรค (ภาษาไทย)
สํ.ข. (ไทย) = สุตตันตปฎก สังยุตตนิกาย ขันธวารวรรค (ภาษาไทย)
สํ.ม. (ไทย) = สุตตันตปฎก สังยุตตนิกาย มหาวารวรรค (ภาษาไทย)
อง.ฺเอกก.(ไทย) = สุตตันตปฎก อังคุตตรนิกาย เอกกนิบาต (ภาษาไทย)
อง.ฺทุก. (ไทย) = สุตตันตปฎก อังคุตตรนิกาย ทุกนิบาต (ภาษาไทย)
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อง.ฺตกิ. (ไทย) = สุตตันตปฎก อังคุตตรนิกาย ติกนิบาต (ภาษาไทย)
อง.ฺจตุกฺก. (ไทย) = สุตตันตปฎก อังคุตตรนิกาย จตุกกนิบาต (ภาษาไทย)
อง.ฺปฺจก. (ไทย) = สุตตันตปฎก อังคุตตรนิกาย ปญจกนิบาต (ภาษาไทย)
อง.ฺฉกฺก. (ไทย) = สุตตันตปฎก อังคุตตรนิกาย ฉักกนิบาต (ภาษาไทย)
อง.ฺสตฺตก. (ไทย) = สุตตันตปฎก อังคุตตรนิกาย สัตตกนิบาต (ภาษาไทย)
อง.ฺอฏก. (ไทย) = สุตตันตปฎก อังคุตตรนิกาย อัฏกนิบาต (ภาษาไทย)
อง.ฺนวก. (ไทย) = สุตตันตปฎก อังคุตตรนิกาย นวกนิบาต (ภาษาไทย)
อง.ฺทสก. (ไทย) = สุตตันตปฎก อังคุตตรนิกาย ทสกนิบาต (ภาษาไทย)
ขุ.ธ. (ไทย) = สุตตันตปฎก ขุททกนิกาย ธรรมบท (ภาษาไทย)
ขุ.อุ. (ไทย) = สุตตันตปฎก ขุททกนิกาย อุทาน (ภาษาไทย)
ขุ.อิต.ิ (ไทย) = สุตตันตปฎก ขุททกนิกาย อิติวตุตกะ (ภาษาไทย)
ขุ.สุ. (ไทย) = สุตตันตปฎก ขุททกนิกาย สุตตนิบาต (ภาษาไทย)
ขุ.ม. (ไทย) = สุตตันตปฎก ขุททกนิกาย มหานทิเทส (ภาษาไทย)
ขุ.อป. (ไทย) = สุตตันตปฎก ขุททกนิกาย อปทาน (ภาษาไทย)

พระอภิธรรมปฎก
คํายอ ช่ือคัมภีร ภาษา
อภ.ิวิ. (ไทย) = อภิธรรมปฎก วิภังค (ภาษาไทย)
อภ.ิปุ. (ไทย) = อภิธรรมปฎก ปุคคลบัญญัติ (ภาษาไทย)

ข. คํายอเกี่ยวกับคัมภีรอรรถกถา

อรรถกถาพระสุตตันตปฎก
คํายอ ช่ือคัมภีร ภาษา
ม.ม.อ. (บาลี) = มชฺฌิมนิกาย ปปฺจสูทนี มชฺฌิมปณฺณาสกอฏกถาปาลิ (ภาษาบาล)ี
อง.ฺจตุกฺก.อ. (บาลี) = องฺคุตฺตรนิกาย มโนรถปูรณี จตุกฺกนิปาตอฏกถาปาลิ (ภาษาบาล)ี
ขุ.อิต.ิอ. (ไทย) = ขุททกนิกาย ปรมัตถทีปนี อิติวุตตกอรรถกถา (ภาษาไทย)

ปกรณวิเสส
วิสุทฺธิ. (ไทย) = วิสุทธิมรรคปกรณ (ภาษาไทย)

ฎีกาพระสุตตันปฎก
อง.ฺสตฺตก.ฏีกา (บาลี) = องฺคุตฺตรนิกาย  สตฺตกนิปาตฏีกา (ภาษาบาล)ี

ฎีกาปกรณวิเสส
วิสุทฺธิ.ฏีกา (ไทย) = ปรมัตถมัญชูสา วิสุทธิมรรคมหาฎีกา (ภาษาไทย)



บทที่ ๑
บทนํา

๑.๑ ความเปนมาและความสําคัญของปญหา

สังคมไทยเปนสังคมแหงการมีความโอบออมอารีมีเมตตากรุณาเอ้ือเฟอเผื่อแผตอเพ่ือน
มนุษยดวยกันในสังคม เปนมิตรมีจิตเมตตาตอศาสนิกของลัทธิศาสนาอ่ืน ๆ ท่ีมีอยูในสังคมไทย ไมมี
ความขัดแยงไมมีการแตกแยกกันจนทําใหเกิดสงครามทางศาสนาเหมือนกับประเทศอ่ืน ๆ ท่ีมีใหเห็น
ตามสื่อตางๆ ในสังคมโลกปจจุบัน เนื่องจากสังคมไทยเปนสังคมแหงเสรีภาพเปนสังคมประชาธิปไตย
อันมีพระมหากษัตริยทรงเปนประมุขสูงสุดในประเทศและใหการอุปถัมภทุกศาสนาอยางเทาเทียมกัน
ใหสิทธิเสรีภาพในการนับถือศาสนาท้ังหมดท่ีกลาวมาแลวนี้ เปนผลสืบเนื่องมาจากอิทธิพลของ
หลักธรรมคําสอนของศาสนาโดยเฉพาะพุทธศาสนาท่ีอยูคูกับสังคมไทยมาเปนเวลาชานานหลายยุค
หลายสมัย คนไทยไมเคยทอดท้ิงพระพุทธศาสนา ยังคงใหความเคารพนับถือ รักษาไวเปนมรดก
ตกทอดสืบมาจนบัดนี้ หลักธรรมคําสั่งสอนไดแทรกซึมเขาไปในชีวิตจิตใจจนกลายเปนโครงสรางของ
สังคมไทยไปโดยปริยาย จริยธรรมคําสั่งสอนทางพระพุทธศาสนาไดใหคุณคาแกคนในสังคมนานัปการ
จนเกินกวาท่ีจะพรรณนาได๑

สิ่งท่ีหลอหลอมคนไทยใหมีความเอ้ือเฟอเผื่อแผตอเพ่ือนมนุษย ลวนไดรับมาจากความ
ศรัทธาในพระพุทธศาสนา คําวา ศรัทธา หมายถึง ความคิด ความเขาใจของบุคคลท่ีมีตอสิ่งใดสิ่งหนึ่ง
อันเปนสาเหตุใหบุคคลแสดงพฤติกรรมออกมาตามความเชื่อนั้น๒ ดังจะเห็นไดจาก เหตุการณกอน
หลังวันท่ี ๒๖ ตุลาคม ๒๕๖๐ ซึ่งวันพระราชพิธีถวายพระเพลิงพระบรมศพพระบาทสมเด็จพระ
ปรมินทรมหาภูมิพลอดุลยเดช มหิตลาธิเบศรรามาธิบดี จักรีนฤบดินทร สยามินทราธิราช บรมนาถ
บพิตร ดังขอความท่ีปรากฏในสื่อตางๆ อันแสดงถึงความศรัทธาตามความเชื่อของสังคม เชน “รวม
หัวใจถวายศรัทธา ‘ในหลวงรัชกาล ๙’ ศิษยานุศิษย ‘หลวงพอพูล หลวงพ่ีน้ําฝน’ วัดไผลอม นครปฐม
ยอดอุปสมบทหมู เพ่ิมถึง ๑๓๔ รูป”๓ “กาแกน มาลิค (Gagan Malik) นักแสดงหนุมชาวอินเดีย สง
จดหมายแสดงความอาลัย ในหลวง ร.๙ ดวยความศรัทธาลนเปยม กลาววาพระองคคือกษัตริยแหง
เหลากษัตริยพรอมเปนเจาภาพจัดงานแสดงความอาลัยในอินเดีย ๒๖ ตุลาคม ๒๕๖๐”๔ และ “ชาว

๑พระญาณวโรดม, ศาสนาตาง ,ๆ พิมพครั้งท่ี ๕, (กรุงเทพมหานคร: มหามกุฏราชวิทยาลัย, ๒๕๓๘), หนา ๖๑.
๒M.Rokeach and J. W. Crube. อางในมหาวิทยาลัยสุโขทัยธรรมาธิราช, มนุษยกับสังคม ฉบับปรับปรุง,

(กรุงเทพมหานคร: หางหุนสวนจํากัด อรุณการพิมพ, ๒๕๔๐), หนา ๔๗.
๓มติชนออนไลน, (๒๔ ต.ค.๒๕๖๐), “รวมหัวใจถวายศรัทธาในหลวงรัชกาล ๙”, [ออนไลน].

แหลงท่ีมา: https://www.matichonweekly.com/publicize/article_59519, [๒๔ ตุลาคม ๒๕๖๐].
๔ไทยรัฐออลไลน, (๒๔ ต.ค. ๒๕๖๐), “กาแกน มาลิค (Gagan Malik) สงจดหมายแสดงความอาลัย ใน

หลวง ร.๙ ดวยความศรัทธาลนเปยม”, [ออนไลน], แหลงท่ีมา: https://www.thairath.co.th/content/1104520,
[๒๔ ตุลาคม ๒๕๖๐].



๒

อําเภอแมแจมกวา ๓,๐๐๐ คน พรอมใจเลาความรักความศรัทธาท่ีมีตอพระองคทานผานนิทรรศการ
ภาพในหลวง ร.๙ จํานวน ๑๙๙ รูป ดวยสํานึกในพระมหาการุณาธิคุณอันหาท่ีสุดมิได”๕

พระพรหมคุณาภรณ (ป.อ. ปยุตฺโต) กลาวไววาในทางพระพุทธศาสนาถือวา ศรัทธาเปน
ธรรมะเบื้องตนท่ีสําคัญยิ่ง เปนแนวทางหรือเปนอุปกรณชักนําใหเดินหนาตอไป เม่ือใชถูกตองจึงเปน
การเริ่มตนท่ีดี เปนจุดเริ่มตนแหงการประกอบพิธีกรรมตางๆ ในทางศาสนา เปนแนวทางในการละเวน
จากความชั่วทําแตความดี โดยเริ่มตั้งแตระดับโลกิยะไปสูระดับโลกุตตระอันเนื่องมาจากศรัทธาเปนตัว
เหตุ การประพฤติปฏิบัติตามเปนตัวผล หรือศรัทธาเปนพืช ความเพียรเปนผลนั่นเอง๖ ความศรัทธา
ถือวาเปนมรรคานําไปสูการบรรลุความสุขความเจริญและพระนิพพานได โดยเฉพาะตถาคตโพธิสัทธา
ฉะนั้น หลักธรรมหลายหมวดจึงปรากฏวามีศรัทธานําหนา เชน สัมปรายิกัตถประโยชน ๔ สัมปทา ๔
พละ ๕ เวสารัชชกรณธรรม ๕ อริยทรัพย ๗ เปนตน ซึ่งในพระพุทธศาสนาแบงศรัทธาออกเปน ๔
ประการดวยกัน คือ๗ ๑) กัมมสัทธา เชื่อกฎแหงกรรม ๒) วิปากสัทธา เชื่อผลของกรรม ๓)
กัมมัสสกตาสัทธา เชื่อความท่ีสัตวมีกรรมเปนของของตน ๔) ตถาคตโพธิสัทธา เชื่อความตรัสรูของ
พระพุทธเจา

ในปฐมสัทธาสูตร ไดระบุถึงคุณประโยชนของศรัทธาวาเปนเหตุใหเกิดความเลื่อมใส
แกพุทธบริษัทผูพบเห็น ดังขอความท่ีวา

เธอพึงบําเพ็ญองคนั้นใหบริบูรณดวยคิดวา ‘ทางท่ีดีเราควรเปนผูมีศรัทธา มีศีลเปนพหูสูต
เปนธรรมกถึก เขาไปสูบริษัท แกลวกลาแสดงธรรมแกบริษัท เปนผูไดฌาน ๔ อันมีในจิตยิ่ง
ซึ่งเปนเครื่องอยูเปนสุขในปจจุบันตามความปรารถนา ไดโดยไมยาก ไดโดยไมลําบาก และทํา
ใหแจงเจโตวิมุตติปญญาวิมุตติอันไมมีอาสวะ เพราะอาสวะสิ้นไปดวยปญญาอันยิ่งเอง เขาถึง
อยูในปจจุบัน’

เม่ือใด ภิกษุ ๑) มีศรัทธา ๒) มีศีล ๓) เปนพหูสูต ๔) เปนธรรมกถึก ๕) เขาไปสูบริษัท
๖) แกลวกลาแสดงธรรมแกบริษัท ๗) ไดฌาน ๔ อันมีในจิตยิ่งซึ่งเปนเครื่องอยูเปนสุขใน
ปจจุบันตามความปรารถนา ไดโดยไมยาก ไดโดยไมลําบาก ๘) ทําใหแจงเจโตวิมุตติ ปญญา
วิมุตติอันไมมีอาสวะ เพราะอาสวะสิ้นไปดวยปญญาอันยิ่งเอง เขาถึงอยูในปจจุบัน เม่ือนั้น เธอ
จึงชื่อวาเปนผูบริบูรณดวยองคนั้นอยางนี้

๕บางกอกโพสตออนไลน, (๒๔ ต.ค.๒๕๖๐), “ชาวอําเภอแมแจมจัดนิทรรศการภาพในหลวง ร.๙
จํานวน ๑๙๙ รูป”, [ออนไลน], แหลงท่ีมา: http://www.bangkokbiznews.com/news/detail/777542, [๒๔
ตุลาคม ๒๕๖๐].

๖พระพรหมคุณาภรณ (ป.อ. ปยุตฺโต), พุทธธรรม ฉบับปรับปรุงและขยายความ, พิมพครั้งท่ี ๑๑, (กรุงเทพมหา-
นคร: โรงพิมพมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๔๖), หนา ๖๕๖.

๗สมเด็จพระมหาสมณเจากรมพระยาวชิรญาณวโรรส, สารานุกรมพระพุทธศาสนา, (กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพ
มหามกุฎราชวิทยาลัย, ๒๕๓๙), หนา ๕๒๙.



๓

ภิกษุท้ังหลาย ภิกษุประกอบดวยธรรม ๘ ประการนี้แล ชื่อวาเปนผูกอใหเกิดความเลื่อมใสได
รอบดาน และเปนผูบริบูรณดวยอาการท้ังปวง๘

อันท่ีจริงแลว ศรัทธาตามหลักพระพุทธศาสนา เปนความเชื่อท่ีประกอบดวยเหตุผลท่ีผาน
การกลั่นกรองแลวจากปญญา จึงเรียกวา “สัทธาญาณสัมปยุต”๙ ศรัทธาท่ีประกอบดวยความรู การ
ถือเอาสิ่งท่ีตนเองรู ตนเห็น โดยปราศจากการใชปญญาพิจารณาใหรูถึงเหตุและผลเปนความเชื่อท่ีขาด
ปญญาพิจารณาถึงเหตุผลความเชื่อเชนนี้เรียกวา “สัทธาญาณวิปยุต”๑๐ อนึ่ง ถาเชื่อตามเขาวา
เรียกวา “อธิโมกขศรัทธา”๑๑ การเชื่อโดยปราศจากสติปญญาก็ดี เชื่อตามคนอ่ืนวาก็ดี ไมจัดเปน
ศรัทธาในทางพระพุทธศาสนา ดังนั้น จะเห็นไดวา หลักธรรมในทางพระพุทธศาสนาเม่ือเริ่มตนดวย
ศรัทธา จะตองมีปญญาเปนธรรมพวงทายหรือธรรมะท่ีชวยพยุงหลักศรัทธาไวเสมอ เพ่ือปองกันความ
เชื่อแบบงมงายนั่นเอง เชน ธรรมอันเปนกําลังท่ีทําใหมนุษยเกิดความคิด อันเปนเครื่องเก้ือหนุน
แกการนําไปสูการบรรลุอริยมรรค เราจะเห็นไดวาบุคคลจะทําอะไรประสบความสําเร็จไดนั้น ตองมี
ศรัทธากอน เม่ือศรัทธาเกิดข้ึนแลวก็ยอมมีกําลังกาย กําลังใจ กําลังความคิด ทําใหมนุษยมีความเพียร
พยายามกระทํากิจท้ังหลายท้ังทางโลกและทางธรรม ดวยความบากบั่น มุงม่ัน เพราะฉะนั้น ศรัทธาจึง
เปนหลักธรรมท่ีทําใหเกิดกําลังอยางมหาศาล ในทางพระพุทธศาสนาเรียกกําลังดังกลาววา
“พลธรรม” มี ๕ ประการ คือ ๑) ศรัทธา คือ การเชื่อสิ่งท่ีควรเชื่อ ๒) วิริยะ คือ ความขยันหม่ันเพียร
ในทางท่ีชอบธรรม ๓) สติ คือ ความระลึกได จําไดหมายรู ๔) สมาธิ คือ ความตั้งใจม่ัน ม่ันคง
เด็ดเดี่ยว แนวแน ๕) ปญญา คือ ความรอบรูในสิ่งตางๆ ตามสภาวะความเปนจริง๑๒ หรือในการ
บําเพ็ญเพียรทางจิตคือการเจริญสติปฏฐานเพ่ือขจัดกิเลส ยังตองอาศัยศรัทธาเปนเครื่องพยุงใจ ซึ่งอยู
ในหมวดปธานิยังคะหรือองคของผูบําเพ็ญเพียร ๕๑๓

ศรัทธาอันเกิดจากความเชื่อในทางพระพุทธศาสนาไดสงผลสะทอนตอวิถีชีวิตของคนไทย
มาตั้งแตอดีตจนถึงปจจุบัน ท้ังทางดานจารีตประเพณีและดานศิลปกรรม มีปรากฏในงานศิลปกรรม
ตางๆ ท่ีศิลปนผูสรางสรรคผลงานนั้นมีความผูกพันอยูกับคติความเชื่อ ดังปรากฏหลักฐานใหเห็นเชน
โบราณสถานทางพระพุทธศาสนา นั่นเกิดมาเพราะวาพระมหากษัตริยไดทําหนาท่ีเปนองค
ศาสนูปถัมภก เปนผูนําและทําการสงเสริมศิลปนใหสรางสรรคงานศิลปะ หรือเกิดงานพุทธศิลปข้ึน
ดวยแรงศรัทธาของผูท่ีสรางสรรคผลงาน๑๔ งานดานพุทธศิลป มีรากฐานท่ีผูกพันกับวิถีการดําเนินชีวิต
ของผูคนในสังคมไทยมาเปนเวลาชานาน มีลักษณะเฉพาะพิเศษแบบชนชาติไทย ศิลปะกับวัดมี
ความสัมพันธใกลชิดมาเปนเวลาชานานไมวาจะเปนภาพเขียน พุทธปฏิมา สถาปตยกรรม และ

๘องฺ.อฏก. (ไทย) ๒๓/๗๑/๓๘๐.
๙พระพรหมคุณาภรณ (ป.อ. ปยุตฺโต), พุทธธรรม ฉบับปรับปรุงและขยายความ, หนา ๖๑๕.
๑๐เรื่องเดียวกัน, หนา ๖๑๕.
๑๑พระพรหมคุณาภรณ (ป.อ. ปยุตฺโต), พจนานุกรมพุทธศาสน ฉบับประมวลศัพท, พิมพครั้งท่ี ๑๕, (กรุงเทพ-

มหานคร: โรงพิมพสหธรรมิก จํากัด, ๒๕๕๓), หนา ๔๒๙.
๑๒องฺ.ปฺจก. (ไทย) ๒๒/๑๖/๒๐.
๑๓ดูรายละเอียดใน ที.ปา. (ไทย) ๑๑/๓๕๕/๓๗๙.
๑๔พระมหาเกษม พยุง (หาสจิตโต), “พระพุทธศาสนาในเมืองกําแพงเพชรโบราณ”, วิทยานิพนธศาสนศาสตร

มหาบันฑิต สาขาวิชาพุทธศาสนศึกษา, (บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลัยมหามกุฏราชวิยาลัย, ๒๕๔๑), หนา ก.



๔

วรรณกรรม ซึ่งศิลปะแขนงตางๆ เหลานี้ ไดรับการกลาวขานวาเปนพุทธศิลป โดยมีเหตุผลสําคัญ
ประการหนึ่ง คือ สรางข้ึนในปริมณฑลของวัดเนื้อหาสาระมีสวนเก่ียวของกับศาสดา เชน พุทธประวัติ
พุทธปฏิมาเก่ียวของกับคําสอนโดยอาศัยวิธีการตางๆ เชน ทฤษฎีสามโลกในไตรภูมิ และอีกประการ
หนึ่ง เพราะศิลปนหรือชางจะแสดงเจตจํานงในการเนรมิตศิลปกรรมดวยพลังศรัทธา และเปน
พุทธบูชา เปนตน๑๕ ศิลปกรรมสาขาตางๆ ท่ีถูกสรางข้ึนเปนเอกลักษณของคนไทยท่ีเปนผลงาน
สรางสรรคของมนุษยดวยสติปญญาซึ่งถายทอดใหทราบถึงความรูสึกนึกคิด ความเชื่อ ความศรัทธา
และจินตนาการท่ีเปนรูปธรรมอันละเอียด มี ๔ ประเภทดวยกัน ไดแก ๑) สถาปตยกรรม ท่ีปรากฏใน
รูปของวัดวาอาราม และปูชนียสถาน ๒) ประติมากรรม ท่ีปรากฏในรูปของการปน การหลอ การ
แกะสลักพระพุทธรูป ๓) จิตรกรรม ท่ีปรากฏในรูปของการเขียนภาพ เชน ภาพฝาผนัง พระอุโบสถ
ฯลฯ และ ๔) วรรณกรรมท่ีปรากฏในรูปของงานประพันธท้ังรอยแกวและรอยกรอง

จากการศึกษาเก่ียวกับพัฒนาการแหงศรัทธาของชาวพุทธในสังคมไทย มีขอสังเกตไดวา
แมสังคมปจจุบันมีวิธีการหลากหลายท่ีจะนําคนเขาถึงคัมภีรทางพระพุทธศาสนาได แตจะเห็นไดวา
คนสวนมากมักจะตัดสินความเชื่อดวยตาเนื้อเปนสําคัญ นั่นจึงเปนประเด็นใหผูศึกษาตองการศึกษา
หลักศรัทธาตามความหมายในเชิงวิชาการ รวมถึงพัฒนาการแหงศรัทธาในพระพุทธศาสนาท่ีปรากฏ
ในสังคมไทย เพ่ือนํามาวิเคราะหใหเห็นถึงพัฒนาการแหงศรัทธาของชาวพุทธในสังคมไทยท้ังเชิงบวก
และเชิงลบตอไป

๑.๒ ปญหาวิจัย
คัมภีรและเอกสารทางพระพุทธศาสนาเถรวาท ไดใหความหมาย ความสําคัญ และ

ประเภทของศรัทธาไวอยางไร และสงผลตอการพัฒนาการแหงศรัทธาของชาวพุทธในสังคมไทยมาก
นอยเพียงไร

๑.๓ วัตถุประสงคของการวิจัย
๑.๓.๑ เพ่ือศึกษาความหมาย ความสําคัญ และประเภทของศรัทธาในพระพุทธศาสนา
๑.๓.๒ เพ่ือศึกษาพัฒนาการแหงศรัทธาของชาวพุทธในสังคมไทย
๑.๓.๓ เพ่ือวิเคราะหพัฒนาการแหงศรัทธาของชาวพุทธในสังคมไทย

๑.๔ ขอบเขตของการวิจัย
การวิจัยนี้เปนเปนงานวิจัยเชิงคุณภาพ (Quality Research) โดยผูศึกษาไดกําหนด

ขอบเขต ในการศึกษาเก่ียวกับการศึกษาวิเคราะหพัฒนาการแหงศรัทธาของชาวพุทธในสังคมไทยไว
ดังนี้ คือ

๑๕สมพร อยูโพธ์ิ, พระพุทธรูปปางตาง ,ๆ (กรุงเทพมหานคร: อมรินทรพริ้นติ้งแอนดพับลิชช่ิง, ๒๕๔๑), หนา ๑ –
๒.
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๑.๔.๑ ขอบเขตดานเอกสาร
ผูศึกษามุงเนนท่ีจะศึกษาโดยการสืบคืนขอมูลท่ีเก่ียวของจากเอกสาร (Documentary

Research) ไดแก พระไตรปฎก อรรถกถา รวมถึงเอกสารท่ีเก่ียวของอ่ืน ๆ
๑.๔.๒ ขอบเขตดานเนื้อหา
ผูศึกษามุงเนนท่ีจะการศึกษาวิเคราะหพัฒนาการแหงศรัทธาของชาวพุทธในสังคมไทย ใน

ดานจารีตประเพณี และดานศิลปกรรม เชน งานวรรณกรรม จิตรกรรม ประติมากรรม สถาปตยกรรม
เปนตน

๑.๕ นิยามศัพทเฉพาะที่ใชในการวิจัย
ในการวิจัยครั้งนี้มีศัพทเฉพาะท่ีใชในการวิจัยและจํากัดความดังนี้
ศรัทธา หมายถึง ความเชื่อของมนุษยท่ีมีตอศาสนาหรือลัทธิตางๆ ท่ีตนนับถือ ยึดถือเอา

เปนท่ีพ่ึง และยอมตนประพฤติปฏิบัติตาม
ศรัทธาในพระพุทธศาสนา หมายถึง ความเชื่อท่ีประกอบดวยเหตุผล เปนความเชื่อท่ีผาน

การกลั่นกรองแลวจากปญญา
สัทธาญาณวิปปยุต หมายถึง ศรัทธาท่ีปราศจากปญญา เปนความเชื่อท่ีไมมีปญญากํากับ

เขาในลักษณะงมงาย
สัทธาญาณสัมปยุต หมายถึง ความถึงพรอมดวยศรัทธา คือเชื่อสิ่งท่ีควรเชื่อ เปนความ

เชื่ออันประกอบดวยปญญา หมายถึง มีปญญาเปนเครื่องกํากับ เชน เชื่อวาทําดีไดดีทําชั่วไดชั่วเปนตน
สัทธาจริต หมายถึง พ้ืนฐานของนิสัยท่ีหนักไปทางศรัทธา คือเชื่องายโดยไมทันได

พิจารณาอยางถองแท
จารีตประเพณี หมายถึง แบบแผนท่ีปฏิบัติสืบตอกันมาเปนระยะเวลาชานาน ประเพณี

สําคัญ ๆ ของไทยท่ีสืบทอดมาจากพระพุทธศาสนา เชน วันสําคัญทางศาสนา ไดแก วันมาฆบูชา
วันวิสาขบูชา วันอาสาฬหบูชา วันเขาพรรษา วันออกพรรษา การทําบุญเนื่องในงานมงคลตางๆ เชน
การบวชนาค การทําบุญงานมงคลสมรส การทําบุญเนื่องในงานอวมงคลตางๆ เชน การทําบุญเก่ียว
กับศพ และการทําบุญตามประเพณีตางๆ เชน การตักบาตร การถวายสังฆทาน การถวายสลากภัต
การทอดผาปา การทอดกฐิน เปนตน

ศิลปกรรม หมายถึง งานสรางสรรคท่ีมนุษยไดจัดสรางหรือประดิษฐข้ึน ท่ีมีอิทธิพลมา
จากพระพุทธศาสนา ไดแก งานจิตรกรรม ไดแก การเขียนภาพ ลวดลายไทย งานประติมากรรม
ไดแก การปน การหลอ และการสลักรูป งานวรรณกรรม ไดแก การประพันธรอยแกว รอยกรอง
สถาปตยกรรม การออกแบบ การกอสราง และนาฏศิลป ดุริยางศิลป ไดแก การขับรอง ฟอนรํา
เปนตน
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พัฒนาการแหงศรัทธา หมายถึง การนําเอาหลักความเชื่อความเลื่อมใสในทาง
พระพุทธศาสนา มาพัฒนางานดานพุทธศิลปเพ่ือเปนสัญลักษณ เปรียบเทียบจากหลักธรรมทาง
พระพุทธศาสนาอันเปนนามธรรม ใหปรากฏเชิงรูปธรรม เชน การสรางยอเกตุของพระพุทธรูปให
แหลมนอกจากสื่อถึงพุทธศิลปแลวยังสื่อถึงพระพุทธปญญา เปนตน

สังคมไทยพุทธ หมายถึง สังคมชาวไทยท่ีนับถือพระพุทธศาสนา ท่ีสรรสรางวัฒนธรรม
ประเพณีในสัญญะเชิงพุทธศาสนาท้ังดานวัฒนธรรมความเชื่อ พฤติกรรมการกระทํา และการ
สรางสรรคศิลปะ

๑.๖ เอกสารและงานวิจัยที่เกี่ยวของ
๑.๖.๑ เอกสารท่ีเกี่ยวของ
พระพรหมคุณาภรณ (ป.อ. ปยุตฺโต) ไดกลาวถึงคุณสมบัติขอหนึ่งของพระโสดาบัน คือ

ศรัทธา เปนความเชื่อม่ันในความจริง ความดีงาม และกฎธรรมดาแหงเหตุผล ม่ันใจในปญญาของ
มนุษยท่ีจะดับทุกขหรือแกไขปญหาไดตามทางแหงเหตุผล และเชื่อในสังคมท่ีดีงามของมนุษย ซึ่งจะ
เจริญงอกงามข้ึนไดตามแนวทางเชนนั้น ความเชื่อม่ันนี้แสดงออกดวยความเลื่อมใสอันหยั่งลงม่ันดวย
ปญญาในพระรัตนตรัย เปนศรัทธาซึ่งแนวแน ม่ันคง ไมมีทางผันแปร เพราะเกิดจากญาณคือความรู
ความเขาใจ๑๖

พระธรรมโกศาจารย (พุทธทาสภิกขุ) ไดกลาวถึงหลักศรัทธาคือการเชื่อเอาไวในหนังสือ
โพธิปกขิยธรรม ธรรมะสูงสุดแหงความรูแจง ๓๗ ประการวา ศรัทธา แปลวา ความเชื่อ แตภาษามัน
กํากวม หรือมันกวาง เชื่อผิดมันก็ศรัทธาผิด เชื่อถูกก็ศรัทธาถูก ฉะนั้น เราตองมีศรัทธาชนิดท่ีถูก จึง
จะเรียกศรัทธาในท่ีนี้ ถาเชื่อผิด ก็มีชื่อเรียกอยางอ่ืน ไมเรียกวาศรัทธา ขืนเรียกวาศรัทธาก็ใสลงไปวา
ศรัทธาผิด เปนมิจฉาศรัทธาจึงจะได ถาพูดวาศรัทธาเฉย ๆ ก็ตองหมายความวามันถูก ทีนี้ ศรัทธาถูก
ศรัทธาผิด นี่ก็ยังตีกันยุงไปหมด ในลัทธิอ่ืนในศาสนาอ่ืน เขามีศรัทธาของเขาอยางนั้นซึ่งไมตรงกับใน
พุทธศาสนา เขาก็ตองเรียกวาศรัทธาของเขาถูก ในพุทธศาสนายังไมถูกก็ได ถาหากวาจะมีลัทธิหรือ
ศาสนาใดก็ตามลัทธิใดลัทธิหนึ่ง ซึ่งเขาใหเชื่ออยางหลับหูหลับตามันก็เปนศรัทธาท่ีถูกตองในลัทธินั้น
ไมเปนศรัทธาในพุทธศาสนา เพราะวา ศรัทธาในพุทธศาสนา ระบุไปยังความเชื่อท่ีถูกตองเสมอ
เพราะมีพุทธภาษิตโดยเฉพาะ คือกาลามสูตรระบุไวชัดในเรื่องนี้๑๗

เดือน คําดี ไดกลาวถึงความเชื่ออันเปนรากฐานของสังคมวา มนุษยทุกคน ยอมกระทํา
ตามความเชื่อของตน ผูใดกระทําตามหลักความเชื่อในศาสนาท่ีตนนับถืออยู ความเชื่อนั้นก็กลายเปน
วิถีชีวิตของผูนั้นไป และเม่ือมนุษยไดสั่งสมความเชื่อและการกระทํา หรือปฏิบัติไปตามความเชื่อท่ีเปน
วิถีอยางเดียวกัน ความเชื่อก็กลายเปนวิถีชีวิตในสังคม และความเชื่อในแงนี้เปนบรรทัดฐานทางสังคม
(Social Norm) ซึ่งแยกได คือ ๑) ความเชื่อ คือพลังชีวิต เพราะมนุษยกระทําการตางๆ ไปตามความ
เชื่อในลักษณะเปนความม่ันใจและเปนความไววางใจ ๒) ความเชื่อ เปนบอเกิดแหงวัฒนธรรมรูปแบบ

๑๖พระพรหมคุณาภรณ (ป.อ. ปยุตฺโต), พุทธธรรม ฉบับปรับปรุงและขยายความ, หนา ๓๙๖.
๑๗พระธรรมโกศาจารย (พุทธทาสภิกขุ), โพธิปกขิยธรรม, (กรุงเทพมหานคร: ธรรมสภา, ๒๕๔๒), หนา ๘๒-๘๓.
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ตางๆ เพราะความเชื่อและหลักธรรมคําสอนในทางศาสนาเปนบอเกิดแหงวัฒนธรรมของกลุมคนใน
สังคม ๓) ความเชื่อเปนแกนกลางแหงความสามัคคีของคนในสังคมหนึ่ง ๆ เพราะความเชื่อกลายเปน
วิถีแหงชีวิตในฐานะศาสนา และวัฒนธรรมท่ีหุมหอสังคมหนึ่ง ๆ ไวใหมีการปฏิบัติท่ีมีรูปแบบเดียวกัน
แสดงออกมาเปนเอกภาพ๑๘

สุวัฒน จันทรจํานง ไดกลาวไววา ความเชื่อของมนุษยมีการจัดไวอยางเปนระบบ ปรัชญา
สอนใหมนุษยเชื่อดวยเหตุผล ศาสนาสอนใหมนุษยเชื่อดวยศรัทธา สวนวิทยาศาสตรสอนใหมนุษยเชื่อ
ดวยประสาทสัมผัส ในการดําเนินชีวิตมนุษยมักใชศรัทธาเปนเปาหมาย ใชความเชื่อเปนเครื่องตัดสิน
การกระทํา มนุษยสวนใหญมีความเชื่อเฉพาะในสิ่งท่ีตองการจะเชื่อโดยเฉพาะความเชื่อในทาง
ศาสนา๑๙

วศิน อินทสระ ไดกลาวถึงหลักศรัทธาไววา ศรัทธาท่ีถูกตองจะตองเปนศรัทธาใน
พระรัตนตรัย หรือในคุณของพระรัตนตรัยอยางไมหวั่นไหว หรือเปนศรัทธาท่ีประกอบดวยปญญาจึง
จะเปนศรัทธาท่ีถูกตอง ศรัทธาในพระพุทธศาสนานั้น พระพุทธเจาทรงตรัสสอนใหเชื่อเรื่องกรรมและ
ผลของกรรม เชื่อวาสัตวมีกรรมเปนของ ๆ ตนและเชื่อในพระปญญาตรัสรูของพระพุทธเจาและวาเปน
ศรัทธาท่ีประกอบดวยปญญา ใหใชสติพิจารณาดวยเหตุและผลไมถือมงคลตื่นขาวพระองคสอนวา
ความสุขและความทุกขของมนุษยนั้นข้ึนอยูกับกรรมคือการกระทํา ไมมีใครเปนผูบันดาลใหเกิดข้ึน๒๐

๑.๖.๒ งานวิจัยท่ีเกี่ยวของ
พระมหายุทธกร ปฺาสิริ (สัจจรัตนพงศ) ไดทําวิจัยเรื่อง “ศึกษาวิเคราะหศรัทธาใน

พระพุทธศาสนา” ผลการวิจัยสรุปไดวา ความหมายของศรัทธาในพระพุทธศาสนา คือ ความเชื่อท่ีมี
อิสระไมติดอยูในยกรอบใด ๆ เชื่อสิ่งท่ีควรเชื่อโดยมุงตรงตอความเปนจริงและตองมีลักษณะท่ี
ประกอบดวยปญญาและเหตุผลมีบอเกิดได ๔ ลักษณะ คือ ประมาณ ๔ การสดับจากภายนอกการคิด
ตริตรองดวยใจและการฝกฝนปฏิบัติจนเกิดผล มีหนาท่ีทําลายความไมเชื่อ และความสงสัยลังเลใจ
เปนปจจัยใหเกิดปติ สุข ศีล สมาธิ และปญญา มีความสําคัญ คือการรวมกลุม การเกิดพลัง เกิดความ
กลาหาญ เปนท่ีพ่ึงท่ีอาศัย ทําใหเกิดความเจริญ เปนเครื่องเจริญอยางอริยชน และในท่ีสุดยังเปนเหตุ
ปจจัยทําใหพนทุกขไดแนวความคิดความเชื่อสะทอนใหเห็นถึงวิถีชีวิตของพุทธศาสนิกชนทุกยุคทุก
สมัยจนปจจุบันวา มีความคิดความเชื่อในการดําเนินชีวิตประจําวันจนกลายมาเปนภูมิปญญา และ
ประเพณีวัฒนธรรมสืบตอมาจนถึงคนรุนใหมและตอ ๆ ไปอยางไร๒๑

พระมหาเปรม โอภาโส (กองคํา) ไดทําวิจัยเรื่อง “การศึกษาวิเคราะหศรัทธาของชาว
พุทธไทยในปจจุบัน” ผลการวิจัยพบวา ในคัมภีรพระไตรปฎกท่ีมีเรื่องของศรัทธาอยูเปนจํานวนมาก

๑๘เดือน คําด,ี ศาสนศาสตร, (กรุงเทพมหานคร: สํานักพิมพมหาวิทยาลัยเกษตรศาสตร, ๒๕๔๑), หนา ๑๙.
๑๙สุวัฒน จันทรจํานง, ปรัชญาและศาสนา, (กรุงเทพมหานคร: สํานักพิมพสุขภาพใจ, ๒๕๔๐), หนา ก.
๒๐วศิน อินทสระ, ศรัทธากับปญญา, (กรุงเทพมหานคร: สํานักพิมพธรรมดา, ๒๕๕๔), หนา ๙๒-๑๐๑.
๒๑พระมหายุทธกร ปฺาสิริ (สัจจรัตนพงศ), “ศึกษาวิเคราะหศรัทธาในพระพุทธศาสนา”, วิทยานิพนธพุทธ

ศาสตรมหาบัณฑิต สาขาวิชาพระพุทธศาสนา, (บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๔๗), หนา ก-
ข.
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เชน ในอังคุตตรนิกาย อัฏฐกนิบาตพระไตรปฎกเลมท่ี ๒๓ ไดกลาวถึงศรัทธาสัมปทา ในอังคุตตร
นิกาย จตุกกนิบาต พระไตรปฎกเลมท่ี ๒๑ ไดกลาวถึง สมสัทธาในอังคุตตรนิกาย ปญจกนิบาต
พระไตรปฎก เลมท่ี ๒๒ ไดกลาวถึงศรัทธา ความเชื่อท่ีมีเหตุผลยึดม่ันการกระทําดี กลาวโดยสรุปแลว
ศรัทธาในพระพุทธศาสนามุงไปท่ีความเชื่อท่ียึดหลักกรรมเปนสําคัญ๒๒

พระมหาภาณุ ภาณุโก (กลิ่นปราชญ) ไดทําวิจัยเรื่อง “การศึกษาเปรียบเทียบแนวคิด
เรื่องศรัทธาในพุทธปรัชญาเถรวาท กับเซนตออกัสติน” ผลการวิจัยสรุปไดวา ศรัทธา มีลักษณะท่ี
คลายคลึงกัน ดังนี้ ในดานนิยามความหมาย ความสําคัญ การแบงประเภท และเปาหมายสูงสุด มี
ลักษณะท่ีเหมือนกันและตางกันไปตามหลักปรัชญาของตน ๆ ในดานความชื่อ เรื่องสิ่งสูงสุดมีลักษณะ
ท่ีแตกตางกันโดยสิ้นเชิง ดานศรัทธาญาณสัมปยุตกับศรัทธาเปนเครื่องพิสูจนการมีอยูของพระเจามี
ความแตกตางกันอยางมากกลาวคือศรัทธาญาณสัมปยุต เปนความเชื่อท่ีประกอบดวยปญญาหรือ
เหตุผล มีการพิสูจนทดสอบดวยปญญาของตนใหเห็นเหตุผลชัดเจน จนม่ันใจ หมดความลังเล สงสัย
กอนจึงคอยปกใจเชื่อ เปนไปในลักษณะท่ีวาเขาใจแลวจึงเชื่อ สวนศรัทธาเปนเครื่องพิสูจนการมีอยู
ของพระเจา ออกัสตินเชื่อวาพระเจาเปนสิ่งมีภาวะสูงสุดท่ีอยูเหนือธรรมชาติและมนุษยไมอาจเขาใจ
พระเจาไดอยางแทจริงดังท่ีพระเจาเปน ความรูความเขาใจในการมีอยูของพระเจาเปนสิ่งสนองตอบ
จากเบื้องบน มาสูจิตมนุษยท่ีมีศรัทธา ความเชื่อและศรัทธาเปนสิ่งท่ีชวยเตรียมจิตมนุษยใหพรอมจะ
แสวงหาเหตุผลมาสนับสนุนความเชื่อ ศรัทธาในการพิสูจนการมีอยูของพระเจาจึงเปนสิ่งท่ีมากอน
เหตุผลและความเขาใจ เปนไปในรูปแบบท่ีวาเชื่อเพ่ือจะเขาใจ๒๓

พระสมุหวันชัย เกสรธมฺโม (มีมาก) ไดทําวิจัยเรื่อง “การศึกษาศรัทธาของประชาชนท่ีมี
ตอพระพุทธชินราช จังหวัดพิษณุโลก ในฐานะสื่อพุทธศิลป” ผลการวิจัยสรุปไดวา กลุมตัวอยางมี
ความประทับใจมากท่ีสุด ปจจัยท่ีทําใหรูสึกประทับใจในระดับมากท่ีสุดไดแก ความงดงามขององค
พระและซุมเรือนแกว กลุมตัวอยางสวนใหญใหความนิยมชมชอบตอองคพระพุทธชินราช เพราะเปน
สิ่งศักดิส์ิทธิ์ มีบางสวนนิยมชมชอบเพราะมีความสวยงาม ในดานคุณคาทางจิตใจ สวนใหญเชื่อวา ทํา
ใหจิตใจสงบเขมแข็งและชวยปองกันภัยได ในดานความศรัทธาท่ีมีตอองคพระพุทธชินราช สวนใหญมี
ความศรัทธาในระดับมากท่ีสุด ปจจัยท่ีทําใหเกิดความศรัทธามากท่ีสุด ไดแก ความงดงามขององค
พระ สื่อท่ีนําเสนอไดดีท่ีสุดคือ พอ แม ปู ยา ตา ยาย และในการศึกษาความสัมพันธกันระหวางขอมูล
สวนบุคคลกับความศรัทธาของกลุมตัวอยาง พบวา ปจจัยบุคคลทุกปจจัยมีความสัมพันธกับความ
ศรัทธาท่ีมีตอพระพุทธชินราชท่ีระดับในสําคัญทางสถิติ ๐.๐๕ ปจจัยสวนบุคคลดังกลาว ไดแกการท่ีมี
องคพระพุทธชินราชไวครอบครอง ทุกคน ทุกเพศ ทุกอายุ รายได ทุกท่ีพักอาศัย ทุกสถานภาพการ
สมรส  ทุกการศึกษา ทุกประเภทอาชีพ ทุกสถานะทางสังคม และทุกลักษณะทางอารมณ การศึกษา
ความสัมพันธระหวางศรัทธากับความประทับใจท่ีมีตอพระพุทธชินราชในเชิงพุทธศิลป จากกลุม

๒๒พระมหาเปรม โอภาโส (กองคํา), “ศึกษาวิเคราะหศรัทธาของชาวไทยในปจจุบัน”, วิทยานิพนธพุทธศาสตร
มหาบัณฑิต สาขาวิชาพระพุทธศาสนา, (บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๔๑), หนา ก.

๒๓พระมหาภาณุ ภาณุโก (กลิ่นปราชญ), “การศึกษาเปรียบเทียบแนวคิดเรื่องศรัทธาในพุทธปรัชญาเถรวาทกับ
เซนตออกัสติน”, วิทยานิพนธพุทธศาสตรมหาบัณฑิต สาขาวิชาปรัชญา, (บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราช
วิทยาลัย, ๒๕๔๘), หนา ก.
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ตัวอยางพบวา ความประทับใจในพุทธศิลปของพระพุทธชินราชของทุกคน มีความสัมพันธตอศรัทธาท่ี
มีตอองคพระพุทธชินราช ณ ระดับสําคัญทางสถิติ ๐.๐๕ ปจจัยในเชิงพุทธศิลปดังกลาว ไดแก ความ
งดงามขององคพระและซุมเรือนแกว การจัดวางองคพระพุทธชินราชสัมพันธกับพ้ืนท่ีวิหารและพ้ืนท่ี
องคประกอบ ไดแก ระดับฐานพระพุทธชินราช พุทธสาวก และเครื่องบูชา และประวัติการสรางและ
การออกแบบ และสภาพโดยรวมทําใหมองแลวมีความสุขกาย สุขใจและกลุมตัวอยางทุกคนมี
พระพุทธชินราชประจําตัวหรือประจําบาน๒๔

Phra Naw Leang Tejanyana กลาวถึงศรัทธาในพระพุทธศาสนาเถรวาท ในงานวิจัย
เรื่อง “การศึกษาเปรียบเทียบหลักศรัทธาในพระพุทธศาสนาเถรวาทกับศาสนาเชน” ไววา ศรัทธาใน
พระพุทธศาสนาเถรวาท หมายถึง การเชื่อม่ันในความดี เปนการเชื่อท่ีมีเหตุผลสนับสนุน เปนศรัทธาท่ี
ประกอบดวยปญญากํากับ ชักนําใหอยูมีลักษณะของความเชื่อตามความเปนจริง โดยมองใหเห็น
ความสัมพันธระหวางเหตุกับผลของสิ่งตางๆ ความเชื่อทางพระพุทธศาสนาเถรวาท เนนไมใหตัดสิน
หรือลงความเห็นในเรื่องใด จนกวาจะไดรับการพิสูจนดวยการลงมือปฏิบัติจนเห็นผลท่ีไดรับจาก
ประสบการณตรง ความเชื่อหรือศรัทธาในพระไตรปฎกมี ๔ ประการ คือ (๑) กัมมสัทธา (๒) วิปาก
สัทธา (๓) กัมมัสสกตาสัทธา (๔) ตถาคตโพธิสัทธา โดยสรุปแลวมุงเนนใหเชื่อกฎแหงธรรมชาติ กฎ
แหงการกระทําของปจเจกบุคคล หรือกฎแหงเหตุผล และการเชื่อม่ันในพระรัตนตรัย ในฐานะเปน
แบบอยาง และเปนกฎท่ีเราจะตองเขาใจและปฏิบัติตามเพ่ือความพนทุกข ๒๕

พระชัยพร จนฺทวํโส (จันทวงษ) ไดศึกษาวิจัยเรื่อง “ศึกษาศรัทธาในการปฏิบัติวิปสสนา
ภาวนาตามแนวสติปฏฐาน ๔” ผลการวิจัยพบวา ศรัทธา ตามรูปศัพท หมายถึง ความเชื่อในทาง
พระพุทธศาสนาเปนศรัทธาท่ีแตกตางจากศรัทธาในความหมายโดยท่ัวไป ในคัมภีรพระพุทธศาสนา
เถรวาทไดแสดงศรัทธาไว ๒ ประการ คือ ศรัทธาท่ีประกอบดวยปญญา กับศรัทธาท่ีไมประกอบดวย
ปญญา ในการเจริญวิปสสนาภาวนา ศรัทธา หมายถึง อธิโมกข ท่ีเปนทางผานของผูไดเริ่มเขาสู
วิปสสนาญาณ เม่ือเกิดปญญาหยั่งรูในรูปนามท่ีมีความแปลกประหลาดอัศจรรย เชน แสงสวาง ญาณรู
มีสติคมชัด มีปติ มีความเพียรเปนพิเศษ มีความตั้งม่ัน ความสุข ความวางเฉย ความยินดี ใน
สภาวธรรมตางๆ ก็ปกใจเชื่ออยางแรงกลา เพราะไมเคยพบเจอในสภาวะตางๆ ดังกลาว ความจริง
ศรัทธากับอธิโมกขความแตกตางกันโดยองคธรรมคือ ตัวหนึ่งเปนสัทธาเจตสิก อีกตัวหนึ่งเปนอธิโมกข
หมายความวา ศรัทธา มีลักษณะผองใสดังกลาว เปนสภาวะท่ีเชื่อม่ันในคุณงามความดีทุกอยาง เพราะ
เปนศรัทธาท่ีอยูในกลุมของเจตสิกท่ีดีงาม คือ มีความเชื่อในศีล สมาธิ และปญญา ความสําคัญของ
ศรัทธาคือการพัฒนาไปสูความพนทุกข ไดแก เปนพระอริยะบุคคลระดับพระโสดาบัน ตัวอยางเชน
ศรัทธานุสารีบุคคล ผูแลนไปตามศรัทธา และศรัทธาวิมุต ผูหลุดพนดวยศรัทธา เพราะเขาใจอริยสัจได

๒๔พระสมุหวันชัย เกสรธมฺโม (มีมาก), “การศึกษาศรัทธาของประชาชนท่ีมีตอพระพุทธชินราช จังหวัดพิษณุโลก
ในฐานะสื่อพุทธศิลป”, วิทยานิพนธพุทธศาสตรมหาบัณฑิต สาขาวิชาพระพุทธศาสนา, (บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลัยมหา
จุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๕๑), หนา ก.

๒๕Phra Naw Leang Tejanyana, “การศึกษาเปรียบเทียบหลักศรัทธาในพระพุทธศาสนาเถรวาทกับ
ศาสนาเชน”, วิทยานิพนธพุทธศาสตรมหาบัณฑิต สาขาวิชาศาสนาเปรียบเทียบ, (บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลัย
มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๕๖), หนา ก.



๑๐

ถูกตอง จึงเห็นวาศรัทธาท้ังหมดลวน มีปญญาคอยประคับประคองเอาไวเพ่ือไมใหหลุดออกไปนอก
กรอบของพระพุทธศาสนา โดยเฉพาะศรัทธาในพระรัตนตรัย๒๖

พระครูปลัดชัยวัฒน ภูริปฺโ (โกสิทธิ์) ไดศึกษาวิจัยเรื่อง “ศึกษาพระปรางควัดอรุณ
ราชวราราม ในฐานะสื่อสัญลักษณสงเสริมการเปดรับพุทธธรรมของพุทธศาสนิกชน” ผลการศึกษา
พบวา พระปรางควัดอรุณออกแบบใหเปนภาพจําลองจักรวาลตามคติไทย โดยปรางคประธานคือ เขา
พระสุเมรุ ศูนยกลางของจักรวาล และเปนท่ีประทับของพระอินทร สวนปรางคทิศท้ัง ๔ องค หมายถึง
ทวีปใหญท้ัง ๔ ในจักรวาล สรางข้ึนเพ่ือเปนอนุสรณสถานทางศาสนาพุทธ ท่ีตองการใหผูไดมาพบเห็น
ไดเขาถึงหลักธรรมคําสอนของพระพุทธศาสนา ท้ังเปนการสื่อใหเห็นถึงพลังท่ีกอใหเกิดความสําเร็จใน
การดําเนินกิจการงานใด ๆ ก็ตาม ตรงกับหลักพุทธธรรมเรื่องพละ ๕ ประการ ไดแก ศรัทธา วิริยะ
สติ สมาธิ และปญญา ซึ่งสอดคลองกับบริบทของสังคมไทยเปนอยางมาก การสรางพระปรางควัด
อรุณราชวรารามข้ึนมา เปนการประยุกตหลักคําสอนท้ังทางศาสนาพราหมณและศาสนาพุทธเขา
ดวยกัน เพราะท้ัง ๒ ศาสนานี้เปนท่ียอมรับนับถือของประชาชนในประเทศไทย เพ่ือใหหลักพุทธธรรม
สามารถทําหนาท่ีไดอยางเต็มท่ี และเปนการสงเสริมใหประชาชนท่ัวไปไดเขาถึงหลักพุทธธรรม๒๗

พระมหาสุขสันติ์ สุขวฑฺฒโน (แกวมณี) ไดศึกษาถึงอิทธิพลของการมีศรัทธาแลวสงผล
ใหเกิดงานดานศิลปกรรมทางพระพุทธศาสนาในงานวิจัยเรื่อง “อิทธิพลของพระพุทธศาสนาเถรวาท
ตอศิลปวัฒนธรรมในรัชสมัยสมเด็จพระบรมไตรโลกนาถแหงกรุงศรีอยุธยา” พบวา อิทธิพลของ
พระพุทธศาสนาเถรวาทไดมีอิทธิพลตอศิลปวัฒนธรรมในรัชสมัยของสมเด็จพระบรมไตรโลกนาถ เกิด
จากพระราชศรัทธาของพระองคท่ีมีตอพระพุทธศาสนาฝายเถรวาท โดยพระองคไดรังสรรคออกมา
ทางทางสถาปตยกรรม เชน ปรางคประธานวัดจุฬามณี และปรางคประธานวัดพระศรีรัตนมหาธาตุ
จังหวัดพิษณุโลก ซึ่งมีเอกลักษณคือทําเปนประตูหลอกท่ีเรือนธาตุ มีลวดบัวเชิงและลวดบัวรัดเกลาท่ี
ประดับเรือนธาตุ เปนตน ทางดานปฏิมากรรม เชน พระพุทธรูปยืน ปนดวยปูน ซึ่งประดิษฐานในซุม
จระนําของปรางควัดพระราม ท่ีมีลักษณะพระพักตรคอนขางกวางมน อันเกิดจากรูปทรงลักษณะ
เหลี่ยมผสมรูปไข เปนตน ทางดานจิตรกรรม เชนภาพอดีตพระพุทธเจาท่ีฝาผนังมุข ปรางคประธาน
วัดพระราม จังหวัดพระนครศรีอยุธยา เปนตน สวนทางดานวรรณคดี เชน ทรงรวมกับนักปราชญได
ทรงนิพนธมหาชาติคําหลวงซึ่งมีเนื้อหากลาวถึงพระเวสสันดรชาดก เปนตน๒๘

๒๖พระชัยพร จนฺทวํโส (จันทวงษ), “ศึกษาศรัทธาในการปฏิบัติวิปสสนาภาวนา ตามแนวสติปฏฐาน
๔”, วิทยานิพนธพุทธศาสตรมหาบัณฑิต สาขาวิชาวิปสสนาภาวนา, (บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลง
กรณราชวิทยาลัย, ๒๕๕๔), หนา ก.

๒๗พระครูปลัดชัยวัฒน ภูริปฺโ (ธัญญา โกสิทธ์ิ), “การศึกษาพระปรางควัดอรุณราชวราราม ในฐานะ
สื่อสัญลักษณสงเสริมการเปดรับพุทธธรรมของพุทธศาสนิกชน”, วิทยานิพนธพุทธศาสตรมหาบัณฑิต สาขาวิชา
ธรรมนิเทศ, (บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๕๑), หนา ก.

๒๘พระมหาสุขสันติ์ สุขวฑฺฒโน (แกวมณี), “อิทธิพลของพระพุทธศาสนาเถรวาทตอศิลปวัฒนธรรมใน
รัชสมัยสมเด็จพระบรมไตรโลกนาถแหงกรุงศรีอยุธยา”, วิทยานิพนธพุทธศาสตรมหาบัณฑิต สาขาวิชาพระพุทธ-
ศาสนา, (บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๕๐), หนา ก.



๑๑

สโรชา คุณาธิปพงษ ไดทําวิจัยเรื่อง “การศึกษาวิเคราะหพัฒนาการของศรัทธาใน
พระพุทธศาสนา” สรุปไดวา ศรัทธาของพระพุทธศาสนาท้ังสามนิกาย อันไดแก นิกายเถรวาท นิกาย
มหายาน นิกายเซน ไดใหความศรัทธาตอสิ่งสูงสุดทางศาสนาเชนเดียวกันคือ ความศรัทธาตอการตรัส
รูขององคพระสัมมาสัมพุทธเจา แตการใหความสําคัญตอการตรัสรูนั้นแตกตางกัน กลาวคือ ในนิกาย
เถรวาท ศรัทธาในเหตุผลท่ีวาพระพุทธองคทรงเปนมนุษยตนแบบท่ีแสดงใหเห็นวา หากมนุษยไดเพียร
พยายามฝกฝนตนเองก็จะเขาถึงความดีสูงสุดดวยศักยภาพของตนเอง โดยไมจําเปนตองพ่ึงแหลง
อํานาจสูงสุดใด ๆ นอกจากนี้ยังศรัทธาในหลักธรรมท่ีพระองคทรงตรัสรู พระสงฆสาวกผูปฏิบัติดี
ปฏิบัติชอบตามพระพุทธองค และความเชื่อในเรื่องกรรม (ศรัทธา ๔) พระในนิกายเถรวาทจะดูเปน
นักพรตผูเครงครัดในพระธรรมวินัย สําหรับนิกายมหายานนั้น ศรัทธาในพุทธภาวะ คือ ความสามารถ
ในการตรัสรูเปนพระพุทธเจาได และมีเปาหมายท่ีจะกาวสูพุทธภูมิและดวยโพธิสัตวภูมิทําใหเกิดพุทธ
ภูมิ  ชาวมหายานจึงใหความสําคัญและเคารพพระโพธิสัตวท่ีทรงบําเพ็ญบารมี ๑๐ ทัศน โปรดสรรพ
สัตวใหพนทุกข ดวยความกรุณาและเสียสละอันใหญหลวง และแนวคิดนี้เปนแนวคิดสําคัญของนิกาย
มหายาน ชาวมหายานจึงดูเปนพวกหัวกาวหนาทํางานเผยแผพระพุทธศาสนาเชิงรุก เม่ือพัฒนาการ
เปนนิกายเซน ความศรัทธาของนิกายนี้คือความเชื่อม่ันอันแรงกลาตอศักยภาพของตนในการรูแจง
ทุกกิจกรรมในการดําเนินชีวิตมุงสูความรูแจง อันมีคํากลาววา “ถาไมมีการรูแจง เซนก็ไมมี
ความหมาย” พระในนิกายเซนจะมีรูปแบบการใชชีวิตท่ีเปนอิสระ ไมใชแบบจารีตเชนพระเถรวาท๒๙

จากการศึกษาเอกสารและงานวิจัยท่ีเก่ียวกับของกับศรัทธาหรือความเชื่อในทาง
พระพุทธศาสนาเถรวาทในเบื้องตน มีขอสังเกตไดวา เอกสารและงานวิจัยตางๆ เหลานั้น ลวนเสนอใน
ประเด็นท่ีเก่ียวกับคัมภีรเปนสําคัญ ยังไมไดเสนอในประเด็นท่ีผูศึกษาตองการศึกษา นั่นจึงเปน
ประเด็นใหผูศึกษาตองการศึกษาคนควาเพ่ือนํามาศึกษาวิเคราะหพัฒนาการแหงศรัทธาของชาวพุทธ
ในสังคมไทย

๑.๗ วิธีดําเนินการวิจัย
๑.๗.๑ ศึกษาคนควาจากเอกสาร ตําราทางวิชาการ รวมถึงเอกสารงานวิจัยท่ีเก่ียวของ

กับพัฒนาการแหงศรัทธาของชาวพุทธในสังคมไทย โดยเอกสารท่ีสืบคน ไดแก พระไตรปฎก และ
อรรถกถา รวมถึงเอกสารท่ีเก่ียวของอ่ืน ๆ

๑.๗.๒ ประมวลและรวบรวมขอมูลท้ังจากสวนการศึกษาจากเอกสารและงานวิจัยตางๆ
๑.๗.๓ นําขอมูลมา วิเคราะห ประยุกตใชหลักธรรม เพ่ือใหเกิดองคความรูท่ีเหมาะสม
๑.๗.๔ สรุปผลการวิจัย นําเสนอผลการวิจัย

๒๙สโรชา คุณาธิปพงษ, “การศึกษาวิเคราะหพัฒนาการของศรัทธาในพระพุทธศาสนา”, สารนิพนธพุทธศาสตร
ดุษฎีบัณฑิต สาขาวิชาพระพุทธศาสนา, (บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๔๕), หนา ก.



๑๒

๑.๘ กรอบแนวคิดในการวิจัย
ในงานวิจัยเรื่อง “การศึกษาวิเคราะหพัฒนาการแหงศรัทธาของชาวพุทธในสังคมไทย” นี้

ผูศึกษาไดกําหนดกรอบแนวคิดในการวิจัย ดังตอไปนี้
ตารางท่ี ๑ กรอบแนวคิดในการวิจัย

๑.๙ ประโยชนที่คาดวาจะไดรับ
๑.๙.๑ ทําใหทราบความหมาย ความสําคัญ และประเภทของศรัทธาในพระพุทธศาสนา
๑.๙.๒ ทําใหทราบพัฒนาการแหงศรัทธาของชาวพุทธในสังคมไทย
๑.๙.๓ ทําใหทราบผลกระทบอันเกิดแตพัฒนาการแหงศรัทธาของชาวพุทธในสังคมไทย

ในดานจารีตประเพณีและดานศิลปกรรม เชน วรรณกรรม จิตรกรรม ประติมากรรม สถาปตยกรรม

- ความหมายของศรัทธา
- ความสําคัญของศรัทธา
- ประเภทของศรัทธา

พัฒนาการแหงศรัทธา
ของชาวพุทธใน

สังคมไทย

วิเคราะหพัฒนาการแหงศรัทธา
ของชาวพุทธในสังคมไทย



บทที่ ๒
ความหมาย ความสําคัญ และประเภทแหงศรทัธาในพระพุทธศาสนา

ศรัทธาในความหมายท่ัวไปตามบริบทของสังคมไทย มีลักษณะเปนเครื่องมืออยางหนึ่ง
ในทางศาสนาท่ีชักนําใหคนหันเขามานับถือศาสนา หรือเปนเครื่องมือในการระดมทุนของสานุศิษยใน
กลุมชนบางกลุม ท่ีตองการสรางอาณาเขตของตนเองใหเปนท่ียอมรับของสังคม ซึ่งนั่นเปนประเด็นให
เกิดปญหาความขัดแยงของคนในสังคม ท่ีมีทัศนะหรือมุมมองท่ีเห็นตาง ดวยเหตุแหงความเขาใจ
คลาดเคลื่อนในหลักศรัทธาความเชื่อท่ีแทจริง ดังนั้น ในบทท่ี ๒ นี้ จึงเปนการศึกษาความหมาย
ความสําคัญ และประเภทแหงศรัทธา ดังตอไปนี้

๒.๑ ความหมายของศรัทธา
ศรัทธาหรือความเชื่อ เปนพ้ืนฐานของการเขาถึงศาสนาทุกศาสนา ซึ่งแตและศาสนาก็ให

ความหมายแตกตางกันไปตามความเขาใจและความตองการของศาสนานั้น ๆ ในทางพระพุทธศาสนา
เองก็มีการใหความหมายแตกตางกันไป ซึ่งในงานวิจัยนี้ ตองการศึกษาความหมายของศรัทธา
ตามรูปศัพทและความหมาย ตามเนื้อความอันปรากฏหลักฐานท่ีชัดเจนในคัมภีรทางพระพุทธศาสนา
ท้ังปฐมภูมิและทุติยภูมิ ตลอดถึงขอมูลจากนักวิชาการทางพระพุทธศาสนาท่ีเชื่อได และเปนท่ียอมรับ
ในวงวิชาการ ดังตอไปนี้

๒.๑.๑ ความหมายของศรัทธาตามรูปศัพท
คําวา ศรัทธา เม่ือวาโดยรูปศัพทจริง ๆ แลว ก็เปนศัพททางฝงของภาษาสันสกฤตวา

“ศฺรทฺธา” สวนท่ีมาจากรากศัพทภาษาบาลี เขียนรูปศัพทวา “สทฺธา” ซึ่งมีความหมายวา “ความ
เชื่อ” คําวา “สทฺธา” เปนศัพทสมาสระหวางคําวา “สทฺ” กับ “ธา” ศัพท “สทฺ” มาจากธาตุ “สท”
แปลวา ยินดี ชอบใจ เพลิดเพลิน สวน “ธา” ธาตุ แปลวา ทรง ตั้ง รับ วาง แปลวา ทรงไวอยางชอบ
ใจ ตั้งไวโดยชอบใจ รับไวอยางยินดี ๑ และสามารถแยกศัพทเพ่ือวิเคราะหไดดังนี้ สทฺทหติ เอตายาติ
สทฺธา = บุคคลยอมเชื่อม่ัน ดวยธรรมชาตินั่น เพราะเหตุนั้นธรรมชาตินี้จึงชื่อวา สัทธา๒, สมฺมา จิตฺตํ
นิเธติ เอตายาติ สทฺธา = บุคคลยอมตั้งจิตไวโดยชอบดวยธรรมชาตินั่น เพราะวาเหตุนั้น ธรรมชาตินั้น
จึงชื่อวา สทฺธา๓, สยํ สทฺทหตีติ สทฺธา = ท่ีชื่อวาศรัทธาเพราะเปนธรรมชาติท่ีตั้งม่ัน๔, สทฺทหนมตฺตา-

๑หลวงเทพดรุณานุศิษฎ, ธาตุปฺปทีปกา, (กรุงเทพมหานคร: มหามกุฏราชวิทยาลัย, ๒๕๑๘), หนา
๒๐๙,๓๘๙.

๒มูลนิธิมหามกุฏราชวิทยาลัย, อภิธานปฺปทีปกาและอภิธานปฺปทีปกาสูจิ, (กรุงเทพมหานคร: มหา
มกุฏราชวิทยาลัย, ๒๕๓๕), หนา ๘๔๗.

๓มูลนิธิภูมิพโล, สทฺทนิติมาลาปกรณ สุตฺตมาลา (ฉบับภูมิพโล), (กรุงเทพมหานคร: มูลนิธิภูมิพโล
๒๕๒๕), หนา ๔๐๕.

๔เรื่องเดียวกัน, หนา ๔๐๖.



๑๔

เมว เอสาติ สทฺธา = ธรรมชาตินั้นเปนเพียงความเชื่อเทานั้น เหตุนั้น ธรรมชาตินั้นจึงชื่อวาสัทธา
(ความเชื่อ)๕

ฉะนั้น สรุปไดวา คําวา ศรัทธา มีความหมายตามพยัญชนะ หรือตามหลักศัพทศาสตร วา
ธรรมชาติท่ีมีความเชื่อม่ันในสิ่งนั้น อยางจริงใจโดยปราศจากความเคลือบแคลงสงสัยใด ๆ ท้ังสิน้

๒.๑.๒ ความหมายของศรัทธาตามเนื้อความ
คําวา ศรัทธา ตามความหมายทางพระพุทธศาสนาหมายถึง ความเชื่อ คือ เห็นตามดวย

ความม่ันใจ ความไวใจในบุคคล ในสิ่งตาง ๆ ในการกระทํา ความเชื่อเกิดข้ึนเม่ือไร ความคิดท่ีจะ
กระทําจะเกิดข้ึนเสมอเชน เชื่อวาทําดีตองไดดี คนนั้นจะทําดี เชื่อวาบุญจะสงใหเกิดสุข คนนั้นจะ
ทําบุญ ในพจนานุกรมฉบับราชบัณฑิตยสถาน ไดใหความหมายไววา ศรัทธา (สัทธา) หมายถึง ความ
เชื่อ ความเลื่อมใส เชน สิ้นศรัทธา ฉันมีศรัทธาในความดีของเขา บางท่ีก็ใชรวมกับประสาทะ เปน
ศรัทธาประสาทะ เชื่อ เลื่อมใสเชนเขาศรัทธาในการรักษาแบบแพทยแผนโบราณ๖

ในจังกีสูตร ทานระบุถึงคําสอนท่ีใหใชปญญาพิจารณาใครครวญกอนท่ีจะศรัทธาลงไป
ดังนี้

ภิกษุในธรรมวินัยนี้ เขาไปอาศัยบานหรือนิคมแหงหนึ่งอยู คฤหบดีก็ดี บุตรคฤหบดีก็ดีเขาไป
หาภิกษุนั้นแลว ยอมใครครวญในธรรม ๓ ประการ คือ (๑) ในธรรมท่ีเปนเหตุใหเกิดโลภะ
(ความโลภ) (๒) ในธรรมท่ีเปนเหตุใหเกิดโทสะ (การประทุษราย) (๓) ในธรรมท่ีเปนเหตุใหเกิด
โมหะ(ความหลง) เม่ือเขาใครครวญเธออยูนั้น ยอมรูไดอยางนี้วา ทานผูนี้ไมมีท่ีตั้งแหงความ
โลภ, ความประทุษราย, ความหลงครอบงํา ทานผูนี้เม่ือไมรูจะพึงกลาววารู เม่ือไมเห็นจะพึง
กลาววาเห็น หรือสิ่งใดพึงเปนไปเพ่ือมิใชประโยชนเก้ือกูล เพ่ือทุกขสิ้นกาลนานแกผูอ่ืน ทานผู
นี้พึงชักชวนผูอ่ืนเพ่ือความเปนเชนนั้น ไมมีเลย อนึ่ง ทานผูนี้มีกายสมาจาร วจีสมาจาร เหมือน
ของบุคคลผูไมโลภ, ไมประทุษราย, ไมหลง ฉะนั้นทานผูนี้แสดงธรรมใด ธรรมนั้นลึกซึ้ง เห็นได
ยาก รูตามไดยาก สงบ ประณีต ไมหยั่งลงไดดวยความตรึก ละเอียด บัณฑิตพึงรูธรรมนั้นอันคน
โลภ, บุคคลผูประทุษราย, บุคคลผูหลง แสดงไมไดโดยงาย เม่ือใด เขาใครครวญเธออยู ยอม
เห็นแจงชัดวา เธอบริสุทธิ์จากธรรมเปนท่ีตั้งแหงความโลภ, ความประทุษราย, ความหลง เม่ือ
นั้น เขายอมตั้งศรัทธาลงในเธอนั้นม่ันคง๗

นอกจากนั้น ศรัทธา ยังมีเนื้อความหมายถึงความเชื่อในกุศลธรรม เปนการเชื่อในสิ่งท่ีเปน
ความจริงความดีงามและการทําความดี รวมถึงเชื่อเหตุผลในกฎแหงกรรม ดังจะเห็นไดจากขอความท่ี
ปรากฏอยูในพระสูตรหลายสูตร ดังในปฐมนฬกปานสูตร ท่ีวาดวยผูไมมีศรัทธาในกุศลธรรมพึงได
ความเสื่อม กลาวไววา

๕วิสุทฺธิ. (ไทย) ๓/๓๘.
๖ราชบัณฑิตยสถาน, พจนานุกรมฉบับราชบัณฑิตยสถาน พ.ศ. ๒๕๔๒, (กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพ

นานมีบุคสพับลิคช่ันส, ๒๕๔๖), หนา ๑๐๙.
๗ดูความละเอียดใน ม.ม. (ไทย) ๑๓/๔๓๐-๔๓๒/๕๔๐-๕๔๒.



๑๕

ผูใดผูหนึ่งไมมีศรัทธาในกุศลธรรมท้ังหลาย ฯลฯ เม่ือกลางคืนหรือกลางวันของผูนั้นผานไป
เขาพึงหวังไดแตความเสื่อมอยางเดียวในกุศลธรรมท้ังหลายไมมีความเจริญเลย แตหากวา ผูใด
ผูหนึ่งมีศรัทธาในกุศลธรรมท้ังหลาย ฯลฯ เม่ือกลางคืนหรือกลางวันของผูนั้นผาน เขาพึงหวังได
แตความเจริญอยางเดียวในกุศลธรรมท้ังหลาย ไมมีความเสื่อมเลย๘

หรือในกามสูตรท่ีระบุไววา “กุลบุตรผูออกบวชนั้น จะไดชื่อวาเปนภิกษุผูมีความสามารถ
รักษาตนเองไดแลว ก็ตอเม่ือเปนผูกระทําดวยศรัทธาในกุศลธรรม”๙

นอกจากนี้ในอุบาสกธรรม มีขอความท่ีกลาวถึงคุณสมบัติของอุบาสกท่ีดีในพระพุทธ-
ศาสนาตองประกอบดวยคุณธรรมของอุบาสก ๕ ประการ คือ “๑) เปนผูมีศรัทธา ๒) เปนผูมีศีล
๓) เปนผูไมถือมงคลตื่นขาว เชื่อกรรม ไมเชื่อมงคล ๔) ไมแสวงหาผูรับทักษิณานอกศาสนานี้ ๕) ทํา
อุปการะในศาสนานี้กอน”๑๐ ซึ่งก็คือความตองการใหศาสนิกชนมีความศรัทธาในกฎแหงกรรม และใน
การบําเพ็ญบุญอันเปนกุศลตามหลักธรรมของพระพุทธศาสนา โดยจะตองเชื่อและเลื่อมใสใน
พระรัตนตรัย คือ พระพุทธ พระธรรม และพระสงฆ ดังขอความท่ีปรากฏในสคาถกสูตร ท่ีวาดวย
คุณธรรมหรือคุณลักษณะของพระโสดาบันวา อริยสาวกผูประกอบดวยธรรม ๔ ประการ ยอมเปน
พระโสดาบัน มีความไมต่ําเปนธรรมดา เปนผูเท่ียงมีการตรัสรูในเบื้องหนา ธรรม ๔ ประการนั้น คือ
อริยสาวกในธรรมวินัยนี้ประกอบดวยความเลื่อมใสอันไมหวั่นไหวในพระพุทธเจา ในพระธรรม ใน
พระสงฆ ประกอบดวยศีลท่ีพระอริยเจาใครแลว ตอจากนั้น พระผูมีพระภาคเจาจึงไดตรัสไววา

ผูใดมีศรัทธาในพระตถาคตตั้งม่ัน ไมหวั่นไหว มีศีลอันงามท่ี
พระอริยะชอบใจ (และ) สรรเสริญ มีความเลื่อมใสในพระสงฆ
และมีความเห็นตรง บัณฑิตท้ังหลายเรียกผูนั้นวา เปนคนไมขัด
สน ชีวิตของเขาก็ไมสูญเปลา เพราะเหตุนั้น ผูมีปญญา เม่ือ
ระลึกถึงคําสอนของพระพุทธเจาท้ังหลาย ควรหม่ันประกอบ
ศรัทธา ศีล ความเลื่อมใส และการเห็นธรรม๑๑

นอกจากนี้แลว ยังมีขอความท่ีกลาวถึงตปุสสคฤหบดี ผูประกอบดวยธรรม ๖ ประการ
เปนผูปลงใจเชื่อในพระตถาคตวา

ภิกษุท้ังหลาย ตปุสสคหบดีประกอบดวยธรรม ๖ ประการ เปนผูเชื่อม่ันในตถาคตเห็นอมต
ธรรม ทําใหแจงอมตธรรมอยู ธรรม ๖ ประการ อะไรบาง คือ ๑) ความเลื่อมใสอันไมหวั่นไหว
ในพุทธเจา ๒) ความเลื่อมใสอันไมหวั่นไหวในธรรม ๓) ความเลื่อมใสอันไมหวั่นไหวในสงฆ
๔) อริยศีล ๕) อริยญาณ ๖) อริยวิมุตติ ภิกษุท้ังหลาย ตปุสสคหบดีประกอบดวยธรรม ๖
ประการนี้แล เปนผูเชื่อม่ันในตถาคต เห็นอมตธรรม ทําใหแจงอมตธรรมอยู๑๒

๘ดูความละเอียดใน องฺ.ทสก. (ไทย) ๒๔/๖๗/๑๔๕-๑๔๗.
๙ดูความละเอียดใน องฺ.ปฺจก. (ไทย) ๒๒/๗/๙-๑๐.
๑๐องฺ.ปฺจก. (ไทย) ๒๒/๑๗๕/๒๙๓.
๑๑สํ.ม. (ไทย) ๑๙/๑๐๔๗/๕๗๐-๕๗๑.
๑๒องฺ.ฉกฺก. (ไทย) ๒๒/๑๑๙/๖๔๑.



๑๖

ในวิสุทธิมรรคใหความหมายไววา “ศรัทธา หมายถึง ความเชื่อ ความไววางใจ”๑๓ แมแต
ในคัมภีรอภิธรรมมัตถสังคหะใหความหมายวา “ศรัทธา หมายถึง ความเชื่อและความเลื่อมใสในกุศล
ธรรม”๑๔ เม่ือกลาวโดยความแลว ศรัทธานั้นก็คือการเชื่อสิ่งท่ีควรเชื่อดวยเหตุผล เชื่อม่ันในสิ่งดีงาม
เลื่อมใส ซาบซึ้ง ชื่นใจ สนิทใจ เชื่อม่ัน มีใจโนมนอมมุงแลนไป ตามไปรับคุณความดีในบุคคลหรือสิ่ง
นั้น ๆ ความม่ันใจในความจริง ความดี สิ่งดีงาม และในการทําความดี ไมลุมหลงไปตามลักษณะอาการ
ภายนอก๑๕

การมีศรัทธา หมายถึง การเชื่อในสิ่งท่ีมองไมเห็น เปนตนวาความรักและแนวคิดท่ีสูงสง
และสามารถวางรากฐานการกระทําของเราบนสิ่งเหลานั้นได ศรัทธาคือมาตรฐานท่ีแยกมนุษยออก
จากสัตวและเปนศีลธรรมท่ีเราไมควรปลอยวาง ไมวามันจะสะดวกสําหรับเราหรือไมก็ตาม ศรัทธาคือ
กุญแจสูความสุขนิรันดร อันเปนความสุขท่ีแทซึ่งสืบเนื่องจากโลกนี้ไปสูโลกหนา เชื่อและรูสึกซาบซึ้ง
ดวยม่ันใจในเหตุผลเทาท่ีตนมองเห็นเปนความม่ันใจ ๓ องคประกอบ คือม่ันใจเปนไปได ม่ันใจวามี
คุณคา และเราอยากพิสูจนความจริงศรัทธาท่ีแทจริงตามนัยทางพระพุทธศาสนาจึงมีใชศรัทธาท่ีใช
อารมณลืมเหตุผล แตศรัทธาตองมีปญญาเปนตัวควบคุม สงเสริมความคิด วิจัยวิจารณจนคนพบเหตุ
และผล ไดทดลองปฏิบัติเพ่ือพิสูจนใหประจักษความจริงแกตน จนหมดสงสัยจึงเกิดศรัทธา ศรัทธา
เปนปจจัยแรกท่ีสุด หรือเปนข้ันตนของกระบวนการพัฒนาปญญา

พระพรหมคุณาภรณ (ป.อ. ปยุตฺโต) ระบุวาศรัทธาคือความเชื่อม่ัน ม่ันใจในพระรัตนตรัย
๓ ประการ โดยมีนัยดังตอไปนี้

๑. ความศรัทธา ความม่ันใจในพระพุทธเจา ในฐานะท่ีเปนบุคคลตนแบบซึ่งยืนยันถึงวิสัย
ความสามารถของมนุษยวา มนุษยสามารถหยั่งรูสัจธรรม เขาถึงความจริงและความดีงามสูงสุดได
ดวยสติปญญาและความเพียรพยายามของมนุษยเอง มนุษยเปนสัตวท่ีฝกไดเจริญงอกงามข้ึนได ท้ังใน
ดานระเบียบชีวิตท่ีสัมพันธกับสภาพแวดลอมทางกายและวาจาท้ังในดานคุณธรรมท่ีพึงอบรมใหแก
กลาข้ึนในจิตใจ ท้ังในดานปญญาความรูคิดเหตุผล จนสามารถหลุดพนจากเครื่องผูกมัดท่ีเรียกวา
กิเลสและกองทุกขได

๒. ความศรัทธา ความม่ันใจในพระธรรม ท้ังความจริง ความดีงาม ท่ีบุคคลตนแบบ คือ
พระพุทธเจาไดแสดงไวแลวนั้น วาเปนสิ่งท่ีพระองคไดปฏิบัติเห็นผลประจักษกับตนเองมากอน
เรียกวาคนพบแลวจึงนํามาประกาศเปดเผยไว ธรรมนั้นเปนสภาวะดํารงอยูหรือเปนไปตามธรรมดา
ของมัน เปนกฎเกณฑแนนอน คือนิยามแหงเหตุและผล อยางท่ีเรียกวาเปนกฎธรรมชาติ

๑๓มหามกุฏราชวิทยาลัย, วิสุทธิมรรคแปล ภาค ๓ ตอน ๑, พิมพครั้งท่ี ๒, (กรุงเทพมหานคร: มหา
มกุฎราชวิทยาลัย, ๒๕๒๒), หนา ๗๔.

๑๔วรรณสิทธิ ไวทยะเสวี (ผูแปล), คูมือการศึกษาพระอภิธรรมมัตถสังคหะ ปริเฉทท่ี ๒ เจตสิกสังคห
วิภาค, (กรุงเทพมหานคร: ธเนศวรการพิมพ, ๒๕๒๗), หนา ๔๙.

๑๕พระพรหมคุณาภรณ (ป.อ. ปยุตฺโต), พจนานุกรมพุทธศาสน ฉบับประมวลศัพท, พิมพครั้งท่ี ๑๕,
(กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๕๒), หนา ๔๒.



๑๗

๓. ความศรัทธา ความม่ันใจในสงฆ คือชุมชนหรือสังคมแบบอยาง ซึ่งเปนพยานยืนยันวา
มนุษยท่ัวไปมีความสามารถท่ีจะบรรลุความจริงความดีสูงสุดไดอยางคนตนแบบ๑๖

ศรัทธาหรือความเชื่อม่ันจึงเปนเครื่องนําทาง เปนเครื่องชักนําใหบุคคลเขาไปหา ให
สนทนา ใหตั้งใจฟง ใหจดจํา ใหนําไปพิจารณา ใหบุคคลไดบรรลุจุดหมายอันสูงสุดแหงชีวิต ดัง
พระพุทธพจนวา “บุคคลขามโอฆะไดดวยศรัทธา”๑๗

วิทย เท่ียงบูรณธรรม ไดใหความหมายของคําวาศรัทธาไวในพจนานุกรมไทยวา ศรัทธา
หมายถึง ความเชื่อ, ความเลื่อมใส, ความเห็นดี, ความไววางใจ, ความชื่อตรง, ความจงรัก, ความ
ประสงค, ความมอยาก, ความบริสุทธิ์, ความเคารพนับถือ, ยินดีเลื่อมใส๑๘

สมเด็จพระมหาสมณเจา กรมพระยาวชิรญาณวโรรส ทรงใหความหมายวา “ศรัทธา
หมายถึง เชื่อสิ่งท่ีควรเชื่อ ความเชือ่ท่ีควรเชื่อกอปรดวยเหตุผล”๑๙

สมเด็จพระสังฆราชเจา กรมหลวงวชิรญาณวงศ ทรงใหความหมายวา “ความเชื่อ การณท่ี
ควรเชื่ออันประกอบดวยเหตุผล”๒๐

พุทธทาสภิกขุ ยังไดกลาวถึงความเชื่อไวในหนังสือ ชุมนุมขอคิดอิสระวา ความเชื่อของ
พุทธมามกะนั้นคือ เชื่อโดยตรงตอเหตุผล เชื่อวาเพราะพุทธเจาเปนผูท่ีไดบมพระองคเองมาเปนเวลา
เพียงพอ จนสามารถลุถึงดวยพระองคเอง และทรงชี้ทางใหมนุษยมีความสะอาด ความสวาง และ
ความสงบเย็นไดจริง เชื่อวาพระธรรมท่ีพระพุทธเจาไดทรงบรรลุและนํามาสอนนั้น คือความจริงอัน
ตายตัวของสิ่งท้ังปวง เชื่อพระสงฆ คือบรรดามนุษยท่ีมีโชคดีมีโอกาสกอนใครในการไดรู ไดปฏิบัติ
และไดรับผลของการปฏิบัติในพระธรรม เชื่อวาโลกนี้ไมมีบุคคลใดสรางหรือคอยบังคับใหเปนไป เชื่อ
วามนุษยแตละคนลวนมีกรรม หรือการกระทําของตนเอง๒๑

พระเทพเวที (ประยุทธ ปยุตฺโต) ไดใหความหมายเก่ียวกับศรัทธาไววา ศรัทธาหรือความ
เชื่อนี้จะมี ๒ ประเภท ศรัทธาประเภทท่ี ๑ เปนศรัทธาแบบปดก้ันปญญาใชวิธีปลุกเราหรือแมแต
บังคับใหเชื่อ และพอเชื่อแลวก็ตองมอบความไววางใจใหสิ้นเชิง หามถาม หามสงสัย คอยรอทําตาม
อยางเดียว ศรัทธาประเภทนี้ไมทําใหมีการสืบคานปญญาตอไป ในศาสนาตาง ๆ จะเนนแบบนี้,

๑๖พระพรหมคุณาภรณ (ป.อ. ปยุตฺโต), พุทธธรรม ฉบับปรับปรุงและขยายความ, พิมพครั้งท่ี ๑๑,
(กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๔๖), หนา ๔๑๘.

๑๗สํ.ส. (ไทย) ๑๕/๒๔๖/๓๕๓. คําวา โอฆะ หมายถึง หวงนํ้าคือกิเลส มี ๔ อยางคือ (๑) กาโมฆะ
โอฆะคือกาม (๒) ภโวฆะ โอฆะคือภพ (๓) ทิฏโฐฆะ โอฆะคือทิฏฐิ (๔) อวิชโชฆะ โอฆะคืออวิชชา

๑๘วิทย เท่ียงบูรณธรรม, พจนานุกรมไทย, พิมพครั้งท่ี ๒, (กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพ ห.จ.ก. ประชุม
ทองกาน, ๒๕๓๖), หนา ๕๒๘.

๑๙สมเด็จพระมหาสมณเจา กรมพระยาวชิรญาณวโรรส, สารานุกรมพระพุทธศาสนา, (กรุงเทพมหา-
นคร: มหามกุฎราชวิทยาลัย, ๒๕๒๙), หนา ๔๗๐.

๒๐สมเด็จพระสังฆราชเจา กรมหลวงวชิรญาณวงศ, ธรรมานุกรม, (กรุงเทพมหานคร: มหามกุฎราช
วิทยาลัย, ๒๕๑๕), หนา ๓๙๘.

๒๑พุทธทาสภิกขุ, ชุมนุมขอคิดอิสระพุทธทาสภิกขุ, พิมพครั้งท่ี ๕, (กรุงเทพมหานคร: สํานักพิมพ
สุขภาพใจ, ๒๕๓๘), หนา ๑๗.



๑๘

ศรัทธาประเภทท่ี ๒ เปนศรัทธาแบบสื่อนําสูปญญา คือความเชื่อนั้นเปนตัวชักนําใหสนใจเริ่มตนศึกษา
สืบคน สิ่งท้ังหลายในโลกนี้มีมากหลาย เม่ือยังไมมีจุดเริ่มตนวาจะสนใจเรื่องใดแตเม่ือเกิดศรัทธาตอ
บุคคลหรือเรื่องราวใด ศรัทธานั้นก็จะเปนปจจัยทําใหมีจุดเริ่มตน ศรัทธาทําใหมีความสนใจและเขาไป
หา โดยเฉพาะศรัทธาในคนก็เพ่ือจะชักนําใหเขาไปซักถามเขา การท่ีศรัทธาในพระก็เพ่ือจะเขาไปหา
และซักถามทาน เพ่ือใหเกิดความรูและเขาใจความจริงยิ่งข้ึนไป๒๒

พระมหายุทธกร ปฺาสิริ ใหความหมายของศรัทธาไววา ศรัทธามีความหมายท้ังอยาง
กวาง ปานกลางและไมไดแคบเพียงแค “ความเชื่อ” เพราะยังมีความหมายอ่ืน ๆ เชน ความเชื่อถือ
ความเลื่อมใส การปลงใจเชื่อ ความซื่อสัตย การยอมรับ การยอมตาม ลัทธิความเชื่อ ศาสนา ความ
จงรักภักดี ดังนั้น ศรัทธาโดยท่ัวไปจึงมีความหมายเปนความเชื่อท่ีเก่ียวของกับอารมณ ไมเก่ียวของกับ
ปญญาและเหตุผล๒๓

พระมหาเปรม โอภาโส (กองคํา) ใหความหมายของศรัทธาไววา ศรัทธาคือความเชื่อ ซึ่ง
ทําใหมนุษยมีความหวังในการดํารงชีวิต และมีความผูกพันอยูกับลัทธิและศาสนาเปนสําคัญ มนุษยมี
ความเชื่อในสิง่ตาง ๆ พรอมไปกับความเชื่อในเรื่องของศีลธรรมดวย๒๔

พระสรางชาติสิริ จารุวณฺโณ ไดกลาวไววา ศรัทธา เปนความเชื่อทางพระพุทธศาสนา เปน
ความเลื่อมใสในพระรัตนตรัย เปนสื่อนําไปสูปญญาเขาถึงความจริง โดยใชปญญาเปนเครื่องพิจารณา
ประกอบ กลั่นกรองในการตัดสินใจ และใชปญญานําไปสูวิมุตติคือความหลุดพน ถาเม่ือใดท่ีบุคคลมี
ความรูความเขาใจอยางถูกตอง ตามความหมายคําวาศรัทธาทางพระพุทธศาสนาแลว ศรัทธาจะมีผล
ตอชีวิต เพ่ือนําไปสูการกอใหเกิดปญญา และนําไปใหบรรลุถึงเปาหมายสูงสุดในพระพุทธศาสนา๒๕

จะเห็นไดวาศรัทธาในพุทธศาสนาเนนความเชื่อท่ีประกอบดวยเหตุผล เชื่อสิ่งท่ีควรเชื่อ
การณท่ีควรเชื่อโดยไตรตรอง ใครครวญ และพิจารณาดวยปญญา (โยนิโสมนสิการ) หาเหตุผลใหเห็น
จริงแกใจจึงเชื่อ เปนศรัทธาท่ีสัมปยุตดวยปญญา ศรัทธาในพระพุทธศาสนามุงถึงความเชื่อใน
พระรัตนตรัย ยึดถือเปนสรณะเพ่ือเปนเครื่องชวยทําลายขจัดปดเปาทุกขภัยและกิเลสตาง ๆ ในจิตใจ
ใหหมดสิ้น และเปนท่ีพ่ึงท่ีอาศัยท่ีเคารพสูงสุดในชีวิต โดยความเชื่อม่ันนี้ตองเกิดออกจากความรูและ
ความเขาใจ ผูเชื่อถือเองใชปญญาของตนเองพิจารณาในพระธรรมคําสอนตาง ๆ ดวยเหตุผลตาม

๒๒พระเทพเวที (ประยุทธ ปยุตฺโต), พุทธศาสนาในฐานะเปนรากฐานของวิทยาศาสตร, (กรุงเทพ-
มหานคร: โรงพิมพมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๓๕), หนา ๑๑๑.

๒๓พระมหายุทธกร ปฺาสิริ (สัจจรัตนพงศ) “ศึกษาวิเคราะหศรัทธาในพระพุทธศาสนา”
วิทยานิพนธพุทธศาสตรมหาบัณฑิต สาขาวิชาพระพุทธศาสนา, (บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณ
ราชวิทยาลัย, ๒๕๔๖), หนา ๑๕.

๒๔พระมหาเปรม โอภาโส (กองคํา) “ศึกษาวิเคราะหศรัทธาของชาวไทยในปจจุบัน”, วิทยานิพนธ
พุทธศาสตรมหาบัณฑิต สาขาวิชาพระพุทธศาสนา, (บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย,
๒๕๔๑), หนา ๑๖.

๒๕พระสรางชาติสิริ จารุวณฺโณ, “การศึกษาเปรียบเทียบหลักการเช่ือในพระพุทธศาสนาเถรวาทกับ
ศาสนาคริสต”, วิทยานิพนธพุทธศาสตรมหาบัณฑิต สาขาวิชาศาสนาเปรียบเทียบ , (บัณฑิตวิทยาลัย:
มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๕๔), หนา ๑๕.



๑๙

ความเปนจริง มีใชสักแตศรัทธาตาม ๆ กันหรือการถูกบังคับขูเข็นใหเชื่อ หรือมีผลประโยชนใดแอบ
แฝงในทางโลกเปนเหตุชวนใหเกิดความเชื่อ ศรัทธานั้นตองเกิดข้ึนมาเองและประกอบดวยปญญาของ
ผูศรัทธาท่ีไดรูเห็นเองตามความเปนจริงและใชปญญาเปนเครื่องชวยกลั่นกรอง เม่ือมนุษยมีศรัทธาจะ
ไมไดหยุดอยูเพียงแคศรัทธาแตจะตองมีกระบวนการพัฒนาใหเกิดปญญาและสามารถพัฒนาข้ึนจนถึง
เปาหมายสูงสุดของชีวิตได คือการหลุดพนจากทุกขท้ังปวงอยางอิสระ ศรัทธาตองเปนไปในลักษณะท่ี
สัมพันธในฐานะเปนปจจัยเก้ือกูลถูกตอง เปาหมายสูงสุดคือพระนิพพาน จึงจะเปนศรัทธาท่ีถูกตอง
ตามหลักศรัทธาในทางพระพุทธศาสนา

๒.๒ ความสําคัญของศรัทธา
ในเกสปุตติสูตร ซึ่งเปนสูตรท่ีพระพุทธเจาตรัสกับกาลามชนชาวเกสปุตตนิคม พระพุทธ

องคไดกลาวเก่ียวกับศรัทธาหรือความเชื่อไววา กอนแตจะเชื่ออะไร อยางไร ตองพิจารณาใหเห็นจริง
กอนจึงคอยตัดสินใจ องคประกอบดังกลาว เรียกวา หลักการตัดสินความเชื่อ ดังนี้

อยาปลงใจเชื่อดวยการฟงตามกันมา
อยาปลงใจเชื่อดวยการถือสืบ ๆ กันมา
อยาปลงใจเชื่อดวยการเลาลือ
อยาปลงใจเชื่อดวยการอางตําราหรือคัมภีร
อยาปลงใจเชื่อเพราะตรรกะ(การคิดเอาเอง)
อยาปลงใจเชื่อเพราะการอนุมาน
อยาปลงใจเชื่อดวยการคิดตรองตามแนวเหตุผล
อยาปลงใจเชื่อเพราะเขาไดกับทฤษฎีท่ีพินิจไวแลว
อยาปลงใจเชื่อเพราะมองเห็นรูปลักษณะนาจะเปนไปได
อยาปลงใจเชื่อเพราะนับถือวา ทานสมณะนี้เปนครูของเรา๒๖

หลัก ๑๐ ประการเหลานี้ เปนสิ่งท่ีกระตุนเตือนวา ยังไมควรดวนเชื่อสิ่งใดสิ่งหนึ่งวาเปน
จริง จนกวาจะไดพิสูจนดวยประสบการณของตนเอง และในตอนทายของพระสูตรนี้ พระพุทธองค
ทรงเนนวาควรทํากรรมดีและเชื่อกฎแหงกรรม เพราะจะทําใหไดรับประโยชนในโลกนี้และโลกหนา๒๗

แตอยางไรก็ตาม บุคคลท่ีจะมีการเชื่อคือศรัทธาอันประกอบดวยปญญาดํารงตนอยูดวยเหตุผล
สามารถใชปญญาไดดีนั้น จะตองอาศัยสิ่งท่ีเปนมูลเหตุ ๕ ประการ คือ

๑. เปนคนไมมีความเห็นผิดเปนอัธยาศัย
๒. เปนคนไมคบหาสมาคมกับดวยบุคคลผูเปนมิจฉาทิฏฐิ
๓. ไมเปนคนหันหลังใหพระสัทธรรม
๔. เปนคนไมมีมิจฉาวิตก
๕. เปนคนท่ีจมลงอยูในอารมณโดยอุบายอันแยบคาย๒๘

๒๖องฺ.ทุก. (ไทย) ๒๐/๖๖/๒๕๗.
๒๗องฺ.ทุก. (ไทย) ๒๐/๖๖/๒๖๒.
๒๘มูลนิธิอภิธรรมมหาธาตุวิทยาลัย, ปรมัตถธรรม ๔, (พระนคร: เลี่ยงเชียงเจริญ, ๒๕๑๒), หนา ๒๗.



๒๐

ดังนั้น ผูศึกษาจะไดกลาวถึงความสําคัญของศรัทธาในทางพระพุทธศาสนาใน ๒ ประเด็น
ดวยกัน คือ ศรัทธาเปนพ้ืนฐานในกระบวนการพัฒนาสูปญญา และศรัทธาเปนพ้ืนฐานของการปฏิบัติ
ตอไป

๒.๒.๑ ศรัทธาเปนพื้นฐานในกระบวนการพัฒนาสูปญญา
โดยท่ัวไปแลว กิจการงานทุกอยางจะใหสัมฤทธิ์ผลเปนท่ีนาพอใจได ตองมีศรัทธาเปนตัว

ยึดเหนี่ยวรั้งไว โดยเฉพาะการพัฒนาคุณภาพชีวิตใหมีประสิทธิภาพตามหลักการทางพระพุทธศาสนา
ท่ีเรียกวา ความเห็นแจง หรือปญญา เม่ือใชถูกตองจึงเปนการเปนการเริ่มตนท่ีดีทําใหการกาวหนา
ไปสูจุดหมายไดผลรวดเร็วข้ึน๒๙ เพราะในระดับปุถุชนยังตองอาศัยศรัทธาจากคนอ่ืนกอน จึงจะ
สามารถพัฒนาใหเปนปญญา และสรางความสัมพันธในฐานะเปนปจจัยเก้ือกูลตอการเขาถึงเปาหมาย
ได พระผูมีภาคไดตรัสถึงการบรรลุอรหัตผลกับเหลาภิกษุท้ังหลายวา บุคคลเม่ือเกิดศรัทธาแลวจึงจะ
เขาไปหา พยายามท่ีจะเขาไปนั่งใกล ๆ เฝาคอยเงี่ยหูฟงวาทานผูรูจะพูดอะไร ฟงธรรมนั้นอยางตั้งอก
ตั้งใจ แลวจดจําธรรมท่ีฟงนั้นไวเปนอยางดี นําเนื้อความแหงธรรมท่ีจดจําไวมาพิจารณาขณะท่ีมีการ
พิจารณาธรรมอยูนั้น ความยินดีพอใจในธรรมจึงเกิดข้ึน เกิดความขยันอดทนไดคลองดีแลว จึงไดอุทิศ
กายและใจ เพ่ือทําใหรู เห็น เขาใจอยางชัดเจนแจงในสัจจะอันยอดเยี่ยม ดวยนามกาย (เจตสิก
ท้ังหลาย) และเห็นแจงสัจจะอันยอดเยี่ยมนั้นดวยปญญา แตหากศรัทธาไมมี การท่ีจะจดจําธรรม
เอาไว เพ่ือการพิจารณาเนื้อความ ความเพงพินิจธรรม ความยินดีพอใจ ความขยันอดทนการ
ไตรตรอง และการอุทิศกายและใจ ก็ไมมีในบุคคลนั้น๓๐ จะเห็นไดจากเหลาพระอริยสาวกในครั้ง
พุทธกาล เม่ือตั้งใจเงี่ยโสตลงฟงพระธรรมคําสั่งสอนขององคสมเด็จพระผูมีพระภาค ก็สามารถท่ีจะ
เขาถึงเปาหมายสูงสุดในทางศาสนาได การท่ีจะทําได ดังนั้น ก็ดวยมีศรัทธาเปนท่ีตั้ง หากขาดศรัทธา
แลวก็ไมสามารถท่ีจะเขาถึงเปาหมายได ดังเชนเหลาปญจวัคคีย แรกเริ่มไมพอใจในวัตรปฏิบัติของ
พระผูมีพระภาคท่ีเลิกการบําเพ็ญทุกรกิริยา แตกลับบอกวาตัวเองบรรลุธรรม ดังขอความท่ีพระองค
ตรัสวา

ภิกษุท้ังหลาย ตถาคตไมเปนคนมักมาก ไมไดคลายความเพียรไมไดเวียนมาเพ่ือความเปนคน
มักมาก ภิกษุท้ังหลาย ตถาคตเปนอรหันตตรัสรูเองโดยชอบ พวกเธอจงเงี่ยโสตสดับ เราได
บรรลุอมตธรรมแลว จะสั่งสอน จะแสดงธรรม พวกเธอเม่ือปฏิบัติตามท่ีเราสั่งสอน ไมนานนักก็
จักทําใหแจงซึ่งประโยชนอันยอดเยี่ยม อันเปนท่ีสุดแหงพรหมจรรย ท่ีเหลากุลบุตรผูออกจาก
เรือนบวชเปนบรรพชิตโดยชอบตองการดวยปญญาอันยิ่งเองเขาถึงอยูในปจจุบันนี้แนแท

ภิกษุปญจวัคคียก็ไดกราบทูลพระผูมีพระภาคดังนี้วา อาวุโสโคดม แมดวยจริยานั้น แมดวย
ปฏิปทานั้น แมดวยทุกกรกิริยานั้น พระองคก็ยังมิไดบรรลุอุตตริมนุสสธรรม อันเปนญาณ-
ทัสสนะท่ีประเสริฐ อันสามารถ บัดนี้ พระองคเปนผูมักมาก คลายความเพียร เวียนมาเพ่ือ

๒๙พระพรหมคุณาภรณ (ปฺ.อ.ปยุตฺโต), พุทธรรม ฉบับปรับปรุงและขยายความ, พิมพครั้งท่ี ๑๑,
(กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพ บริษัทสหธรรมิก จํากัด, ๒๕๔๙), หนา ๖๕๖.

๓๐ดูรายละเอียดใน ม.มู. (ไทย) ๑๓/๑๘๓/๒๑๒.๔๓๒/๕๔๑-๕๔๒.



๒๑

ความเปนคนมักมาก ไฉนจักบรรลุอุตตริมนุสสธรรม อันเปนญาณทัสสนะท่ีประเสริฐอัน
สามารถไดเลา๓๑

พระพุทธองคตองโนมนาวจิตใหเกิดศรัทธาเชื่อมันวา ดํารัสดังกลาวเคยไดยินหรือไมถึง ๓
วาระจึงยินยอมท่ีจะลองมีความเชื่อม่ันอีกครั้ง สุดทายก็บรรลุเปาหมายของชีวิตได๓๒

จะเห็นไดวาศรัทธาเปนพ้ืนฐานท่ีสําคัญของกระบวนการพัฒนาความคิดของบุคคลใหกาว
ไปสูปญญาท้ังแบบสามัญและปญญาชั้นสูง หากวาบุคคลไมสามารถท่ีจะทําศรัทธาใหเกิดข้ึนแลว ก็ไม
มีความสนใจใฝรูในเรื่องนั้น ๆ ความรูหรือปญญาก็จะไมเกิด ดังนั้น การจะพัฒนาสติปญญา พัฒนา
ความคิดใหสมบูรณไดตองอาศัยศรัทธาความเชื่อเปนตัวตั้ง เสมือนเปนฐานหรือภาชนะรองรับในสิ่งท่ี
ตองการนั่นเอง

๒.๒.๒ ศรัทธาเปนพื้นฐานของการปฏิบัติ
พระพุทธศาสนาเถรวาทมีทรรศนะวาบุคคลมีความเชื่อคือศรัทธาแลวจึงปฏิบัติธรรม

ในทางตรงขาม ถาความเชื่อคือศรัทธาเสื่อมสูญก็จะไมปฏิบัติ แนวทางนี้ชี้ใหเห็นวาการเชื่อเปน
แรงจูงใจอันสําคัญ ท่ีจะทําใหเกิดการโนมใจสูธรรม หรือเสริมสรางความเพียรท้ังนี้เราจะเห็นไดวา การ
เชื่อเปนแรงจูงใจท่ีตองมากอนสิ่งอ่ืนซึ่งจะเห็นจากตัวอยางของพระสาวก ๒ รูป คือ พระสารีบุตรและ
พระวักกลิ ผูไดซึ่งรับการสนับสนุนจากศรัทธาจึงมีโอกาสประพฤติธรรม ในกรณีของพระสารีบุตรถา
พระสารีบุตรไมเลื่อมใสในจริยาวัตรของพระอัสสชิกอนยอมไมนอมใจสูธรรมจนสําเร็จพระโสดาบัน
ในการไดฟงวา “ธรรมเหลาใดเกิดแตเหตุ พระตถาคตตรัสเหตุแหงธรรมเหลานั้น และความดับแหง
ธรรมเหลานั้นพระมหาสมณะมีปกติตรัสอยางนี้”๓๓ ทําใหไดดวงตาเห็นธรรมวา “สิ่งใดสิ่งหนึ่งมีความ
เกิดข้ึนเปนธรรมดา สิ่งนั้นท้ังปวงมีความดับไปเปนธรรมดา”๓๔ แลวบวชปฏิบัติตอจนสําเร็จมรรคผล
จึงยืนยันไดวา ถาพระสารีบุตรไมมีปสาทศรัทธาในตัวบุคคลคือพระอัสสชิกอน ก็อาจจะอยูกับ
อาจารยสัญชัยตอไป ไมมีวันท่ีจะไดบรรลุสัจธรรม๓๕ อนึ่งในกรณีของพระวักกลิ ถาทานไมศรัทธาใน
พระพุทธเจา ก็คงจะไมมีโอกาสไดฟงธรรมดังขอความท่ีตรัสเตือนวา “อยาเลย วักกลิ จะมีประโยชน
อะไรดวยรางกายอันเปอยเนาท่ีเธอเห็นอยูนี้ ผูใดเห็นธรรม ผูนั้นชื่อวาเห็นเรา ผูใดเห็นเรา ผูนั้นชื่อวา
เห็นธรรม ความจริงเม่ือเห็นธรรมก็ชื่อวาเห็นเรา เม่ือเห็นเราก็ชื่อวาเห็นธรรม” ๓๖ และคงไมมีโอกาส
ประพฤติปฏิบัติจนไดรับคําแนะนําจากพระพุทธองคจนสําเร็จมรรคผล๓๗

พระพุทธศาสนาเถรวาทเห็นวาเจตจํานงในการพนทุกข ตองเริ่มท่ีการเชื่อคือศรัทธาโดย
จัดศรัทธาเขาในองคมรรคในฐานะเปนสัมมาทิฏฐิ คือความเห็นชอบ อันเปนปฐมมรรค ซึ่งจําเปน
เพราะการเชื่อทําใหเราสรางเจตจํานงเพ่ือดําเนินไปสูปญญา ดังนั้น ในความเปนจริงจะเห็นไดวา

๓๑วิ.ม. (ไทย) ๔/๑๒/๑๙.
๓๒ดูรายละเอียดใน วิ.ม. (ไทย) ๔/๑๒/๑๘-๒๐.
๓๓วิ.ม. (ไทย) ๔/๖๐/๗๓.
๓๔วิ.ม. (ไทย) ๔/๖๐/๗๔.
๓๕ดูรายละเอียดใน วิ.ม. (ไทย) ๔/๖๐/๗๒-๗๔.
๓๖สํ.ข. (ไทย) ๑๗/๘๗/๑๕๙.
๓๗ดูรายละเอียดใน สํ.ข. (ไทย) ๑๗/๘๗/๑๕๗-๑๖๓.



๒๒

โดยท่ัวไปความรูสึกหรืออารมณเกิดข้ึนกอน แลวจึงหาเหตุผลมาสนับสนุน ดวยวิธีการปฏิบัติใหไดรู
แจงเห็นจริง และอารมณความรูสึกท่ีวานี้เปนสิ่งท่ีไดจากการเชื่อ จะบอกวาการเชื่อไมมีความจําเปน
ตอการบรรลุธรรมไมได เนื่องดวยไมมีเจตจํานงอันเปนตัวเหตุ ก็ไมมีการบรรลุสืบเนื่องเปนผล๓๘ ใน
กรณีนี้ เราจะเห็นวาเจตจํานงจะตองเกิดข้ึนกอน ฉะนั้น ถาไมมีการเชื่อคือศรัทธาก็จะไมเกิด
กระบวนการท่ีเปนเหตุนําไปสูความพนทุกขอันเปนผลไดเลย เพราะเม่ือเกิดศรัทธาแลว ใจยอมรับก็นํา
ความคิดได จะเห็นจากกลุมคนท่ีมีทัศนคติความเชื่อท่ีเหมือนกันมักจะใหการยอมรับตอผูนําลัทธิ
ศาสนา ไมคอยจะมีอะไรขัดแยงจึงชักจูงใหคลอยตามไดงาย แตถาไมมีศรัทธาความเชื่อเปนฐานอยู
กอนเสียแลว ก็จะยากแกการชักจูงใหเกิดการยอมรับและคลอยตามได โดยจะเห็นเรื่องมิตรท่ีเกิดการ
ยอมรับตอกันและกันโดยอาศัยศรัทธาเปนเครื่องเชื่อมตอกันไดวาตัวเชื่อมท่ีทําใหมิตรนั้นเขามามี
อิทธิพลชักจูงได หรือปจจัยเครื่องเชื่อมระหวางมิตรกับอิทธิพลท่ีเกิดข้ึนท่ีใจ ท่ีเรียกวาศรัทธา เม่ือมี
ศรัทธาแลว หรือทําใหเกิดศรัทธาไดแลวถึงตัวมิตรจะอยูไกล ไมคลุกคลี ก็มีอิทธิพลได ถึงตัวมิตรจะอยู
ใกลแตถาไมมีศรัทธา ก็ไมสามารถท่ีจะมีอิทธิพลชักจูงใจได หรือชักจูงใหรูจักคิดอยางถูกตอง๓๙ ใน
ฐานะเปนกัลยาณมิตรจะนําใหเกิดการยอมรับและคลอยตามไดงายข้ึน ศรัทธาจึงเปนคุณสมบัติขอ
หนึ่งของกัลยาณมิตร โดยจัดไวในคุณสมบัติของกัลยาณมิตร ๘ ประการ๔๐ ดังนี้

๓๘นภาเดช กาญจนะ, “ศรัทธาในทัศนะของพุทธศาสนา”, ใน วารสารธรรมศาสตร, ปท่ี ๒๑ ฉบับท่ี
๓, (กันยายน - ธันวาคม ๒๕๓๘): ๘๔ – ๘๕.

๓๙พระพรหมคุณาภรณ (ป.อ. ปยุตฺโต), พุทธธรรม ฉบับปรับปรุงและขยายความ, หนา ๕๖๒.
๔๐ลักษณะแหงกัลยาณมิตร ๘ ประการ คือ (๑) มีศรัทธา คือ เช่ือการตรัสรูของพระตถาคต เช่ือกรรม

และผลของกรรม (๒) มีศีล คือ เปนท่ีรัก เปนท่ีเคารพ เปนท่ีนับถือของสัตวท้ังหลาย (๓) มีสุตะ คือ กลาวถอยคําท่ี
ลึกซึ้งท่ีสัมปยุตดวยสัจจะและปฏิจจสมุปบาท (๔) มีจาคะ คือ ปรารถนานอย สันโดษ ชอบสงัด ไมคลุกคลีดวยหมู
(๕) มีความเพียร คือ ปรารภความเพียรในการปฏิบัติเพ่ือเก้ือกูลแกตนและเก้ือกูลแกผูอ่ืน (๖) มีสติ คือ มีสติตั้งมั่น
(๗) มีสมาธิ คือ มีจิตตั้งมั่นไมฟุงซาน (๘) มีปญญา คือ รูอยางไมวิปริต ใชสติพิจารณาคติแหงกุศลธรรมและอกุศล
ธรรม รูสิ่งท่ีเก้ือกูลและสิ่งไมเก้ือกูลแหงสัตวท้ังหลายดวยปญญาตามความเปนจริง มีจิตเปนหน่ึงในอารมณน้ันดวย
สมาธิ เวนสิ่งท่ีไมเก้ือกูล ประกอบสิ่งท่ีเก้ือกูลดวยความเพียร (องฺ.สตฺตก.ฏีกา.(บาลี) ๓/๓๗-๔๓/๒๐๓).

จาคะ มีความเสียสละ

ตารางท่ี ๒ กัลยาณมิตรธรรม ๘
ประการ

ศีล มีศีล
สุตะ มีสุตะ

วิริยะ มีความเพียร

สติ มีสติ

ปญญา มีปญญา

ศรัทธา มีศรัทธา



๒๓

เม่ืออาศัยหัวหนาตระกูลผูเปนกัลยาณมิตรท่ีมีศรัทธา ผูท่ีอยูอาศัยตระกูลยอมไดศรัทธา
เชนกันดังแสดงไวนี้วาตนไมท้ังหลายอาศัยบรรพตศิลาลวนในปาใหญ ยอมเจริญข้ึนเปนไมใหญชั้นเจา
ปาฉันใด บุตร ภรรยา มิตร อํามาตย หมูญาติ คนท่ีเขาไปอาศัยเสียงชีพท้ังหลาย ในโลกนี้ ไดอาศัย
กุลบุตรผูมีศรัทธา สมบูรณดวยศีล จึงเจริญฉันนั้นเหมือนกัน๔๑

จากท่ีไดกลาวมาจะเห็นไดวา ศรัทธาหรือความเชื่อมีความสําคัญตอการบรรลุธรรม แต
ไมใชท้ังหมด หมายความวา ความเชื่อมีความจําเปน แตลําพังศรัทธาอยางเดียวไมพอเพียงแกการ
บรรลุธรรม เนื่องจากศรัทธานั้นเปนเพียงข้ันตนของกระบวนการพัฒนาปญญา ยังตองดําเนินตอไป
เพ่ือกาวเขาสูความพากเพียรปฏิบัติ เนื่องจากศรัทธาเปนมูลบทของการสรางความเพียร และหลัก
ศรัทธาในพระพุทธศาสนาตองนําไปสูความเพียรจึงใชได ดังพระพุทธพจนตอไปนี้

ภิกษุในพระธรรมวินัยนี้ เปนผูมีศรัทธา เชื่อพระปญญาเครื่องตรัสรูของพระตถาคตวา ‘แม
เพราะเหตุนี้ พระผูมีพระภาคพระองคนั้น เปนพระอรหันตตรัสรูดวยพระองคเองโดยชอบ
เพียบพรอมดวยวิชชาและจรณะ เสด็จไปดี ทรงรูแจงโลก เปนสารถีฝกผูท่ีควรฝกไดอยางยอด
เยี่ยม เปนพระศาสดาของเทวดาและมนุษย ท้ังหลาย เปนพระพุทธเจา เปนพระผู มี -
พระภาค’เปนผูมีอาพาธนอย...เปนผูไมโออวด..เปนผูปรารภความเพียร..และเปนผูมีปญญา๔๒

ขอความดังกลาวนี้ชี้ชัดวาบุคคลท่ีมีความเพียรนั้นตองมีความศรัทธาเปนพ้ืนฐาน หรือจะ
พูดวาความเพียรเปนหลักธรรมท่ีตามหลังศรัทธาก็ถูกตอง ถึงแมวาศรัทธาจะนําไปสูความเพียรแลวก็
ตาม แตความเพียรนั้นตองเปนไปอยางสมํ่าเสมอ จึงจะประสบผลสําเร็จได ดังจะเห็นไดจากขอความ
ในพระไตรปฎกวา “สิ่งใดท่ีกุลบุตรผูมีศรัทธา ปรารภความเพียร มีเรี่ยวแรง จะพึงถึงดวยเรี่ยวแรง
ของบุรุษ ดวยความเพียรของบุรุษ ดวยความบากบั่นของบุรุษ ดวยความเอาธุระของบุรุษ สิ่งนั้น
พระผูมีพระภาคไดทรงบรรลุเต็มท่ีแลว”๔๓

พระพุทธศาสนาเถรวาท ระบุวาศรัทธาเปนสิ่งสําคัญเบื้องตนท่ีขาดไมได ซึ่งมีหลักการ
สอนโดยสอนใหสรางหลักศรัทธาใหเกิดข้ึนกอน สําหรับหลักการสรางการเชื่อในพระพุทธศาสนาเถร
วาทนั้นตองอาศัยเหตุปจจัย ๒ ประการ ไดแก ๑) ปรโตโฆสะ (ปจจัยภายนอก) ๒) โยนิโสมนสิการ
(ปจจัยภายใน)๔๔

๑) ปรโตโฆสะ มาจากคําวา “ปรโต” แปลวาผูอ่ืน กับคําวา “โฆสะ” แปลวาเสียงถอยคํา
เม่ือรวมกันจึงแปลวา เสียงจากผูอ่ืน หมายถึงคําแนะคําสั่งสอนจากผูอ่ืน การกระตุนหรือการชักจูงจาก
ผูอ่ืน อันเปนองคประกอบท่ีสําคัญ ซึ่งเปนปจจัยทางสังคม โดยท่ัวไปหมายเอาเฉพาะเสียงท่ีดีงาม
เสียงท่ีถูกตอง เสียงท่ีบอกกลาวชี้แจงความจริง มีเหตุผล เปนประโยชน เฉพาะอยางยิ่งตองเกิดจาก
ความรัก ความปรารถนาดี เสียงดีงามถูกตองเชนนี้เกิดจากแหลงท่ีดี คือคนมีปญญาและมีคุณธรรม ซึ่ง
ในทางธรรมเรียกวา สัตบุรุษบาง บัณฑิตบาง ถาคนดีคือสัตบุรุษหรือบัณฑิตนี้ ไปทําหนาท่ีชวยเหลือ

๔๑องฺ.ปฺจก. (ไทย) ๒๒/๔๐/๔๓.
๔๒ที.ปา. (ไทย) ๑๑/๓๕๕/๓๗๙-๓๘๐.
๔๓ที.ปา. (ไทย) ๑๑/๑๖๐/๑๒๑ – ๑๒๒.
๔๔องฺ.ทุก. (ไทย) ๒๐/๑๒๖ – ๑๒๗/๑๑๕.



๒๔

แนะนําสั่งสอนชักนําผูอ่ืนใหเกิดสัมมาทิฐิ ก็เรียกวาเขาทําหนาท่ีเปนกัลยาณมิตร แตบุคคลผูแสวงหา
สัมมาทิฏฐิไมจําเปนตองรอใหสัตบุรุษมาหาตน ตรงขามเขาตองกระตือรือรนเขาไปหา เพ่ือปรึกษา
สดับฟง ขอคําแนะนําชี้แจงสั่งสอน เขารวมหมูอยูใกล ตลอดจนศึกษาแบบอยางจากบัณฑิตหรือ
สัตบุรุษนั่นเอง การกระทําอยางนี้ชื่อวาการเสวนาสัตบุรุษหรือ “กลฺยาณมิตฺตตา” แปลวา ความมี
กัลยาณมิตร๔๕

คําวา กัลยาณมิตร หมายถึง บุคคลผูเพียบพรอมดวยคุณสมบัติท่ีจะสั่งสอน แนะนํา ชี้แจง
ชักจูง ชวยบอกทาง หรือเปนตัวอยางใหผูอ่ืนดําเนินไปในมรรคาแหงการฝกฝนอบรมอยางถูกตอง
ดังนั้น กัลยาณมิตรจึงไดแก พระพุทธเจา พระอรหันตสาวก ครู อาจารย และทานผูเปนพหูสูตทรง
ปญญาหรือผูสามารถแนะนําสั่งสอนเปนท่ีปรึกษาได๔๖ กัลยาณมิตรตามท่ีกลาวมานี้มีความสําคัญมาก
ฉะนั้น จึงไมใชคนธรรมดา ตองเปนผูท่ีมีคุณสมบัติอยางสมบูรณซึ่งเรียกวา ธีรชน ซึ่งทําใหผูอยูรวมมี
ความสุขเหมือนอยูในหมูญาติ๔๗ ใหคําแนะนําเปนไปอยางถูกทาง คุณสมบัติของกัลยาณมิตรนี้ทาน
แสดงไวหลายประการ เชน ตองประกอบดวยคุณสมบัติข้ันพ้ืนฐานท่ีเรียกวากัลยาณมิตรธรรม ๗
ประการ๔๘ ไดแก ๑) เปนท่ีรักเปนท่ีพอใจ ๒) เปนท่ีเคารพ ๓) เปนท่ียกยอง ๔) เปนนักพูด ๕) เปน
อดทนตอถอยคํา ๖) เปนผูพูดถอยคําลึกซึ้งได ๗) ไมชักนําในอฐานะ หลักกัลยาณมิตร ๗ ประการ
ดังกลาวนั้น พระพรหมคุณาภรณ (ป.อ. ปยุตฺโต) ไดอธิบายไวดังนี้ ๔๙

๑) ปโย มีบุคลิกภาพนารัก คือมีความเมตตาปราณี รูจักใจใสในบุคคลอ่ืนและทําให
ประโยชนของเขา เขาถึงจิตใจ ดวยการประพฤติตนสรางความสนิทสนมเปนกันเอง ชวนใหอยากเขา
ไปศึกษาเรียนรูสอบถามในเรื่องท่ีไมรูไดสนิทใจ

๒) ครุ มีบุคลิกนาเคารพเลื่อมใส คือเปนบุคคลท่ีมีความหนักแนน ยึดม่ันในหลักเกณฑ
หรือหลักการความถูกตองเปนท่ีตั้ง เปนผูประพฤติตนเหมาะสมกับสถานภาพ ทําใหเกิดความรูสึก
อบอุนใจ เปนท่ีพ่ึงทางใจ ทําใหรูสึกปลอดภัย

๓) ภาวนีโย มีความคิดและบุคลิกภาพนาชื่นชม คือเปนผูท่ีมีความรูจริง ทรงคุณคาทาง
ปญญา เปนผูท่ีหม่ันฝกฝนพัฒนาตนอยูตลอดเวลา จนเปนท่ียกยองควรเอาแบบอยางทําใหผูท่ีเขาใกล
ไดรับรูสิ่งใหม ๆ เกิดความซาบซึ้ง รําลึกถึงอยูในดวงใจ

๔) วตฺตา จ มีลักษณะทาทางพูดจาสามารถทําใหคนเห็นคลอยตามได คือ เปนผูรูจัก
ชี้แจง อางเหตุผลใหคนเห็นตาม และรูวาเม่ือไรควรจะพูดอะไร อยางไร เปนผูคอยใหคําแนะนํา วา
กลาวตักเตือนสติ ในทางท่ีถูกท่ีควร จนผูฟงยอมรับเหตุผลนั้นได

๕) วจนกฺขโม มีบุคลิกภาพนิ่งเรียบ คือเปนผูมีความอดทนตอถอยคําวิพากษวิจารณ
ของคนอ่ืนได พรอมท้ังปรับปรุงพฤติกรรมตนเอง ตลอดท้ังคําซักถาม ปรึกษา แมจุกจิก ฟงได ไมนา
เบื่อ ไมมีอารมณฉุนเฉียว ตรงกันขาม กลับเปนผูใหคําแนะนําแกไขขอสงสัยนั้นดวยดี

๔๕พระพรหมคุณาภรณ (ป.อ. ปยุตฺโต), พุทธธรรม ฉบับปรับปรุงและขยายความ, หนา ๖๒๒-๖๒๓.
๔๖วิสุทฺธิ. (ไทย) ๑/๑๒๓ – ๑๒๕.
๔๗ขุ.ธ. (ไทย) ๒๕/๒๐๗/๙๗.
๔๘องฺ.สตฺตก. (ไทย) ๒๓/๓๗/๕๗.
๔๙พระพรหมคุณาภรณ (ป.อ. ปยุตฺโต), พจนานุกรมพุทธศาสตร ฉบับประมวลธรรม, หนา ๒๐๔.



๒๕

๖) คมฺภีรฺจ กถํ กตฺตา  มีบุคลิกภาพสุขุมลุมลึกชวนใหเกิดความสนใจอยากศึกษา ถือ
เปนผูท่ีมีสามารถอธิบายเรื่องท่ียากลึกซึ้ง ใหสามารถเขาใจไดงายแจมแจงเหนือความคาดเดา ทําให
ศิษยหรือผูใกลชิดไดรับความรูซาบซึ้งไปดวย

๗) โน จฏาเน นิโยชเย ตั้งม่ันอยูในความดีงาม คือ เปนผูตั้งม่ันอยูในการแนะนําสิ่งท่ี
ดีงาม ไมแนะนําในทางเหลวไหลหรือชักจูงไปในทางท่ีเสื่อมเสีย กลับเปนผูทําเปนแบบอยางแกผูพบ
เห็น ทําใหเกิดแรงจูงใจ อยากนํามาประพฤติปฏิบัติตามนั้น

และสัปปุริสธรรม ๗ ประการ๕๐ ไดแก ๑) เปนธัมมัญู (ผูรูจักเหตุ) ๒) เปนอัตถัญู (ผูรู
จักผล) ๓) เปนอัตตัญู (ผูรูจักตน) ๔) เปนมัตตัญู (ผูรูจักประมาณ) ๕) เปนกาลัญู (ผูรูจัก
กาลเวลา) ๖) เปนปริสัญู (ผูรูจักชุมชน) ๗) เปนปุคคลัญู (ผูรูจักบุคคล)

สําหรับบรรพชิต กัลยาณมิตรเปนจุดเริ่มตนของการบรรลุคุณวิเศษ ดังเชนท่ีพระพุทธเจา
ทรงเปรียบไววา

ภิกษุท้ังหลาย เม่ือดวงอาทิตยกําลังจะอุทัย ยอมมีแสงอรุณข้ึนมากอน เปนบุพนิมิต ฉันใด
กัลยาณมิตตตา (ความเปนผูมีมิตรด)ี ก็เปนตัวนํา เปนบุพนิมิตเพ่ือความเกิดข้ึนแหงอริยมรรคมี
องค ๘ ฉันนั้น ภิกษุผูมีกัลยาณมิตร (มิตรดี) พึงหวังขอนี้ไดวา ‘จักเจริญอริยมรรคมีองค ๘ ทํา
อริยมรรคมีองค ๘ ใหมาก’ ๕๑

ดังนั้น พระพุทธเจาจึงตรัสสรรเสริญกัลยาณมิตรผูเปนปจจัยนอกไววา “โดยกําหนด
องคประกอบภายนอก เราไมเล็งเห็นองคประกอบอยางอ่ืนแมสักอยางหนึ่ง ท่ีเปนไปเพ่ือประโยชนอัน
ยิ่งใหญ เหมือนความมีกัลยาณมิตรเลย”๕๒ ดังนั้น คนท่ีมีมิตรดี ยอมมีความเจริญหลายประการ เชนท่ี
ทรงตรัสไววา ภิกษุมีกัลยาณมิตรพ่ึงหวังสิ่งนี้ได คือ

๑. จักเปนผูมีศีล สํารวมระวังในปาติโมกข สมบูรณดวยอาจาระและโคจรอยู
๒. จักเปนผูมีโอกาสไดยิน ไดฟง ไดรวมสนทนาตามความปรารถนาในเรื่องตาง ๆ ท่ี

ขัดเกลาอุปนิสัย ชําระจิตใหปลอดโปรง
๓. จักเปนผูตั้งหนาทําความเพียรเพ่ือกําจัดอกุศลธรรม จักบากบั่น ไมทอดธุระ ในกุศล

ธรรมท้ังหลาย
๔. จักเปนผูมีศรัทธาท่ีประกอบดวยปญญาท่ีเปนอริยะ หยั่งรูความเกิดดับ นําไปสู

ความสูญสิ้นความทุกข๕๓

สําหรับคฤหัสถท่ัวไป พระพุทธเจาก็ทรงชี้แนะใหคบกัลยาณมิตรเทานั้น เพราะจะนํา
ความสุขความเจริญมาให แตจะอยางไรก็ตามลําพัง ปรโตโฆสะ อยางเดียวไมสามารถทําใหเกิดศรัทธา
คือความเชื่อท่ีถูกตองไดหากขาดโยนิโสในสิการ

๕๐ที.ปา. (ไทย) ๑๑/๓๓๐/๓๓๓, ที.ปา. (ไทย) ๑๑/๓๕๗/๔๐๐.
๕๑สํ.ม. (ไทย) ๑๙/๔๙/๔๓, สํ.ม. (ไทย) ๑๙/๕๖/๔๕.
๕๒องฺ.เอกก. (ไทย) ๒๐/๑๑๑/๑๗.
๕๓องฺ.นวก. (ไทย) ๒๓/๑/๔๒๗ – ๔๒๘.



๒๖

๒) โยนิโสมนสิการ แปลวา การทําในใจโดยแยบคาย หมายถึง การใชความคิดถูกวิธี
ความรูจักคิด คิดเปน หรือคิดอยางมีระเบียบ รูจักคิดวิเคราะห๕๔ ในทางปฏิบัติ ไดแกการรูจักมอง
รูจักพิจารณาสิ่งท้ังหลาย โดยมองสิ่งนั้น ๆ ตามท่ีมันเปนของมัน และโดยวิธีคิดหาเหตุผลสืบคนถึงตน
เคา สืบสาวใหตลอดสาย แยกแยะสิ่งนั้น ๆ หรือปญหานั้น ๆ ออก ใหเห็นตามสภาวะ และตาม
ความสัมพันธสืบทอดแหงเหตุปจจัย โดยไมเอาความรูสึก ตัณหา อุปาทาน ของตนเขาไปตัดสิน อนึ่ง
โยนิโสมนสิการในท่ีนี้มีหนาท่ีคอยชักกระแสความคิดใหเดินไปตามทางท่ีถูกตอง เปนกระบวนการใช
ปญญา ซึ่งสอดคลองกับคําวาเหตุผล โยนิโสมนสิการจึงชวยใหเกิดโลกิยสัมมาทิฏฐิ เปนปจจัยสงเสริม
ใหการเชื่อคือศรัทธาเปนไปอยางถูกตอง นอกจากนั้นโยนิโสมนสิการเปนตัวตัดสินถูกผิด ผูใดใชโยนิโส
มนสิการไดดี การอาศัยปจจัยภายนอกก็ลดลง ผูท่ีไมใชโยนิโสมนสิการเลย กัลยาณมิตรใด ๆ ก็ไม
สามารถชวยได ดังนั้น พระพุทธเจาจึงทรงตรัสสรรเสริญโยนิโสมนสิการอยู บอย ๆ เชน “ภิกษุผูถึง
พรอมดวยโยนิโสมนสิการ พึงหวังขอนี้ไดวาจักเจริญอริยมรรคมีองค ๘ ทําใหมากซึ่งอริยมรรคมีองค ๘
จักเจริญสมาธิอันเปนธรรมกําจัด ราคะ โทสะ โมหะ เปนท่ีสุด”๕๕

พระราชวรมุนี (ประยุทธ ปยุตฺโต) ไดกลาวไววา คนท่ัวไปซึ่งไดสั่งสมความเคยชินใหจิตมี
นิสัยแหงการคิดในแนวทางของการสนองตัณหา หรือคิดโดยมีความไมชอบใจเปนพ้ืนฐานมาเปนเวลา
ยาวนาน วิธีโยนิโสมนสิการแบบตาง ๆ จะเริ่มเปนเครื่องฝกในการสรางนิสัยใหมใหแกจิต การสราง
นิสัยใหมนี้ อาจจะตองการใชเวลานานบางเพราะนิสัยเดิมเปนสิ่งท่ีไดสั่งสมมานานคนละเปนสิบ ๆ ป
แตเม่ือไดฝกข้ึนบางแลวก็ไดผลคุมคา เพราะเปนการท่ีทําใหเกิดปญญา ทําใหแกปญหาดับความทุกข
ไดแมจะยังทําไมไดสมบูรณ ก็ยังพอเปนเครื่องชวยใหเกิดความสมดุล และไดมีทางออกในยามท่ีถูก
ความคิดตามแนวนิสัยเดิมชักนําไปสูความอับจน ความทุกขและปญหาบีบค้ันตาง ๆ ๕๖

พรทิพา กุฎมพินานนท ไดนําแนวคิดเก่ียวกับวิธีคิดแบบโยนิโสมนสิการตามท่ีพระพุทธเจา
ทรงแนะนําไว ๑๐ วิธี มาประยุกตใชกับกระบวนการเรียนรูหลักโยนิโสมนสิการ สรุปไดดังนี้

วิธีท่ี ๑ วิธีคิดแบบสืบสาวเหตุปจจัย คือ พิจารณาปรากฏการณตาง ๆ ใหรูจักสภาวะ
ตามท่ีมันเปนจริง หรือพิจารณาปญหา คนหาหนทางแกไขดวยการสืบสาวหาสาเหตุ และปจจัยตาง ๆ
ท่ีสัมพันธสงผลสืบทอดกันมา จะเรียกวา วิธีคิดแบบอิทัปปจจยตา หรือวิธีคิดแบบปจจยตา

วิธีท่ี ๒ วิธีคิดแบบแยกแยะองคประกอบ หรือกระจายเนื้อหา เปนวิธีคิดท่ีมุงเพ่ือเขาใจ
สิ่งตาง ๆ ตามสภาวะของมัน ตามธรรมดาสิ่งท้ังหลายก็ดี ปรากฏการณตาง ๆ ก็ดี เรื่องราวตาง ๆ ท่ี
อุบัติข้ึนก็ดีเกิดจากสวนประกอบยอยๆ มารวมกันเขาเม่ือแยกแยะกระจายออกไปใหเห็นองคประกอบ
ยอย ๆ ตาง ๆ ไดแลวจึงจะรูจักสิ่งนั้น เรื่องราวนั้น ๆ ไดถูกตองแทจริง จึงจับจุดท่ีเปนปญหาได และ
จึงจะแกปญหาได

๕๔พระพรหมคุณาภรณ (ป.อ. ปยุตฺโต), พุทธธรรม ฉบับปรับปรุงและขยายความ, หนา ๖๖๗.
๕๕สํ.ม. (ไทย) ๑๙/๗๖/๕๑.
๕๖พระราชวรมุนี (ประยุทธ ปยุตฺโต), กระแสธรรมเพ่ือชีวิตและสังคม, (กรุงเทพมหานคร: ธรรมสภา,

๒๕๔๖), หนา ๗๕.



๒๗

วิธีท่ี ๓ วิธีคิดแบบรูเทาทันธรรมดา คือ มองเหตุการณ สถานการณ ความเปนไปของ
สิ่งท้ังหลายอยางรูเขาใจธรรมดาธรรมชาติของมัน ซึ่งจะตองเปนไปอยางนั้น ในฐานะท่ีมันเปนสิ่งซึ่ง
เกิดจากเหตุปจจัยตาง ๆ ปรุงแตงข้ึน จึงจะตองเปนไปตามเหตุปจจัยเหลานั้น

วิธีท่ี ๔ วิธีคิดแบบแกปญหาหรือวิธีคิดแบบอริยสัจสี่ วิธีคิดแบบนี้มีหลักการสําคัญคือ
การเริ่มตนจากปญหาหรือทุกขโดยกําหนดรู ทําความเขาใจปญหาหรือความทุกขใหชัดเจน แลวสืบคน
หาสาเหตุเพ่ือเตรียมแกปญหา พรอมกันนั้นก็กําหนดเปาหมายของตนใหแนชัดวาคืออะไร จะเปนไป
ไดหรือไม จะเปนไปไดอยางไร แลวคิดวางวิธีปฏิบัติท่ีจะกําจัดสาเหตุของปญหาโดยสอดคลองกับการ
ท่ีจะบรรลุจุดหมายท่ีไดกําหนดไวนั้น

วิธีท่ี ๕ วิธีคิดแบบอรรถธรรมสัมพันธ หรือคิดตามหลักการและความมุงหมาย เปนวิธี
คิดในระดับปฏิบัติการหรือลงมือทํา คือ การท่ีจะกระทําการตาง ๆ โดยรูและเขาใจถึงหลักการและ
ความมุงหมายของเรื่องนั้น ๆ จะดําเนินไปเพ่ือจุดหมายอะไร เพ่ือใหเปนการปฏิบัติท่ีไดผลตามความ
มุงหมายนั้น

วิธีท่ี ๖ วิธีคิดแบบคุณโทษและทางออก คือ มองใหครบท้ังขอดี ขอเสีย และทางแกไข
หาทางออกใหหลุดรอดปลอดพนจากขอบกพรองตาง ๆ

วิธีท่ี ๗ วิธีคิดแบบรูคุณคาแท – คุณคาเทียม เปนวิธีคิดแบบสกัดหรือบรรเทาตัณหา
ตัดทางไมใหกิเลสเขามาครอบงําจิตใจแลวชักจูงพฤติกรรมตอไป วิธีคิดแบบนี้ใชมากในชีวิตประจําวัน
เพราะเก่ียวของกับการบริโภคใชสอยปจจัยสี่ และวัสดุอุปกรณอํานวยความสะดวกตางๆ ทางเทคโน-
โลยี ใหรูจักคุณคาแทหรือสิ่งท่ีเปนประโยชน และคุณคาเทียม คือสิ่งเสพเกินประมาณ

วิธีท่ี ๘ วิธีคิดแบบอุบายปลุกเราคุณธรรม หรือคิดแบบกุศลภาวนา เปนวิธีคิดในแนว
สกัดก้ันหรือบรรเทาและขัดเกลาตัณหา สงเสริมความเจริญงอกงามแหงกุศลธรรมและสรางเสริม
สัมมาทิฏฐิท่ีเปนโลกียะ

วิธีท่ี ๙ วิธีคิดแบบเปนอยูในขณะปจจุบัน คือ วิธีคิดท่ีผูเขาใจผิดเก่ียวกับความหมาย
ของการเปนอยูในปจจุบัน โดยเขาใจไปวาพุทธศาสนาสอนใหคิดถึงสิ่งท่ีอยูเฉพาะหนากําลังเปนไปใน
ปจจุบันเทานั้น ไมคิดพิจารณาเก่ียวกับอดีตหรืออนาคต ตลอดจนไมคิดเตรียมการวางแผนเพ่ือกาล
ภายหนา

วิธีท่ี ๑๐ วิธีคิดแบบวิภัชชวาท เปนการมองและแสดงความจริง โดยแยกแยะออกให
เห็นแตละแง แตละดานใหครบทุกดาน ไมใชจับเอาบางประเด็นข้ึนมาวินิจฉัยตีคลุมลงไปอยางนั้น
ท้ังหมด ๕๗

กระบวนการเรียนรูหลักโยนิโสมนสิการ แสดงใหเห็นอยางชัดแจงวา เปนหลักการและ
วิธีการท่ีใหพุทธศาสนิกชนไดทําการศึกษาเลาเรียน และลงมือปฏิบัติดวยการทดลองคิด พิจารณาหรือ
ไตรตรองอยางรอบคอบโดยอาศัยปญญา ในการคนหาหรือแสวงหาสาเหตุ หรือรากเหงาของปญหา
หรือสิ่งท่ีคิดนั้นเพ่ือใหเปนบุคคลท่ีคิด หรือพิจารณาอยางมีเหตุผล ตามสภาพของความเปนจริง มิใช

๕๗ดูรายละเอียดใน พรทิพา กุฎมพินานนท, “การศึกษาวิเคราะหกระบวนการเรียนรูในพระพุทธ-
ศาสนาและการพัฒนาคน”, วิทยานิพนธพุทธศาสตรมหาบัณฑิต สาขาวิชาพระพุทธศาสนา, (บัณฑิตวิทยาลัย:
มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๕๑), หนา ๔๑-๔๗.



๒๘

คิดตามความปรารถนาหรือตัณหาท่ีพาไป ก็จะชวยใหบุคคลนั้นมีความคิดท่ีมีเหตุผล สามารถ
ชวยเหลือสังคม ชุมชน และประเทศชาติใหอยูรอดปลอดภัย และอยูรวมกันอยางสันติสุขตลอดไป
เพียงแตทําความเขาใจหรือศึกษาหลักโยนิโสมนสิการ คือวิธีการแหงปญญาในการคิดอยางถูกวิธี มี
ระเบียบและรูจักคิดวิเคราะหดวยเหตุผล ยอมไดชื่อวาเปนนักคิดแบบโยนิโสมนสิการอยางแทจริง

สรุปวาการสรางศรัทธาตองอาศัยปจจัยท้ัง ๒ ประการ คือปรโตโฆสะอันเปนพอใจใน
เหตุผลเบื้องตนของคําสอน หรือความเชื่อในความมีเหตุมีผลนาไววางใจของตัวผูสอนเอง จึงมีการรับ
ฟง การศึกษาอบรม เกิดความเขาใจเพ่ิมข้ึน มองเห็นเหตุผลดวยตนเอง โดยอาศัยโยนิโสมนสิการ
โยนิโสมนสิการชวยใหการเชื่อนั้นเปนไปในทางท่ีถูกตอง หรือเปนไปเพ่ือปญญา จึงกลาวไดวาการ
สรางหลักการเชื่อคือศรัทธาท่ีถูกตองก็คือก็สรางปญญานั่นเอง

๒.๓ ประเภทของศรัทธา
สังคมไทยสวนใหญท่ีนับถือพระพุทธศาสนาโดยเฉพาะสังคมชนบท ตางก็มีความเชื่อท่ี

หลากหลาย อันเกิดจากความเชื่อในบริบทสังคมเดิมท่ีเรียกวา ความเชื่อพ้ืนฐานของสังคมผี แมจะมี
ความเชื่อทางพระพุทธศาสนาเขาไปผสมผสานแตก็ยังคงเอกลักษณความกลมกลืนทางวัฒนธรรมได
ดวยเหตุท่ีพระพุทธศาสนาเองแมจะเปนศาสนาแหงปญญา แตไมไดหักหาญน้ําใจหรือทําลายความเชื่อ
เดิมอยางเด็ดขาด จึงทําใหสังคมไทยพุทธมีวัฒนธรรมความเชื่อท่ีหลากหลายควรแกการศึกษา ดังนั้น
ในประเด็นประเภทของศรัทธานี้ ผูศึกษาไดกําหนดศึกษาในประเด็นประเภทของศรัทธาไว ๒ ประการ
ใหญ ๆ ดวยกัน คือ ประเภทของศรัทธาท่ัวไป และประเภทของศรัทธาตามหลักธรรมทาง
พระพุทธศาสนา

๒.๓.๑ ประเภทของศรัทธาท่ัวไป
ปรากฏการณความเชื่ออันเปนเหตุใหเกิดศาสนามีหลากหลายประเภทดวยกัน เม่ือวาโดย

สวนใหญมีการแยกประเภทตามหลักความเชื่อหรือศรัทธาออกเปน ๒ ประเภทท่ีชัดเจนโดยแยกเอา
ศรัทธาท่ีไมสัมพันธกับปญญาเรียกวา สัทธาญาณวิปยุต สวนศรัทธาท่ีสัมพันธกับปญญาเรียกวา สัทธา
ญาณสัมปยุต ๕๘ ดังจะไดอธิบายในรายละเอียดดังนี้

๑) ศรัทธาญาณวิปยุต ไดแก ศรัทธาท่ีไมประกอบดวยปญญา ศรัทธาญาณวิปยุต เกิด
จากการเชื่อของมนุษยผูไมไดเรียนรู เกิดจากความกลัว การเชื่อท่ีเกิดเพราะความไมรูเชนนี้จึง
แสดงออกในลักษณะท่ีเชื่อในอํานาจของสิ่งเหนือธรรมชาติ ในอํานาจของวิญญาณ ในอํานาจของภูตผี
หรือในอํานาจของเทพเจา๕๙ คนท่ีมีศรัทธาญาณวิปยุต จึงมีลักษณะยกความสามารถของตนใหสิ่งอ่ืนท่ี
มองไมเห็น ยอมตนใหอยูใตอํานาจของธรรมชาติท่ีเหนือตนหรือท่ีมนุษยสรางข้ึนเอง ซึ่งจะเรียกวา
เทพเจา (Deity) ผลท่ีเกิดตามมาก็คือมนุษยตองยอมใหเครื่องเซนสังเวยแกธรรมชาตินั้น ๆ ลักษณะ
เชนนี้ จึงเทากับมนุษยยอมเสียความเปนใหญในตน ยอมอยูใตอํานาจสิ่งท่ีตนคิดวา มีอํานาจเหนือตน

๕๘เสฐียร พันธรังษี, ศาสนาโบราณ, (กรุงเทพมหานคร: รุงเรืองธรรม, ๒๕๒๑), หนา ๒๘.
๕๙เสฐียร พันธรังษี, ศาสนาเปรียบเทียบ, (กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย,

๒๕๓๔), หนา ๔๙๔.



๒๙

(Supreme Being) และยอมเปนผูหมดเสรีภาพในตน ศรัทธาญาณวิปยุตจึงมีลักษณะท่ีไมเชื่อกฎแหง
ธรรมชาติหรือกฎแหงกรรม เพราะมีการเชื่ออยูบนพ้ืนฐานวา ปจจัยท่ีเปนตัวกําหนดผลตาง ๆ ก็คือ
การดลบันดาลของอํานาจเหนือธรรมชาติ ไมใชเปนผลจากการกระทําของมนุษย ตัวโยงความสัมพันธ
ระหวางมนุษยกับอํานาจดลบันดาลเหลานั้นก็คือความศรัทธา และวิธีปฏิบัติตออํานาจเหลานั้นคือการ
บวงสรวงออนวอน เพ่ือใหอํานาจดังกลาวดลบันดาลใหมนุษยสมปรารถนา นอกจากนั้นสิ่งท่ีคน
สวนมากเขาใจและปฏิบัติตามกันอยู ก็จัดเปนศรัทธาญาณวิปยุตได เชน การเชื่อเรื่องการปฏิบัติเพ่ือ
พนทุกขท่ีปรากฏในพระไตรปฎก คือ อัตตกิลมถานุโยค การปฏิบัติแบบการทรมานตนมากเกินไป
อยางเชนนิครนถ นาฏะบุตร หรือทานศาสดามหาวีระแหงศาสนาเชนยึดถือปฏิบัติ ๖๐ และกาม-
สุขัลลิกานุโยค การหมกมุนในกามคุณ หรือการปฏิบัติแบบสบายเกินไป อยางเชนพวกจารวาก และ
บางลัทธินิกายของพราหมณ-ฮินดู ทัศนะและวิถีปฏิบัติเหลานี้พระพุทธศาสนาถือวาเปนญาณวิปยุต
เพราะปฏิบัติตาม ๆ กันมาจนเปนความเชื่อแบบปรัมปรา (สืบ ๆ กันมา) ซึ่งพระพุทธองคเคยทดลอง
แนวทางนั้นมาแลวก็ไมพนทุกขได จึงตรัสบอกวา ทางท้ังสองนั้นเปนมิจฉาทิฏฐิไมถูกตอง ซึ่งเนื้อความ
ท่ีทรงปฏิเสธทัศนะและวิถีปฏิบัติเหลานี้ปรากฏในธรรมจักกัปปวัตตนสูตร ซึ่งแสดงถึงทางสายกลางใน
พระพุทธศาสนา ศรัทธาญาณวิปยุต ดังกลาวนั้นมีพ้ืนฐานมาจากสาเหตุ ๔ ประการ คือ

๑) ปญญาสังวัตตะนิกกัมมะอุปนิสสะยะตา อาศัยกรรมท่ีไมเปนเหตุใหเกิดปญญา
๒) สัพยาปชชะโลกุปปตติ เกิดในโลกท่ีมีความพยาบาท
๓) อินทะริยะอะปะริปากะตา มีปญญินทรียยังไมแกกลา
๔) กิเลสะอะวิทูระตา หางไกลจากกิเลส๖๑

เม่ือบุคคลประกอบดวยเหตุท้ัง ๔ ประการดังกลาวนี้ ก็จะเปนปจจัยสงผลใหบุคคลนั้น
กลายเปนมิจฉาทิฏฐิ หรือสงผลใหประสบกับสิ่งอันไมเปนไปเพ่ือปญญา ๕ ประการ คือ

๑) มีความเห็นผิดเปนอัธยาศัย
๒) มักคบกับบุคคลผูทีเปนมิจฉาทิฏฐิ
๓) มักจะเปนคนหลังใหพระสัทธรรม
๔) เปนคนผูมากไปดวยมิจฉาวิตก
๕) เปนคนท่ีจมลงในอารมณโดยอุบายไมแยบคาย๖๒

เม่ือเรามองไปท่ีความเชื่อของสังคมไทยในแงของศรัทธาญาณวิปยุต คงจะเห็นภาพของ
ความเชื่อแบบชาวบาน ซึ่งเปนความเชื่อท่ีเจือดวยลัทธิไสยศาสตร ซึ่งในประเด็นนี้ สอดคลองกับ
แนวคิดของภัทรพร สิริกาญจน ท่ีมองสังคมชาวพุทธไทยอยางนักวิชาการ และไดแบงความคิดความ

๖๐นิครนถ นาฏะบุตร ท่ีปรากฏในพระไตรปฎกคนน้ีไดแกศาสดามหาวีระของศาสนาเชน อางใน กีรติ
บุญเจือ, ปรัชญาอินเดีย, (กรุงเทพมหานคร: จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, ๒๕๒๒), หนา ๓๙ – ๔๑.

๖๑มูลนิธิอภิธรรมมหาธาตุวิทยาลัย, ปรมัตถธรรม ๔, หนา ๖๖.
๖๒เรื่องเดียวกัน, หนา ๒๗.



๓๐

เชื่อและการปฏิบัติของคนไทยออกเปน ๒ ระดับกวาง ๆ คือ ระดับชาวบาน และระดับปญญาชน๖๓

และไดกลาวถึงลักษณะความคิดความเชื่อและขอปฏิบัติของพุทธแบบชาวบานไวโดยสังเขปดังนี้
ก.ชาวบานมีการศึกษาพระพุทธศาสนานอย จึงขาดความรูความเขาใจท่ีลึกซึ้งในหลัก

คําสอนทางพระพุทธศาสนา ไมสามารถมองเห็นความหมายอันแฝงเรนในทางนามธรรม
ข.ชาวบานเปนผูนับถือผีสางเทวดา โดยเหตุท่ีชาวพุทธศาสนิกชนไทยพยายามจะ

แกปญหาเฉพาะหนาของตนอยางเรงรัด ทําใหการนับถือผีสางเทวดาสามารถแทรกซึมเขามาใน
พระพุทธศาสนาโดยงาย ทําใหพระพุทธศาสนามีลักษณะผสมผสานรวมเอาลัทธิความเชื่อหลายหลาก
และใชเวทมนตรคาถาแบบไสยศาสตรไวดวย

ค.ชาวบานเปนผูท่ีเชื่อถือในอํานาจศักดิ์สิทธิ์ ไสยศาสตร เวทมนตรคาถา และอํานาจ
เหนือธรรมชาติมากกวาปรากฏการณธรรมชาติ ดวยเหตุนี้จึงเปนผูดํารงชีวิตดวยความศรัทธาเชื่อม่ัน
และพ่ึงพาสิ่งศักดิ์สิทธิ์มากกวาการใชเหตุผล และการพยายามพ่ึงตนเอง๖๔

ในประเด็นเรื่องความเชื่อของพระพุทธศาสนาแบบชาวบานท่ีผสมผสานกับไสยศาสตร
ชาญณรงค บุญหนุน ใหทัศนะวา นั่นเปนความโดดเดนอยางหนึ่งของพระพุทธศาสนาแบบชาวบานก็
คือ การผสมผสานความเชื่อระหวางผี พุทธ พราหมณเขาดวย การผสมผสานความคิดทํานองนี้อันท่ี
จริงก็มิไดเปนความคิดของชาวบานทีเดียว หากแตการผสมผสานระหวางผี พุทธ และพราหมณเขา
ดวยกันในมีหลักฐานเกิดข้ึนตั้งแตสมัยสุโขทัย-ลานนา ดังท่ีไดเห็นในวรรณกรรมท่ีเก่ียวของกับไตรภูมิ
ท้ังหลาย ดังนั้น จะวาการผสมผสานระหวางความเชื่อพุทธกับความเชื่ออ่ืน ๆ เปนเรื่องของชาวบาน
เสียทีเดียวก็ไมถูกตอง เพราะผู เขียนหรือรจนาคัมภีรในยุคแรกนั้นลวนเปนพระสงฆผูนําและ
พระมหากษัตริย อันท่ีจริงชาวพุทธในเอเชียตะวันออกเฉียงใตแตเดิมมา ไมไดแยกสิ่งท่ีเรียกวาพุทธ
บริสุทธิ์กับพุทธศาสนาท่ีผสมกับลัทธิความเชื่อในผีสางเทวดา ไสยศาสตร หรือพราหมณ ออกจากกัน
เด็ดขาดอยางท่ีเปนอยูในสังคมสมัยใหม พระพุทธศาสนาไดอํานวยท้ังการพิทักษและอํานาจอันเกิด
จากไสยศาสตร ตามความเชื่อของประชาชน ความสําเร็จในพืชผลข้ึนอยูกับพิธีกรรมท่ีพระใน
พระพุทธศาสนากระทําอยูไมนอย และมักเชื่อกันวาอํานาจอันชั่วรายจะทําลายพ้ืนผลเสียถาไมทําพิธี
ความอุดมสมบูรณของพืชผลและสุขภาพอนามัยของชุมชนสวนหนึ่งก็ข้ึนอยูกับพระภิกษุอีกเชนกัน ใน
พุทธศาสนามหายาน เชื่อวาการกระทําไสยศาสตรนั้นเปนสวนหนึ่งของการบําเพ็ญกิจของพระ
โพธิสัตว การทําใหประชาชนประสบผลสําเร็จในกิจกรรมอันพวกเขาปรารถนาแมจะเปนเรื่องโลก ๆ
ก็ยอมเปนประจักษพยานของความเมตตากรุณาอันไพศาลของพระโพธิสัตวและพระพุทธศาสนา
จะวาไปแลว ไสยศาสตรในบางลักษณะมิใชสิ่งท่ีไมอาจหารากฐานไดจากความคิดความเชื่อทาง
พระพุทธศาสนา ชาวพุทธโดยพ้ืนฐานแลวเชื่อในเรื่องการบําเพ็ญเพียรทางจิต และความสามารถท่ีเกิด
จากอํานาจจิตท่ีไดรับการควบคุมฝกฝนอยางถูกตองตามหลักของศาสนา บรรดานักปราชญหรือ

๖๓ภัทรพร สิริกาญจน, “เกิดกับตาย”, ใน เอกสารการสอนชุดวิชา ไทยศึกษา หนวยท่ี ๑-๖.(นนทบุร:ี
มหาวิทยาลัยสุโขทัยธรรมาธิราช, ๒๕๓๙), หนา ๑-๑๔, อางใน ชาญณรงค บุญหนุน, “๐๘๐ ๑๐๖ พุทธศาสนาใน
สังคมไทยปจจุบัน”, เอกสารประกอบคําสอน, (นครปฐม: ภาควิชาปรัชญา คณะอักษรศาสตร มหาวิทยาลัย
ศิลปากร วิทยาเขตพระราชวังสนามจันทร, ๒๕๔๗), หนา ๑๕๗ – ๑๕๘.

๖๔ภัทรพร สิริกาญจน, “เกิดกับตาย”, หนา ๑๔-๑๕, อางใน ชาญณรงค บุญหนุน, “๐๘๐ ๑๐๖ พุทธ
ศาสนาในสังคมไทยปจจุบัน”, หนา ๑๕๘.



๓๑

พระภิกษุรูปสําคัญในอดีตลวนใชไสยศาสตรเปนเครื่องมือสําคัญในการเผยแผศาสนาอยางไดผลในชน
เผาหรือกลุมชนตาง ๆ ตํานานการเผยแผพระพุทธศาสนาในสุวรรณภูมิ พุทธศาสนามหายานในจีน
หรือในธิเบตลวนมีบางแงมุมท่ีเก่ียวของกับการใชเวทยมนตรและอํานาจจิต เพ่ือกําราบสิ่งชั่วรายอัน
เปนอันตรายตอมนุษยในชุมชนท่ีพระภิกษุเหลานั้นเดินทางไปถึง พระสงฆชาวพุทธท่ีมีการปฏิบัติดี
ปฏิบัติชอบลวนมองเห็นความเปนไปไดของอํานาจศักดิ์สิทธิ์อันบังเกิดข้ึนโดยอาศัยอํานาจจิตอัน
บริสุทธิ์ของผูทรงศีล ชาวพุทธมองเห็นวาอํานาจจิตนั้นมีพลังในการควบคุมโลกทางวัตถุดวย และออก
จะเชื่อดวยซ้ําไปวาความเชื่อเรื่องปาฏิหาริยนั้นเปนสิ่งท่ีขาดไมไดในการท่ีจะใหชีวิตทางศาสนาดํารง
อยูตอไป ความรุงโรจนของทุกศาสนาไดรวมเอาเรื่องทางจิตวิญญาณและเรื่องไสยศาสตรไวดวย ๖๕

จากทัศนะของนักวิชาการท้ัง ๒ ทาน ทําใหเห็นวา สังคมชาวพุทธไทยดั้งเดิมหรือ
แมกระท่ังปจจุบันนี้ แบงเปน ๒ ข้ัวใหญ ๆ ดวยกัน คือ สังคมแบบชาวบานและสังคมแบบปญญาชน
แตเม่ือมองโดยภาพรวมแลว สังคมแบบชาวบานจะเปนสังคมขนาดใหญ แมแตพระสงฆซึ่งเปนผูนํา
ทางดานจิตวิญญาณสวนมากแลวก็จะสนองเจตนารมณทางสังคมแบบชาวบาน ๆ เชน การสรางวัตถุ
มงคล เชน สรางพระเครื่องรางของขลัง ปลุกเสกกระเปาสําหรับใสสตางคเรียกทรัพย หรือสราง
ถาวรวัตถุขนาดใหญโดยบอกวาเปนอุบายใหคนมีความศรัทธาเลื่อมในพระพุทธศาสนา เชน การระดม
ทุนสรางอุโบสถใหญท่ีสุดในโลก ลูกนิมิตใหญท่ีสุดในโลก รูปปนหลวงพอโต หลวงปูทวด หลวงพอ
พุทธโสธรใหญท่ีสุดในโลก เปนตน ซึ่งหากมองตามหลักวิชาการหรือหลักการทางพระพุทธศาสนาแลว
กิจกรรมเพ่ือสนองศรัทธาในลักษณะดังกลาวจัดวาเปนศรัทธาประเภทญาณวิปยุต คือศรัทธาท่ี
กอใหเกิดความงมงาย แตนั่นก็เปนสวนหนึ่งท่ีทําใหพระพุทธศาสนาอยูกับสังคมไทยไดมากกวา
พระพุทธศาสนาแบบคัมภีร

๒) ศรัทธาญาณสัมปยุต ไดแก ศรัทธาท่ีประกอบดวยปญญา ศรัทธาญาณสัมปยุตนี้
นักปราชญทางพุทธศาสนาชั้นหลังไดแสดงใหเห็นวา เปนหลักการเชื่อหรือศรัทธาท่ีพระพุทธเจาทรง
ปฏิวัติความคิดใหเปลี่ยนไปจากความเชื่อเดิม ๆ ๓ ประการ คือ๖๖

๒.๑) ถือหลักกฎธรรมชาติ พระพุทธศาสนาเถรวาทถือวาความจริงนั้นเปนกฎ
ธรรมชาติ เปนสิ่งท่ีมีอยูตามธรรมดาของมัน พระพุทธเจาอยูในฐานะเปนผูคนพบความจริงท่ีมีอยูตาม
ธรรมชาติ โดยท่ีกฎนั้นมันอยูอยางธรรมดาอยางนั้น พระพุทธเจาจะเสด็จอุบัติหรือไมอุบัติก็ตาม มันก็
เปนหลักยืนตัวอยูตามธรรมดา และกฎแหงกรรมดังกลาวขางตนก็จัดเขาในกฎธรรมชาตินี้ดวย
นอกจากนั้นกฎธรรมชาติยังแสดงวา สิ่งท้ังหลายเกิดมาจากเหตุปจจัย เปนสิ่งไมคงท่ีเกิด ๆ ดับ ๆ ไม
คงตัว ถูกปจจัยท่ีขัดแยงบีบค้ันใหคงสภาพอยูไมได ความจริงดังกลาวเปนพ้ืนฐานของธรรมชาติ

๒.๒) เปนการประกาศอิสรภาพของมนุษย พระพุทธศาสนาเถรวาทไดอุบัติ ข้ึน
ทามกลางศาสนาพราหมณ ท่ีมีความเชื่อวาพระพรหมเปนผูสรางโลก เปนผูบันดาลทุกสิ่งทุกอยาง
มนุษยจึงตองบวงสรวงออนวอนดวยพิธีกรรม และดวยการบูชายัญ เพ่ือเอาใจเทพเจาใหโปรดปราน

๖๕ดูรายละเอียดใน ชาญณรงค บุญหนุน, “๐๘๐ ๑๐๖ พุทธศาสนาในสังคมไทยปจจุบัน”, หนา ๑๖๐
– ๑๖๒.

๖๖พระเทพเวที (ประยุทธ ปยุตฺโต), พุทธศาสนาในฐานะเปนรากฐานของวิทยาศาสตร, หนา ๙๒ –
๙๓.



๓๒

นอกจากนั้นคัมภีรพระเวทยังกําหนดหลักของวรรณะ ๔ ไวอีก ทุกอยางถูกครอบงําอยูอยางนั้น เม่ือ
พระพุทธเจาตรัสรูแลวจึงทรงประกาศอิสรภาพของมนุษยวามนุษยมีศักยภาพในการพัฒนาตนเองได
สูงสุด ดังท่ีพระองคทรงกระทําเปนตัวอยาง

๒.๓) เอาปญญามาแทนศรัทธา กลาวคือจากลัทธิศาสนาเดิม ๆ นั้นเนนการใชศรัทธา
อยางเดียว โดยไมคํานึงถึงปญญา แตพอมาถึงสมัยของพระพุทธศาสนา พระพุทธเจาทรงสอนใหใช
ปญญา คือความเขาใจในเหตุปจจัย ความรู ความเขาใจในกฎธรรมชาติ เขามาแทน ทรงสอนวากอน
จะเชื่อสิ่งใดตองผานการตรวจสอบกอนเสมอ ถึงแมตัวพระองคเองก็ทรงอนุญาตใหพระภิกษุ
ตรวจสอบกอน กอนท่ีจะเชื่อพระองคเชนกัน

หลักการท้ัง ๓ นั้น ทําใหพระพุทธศาสนาเถรวาทมีความเชื่อตางไปจากแนวความคิดเดิม
โดยเฉพาะมีจุดเนนอยูท่ีการใชปญญาเขามาตรวจสอบใหความเชื่อนั้นมีเหตุผล พระพุทธศาสนา-
เถรวาท ถือวา หลักความเชื่อหรือศรัทธาเปนเพียงจุดเริ่มตนสําหรับการดําเนินไปสูเปาหมายสูงสุด
ศรัทธาจึงไมใชเปาหมายในตัวมันเอง ศรัทธาตองนําไปสูการลงมือปฏิบัติและภาระท่ีสําคัญก็คือการท่ี
ศรัทธาไดนําสงตอไปใหถึงข้ันทดลองปฏิบัติและคอยจรรโลงการปฏิบัติใหดําเนินไปอยางตอเนื่อง เพ่ือ
พิสูจนใหเห็นความจริงอยางประจักษ๖๗ เพ่ือละอกุศลธรรม เพ่ือยังกุศลธรรมใหถึงพรอม เม่ือบุคคล
ประกอบความเพียรอยางสมํ่าเสมอ จนเกิดปญญาหรือญาณทัสสนะ ทําใหมีความรูความเห็นสิ่งตาง ๆ
ตามความเปนจริงสามารถกําจัดอวิชชา ทําใหตัดกิเลสไดแลว ในข้ันสุดทายศรัทธาท่ีเคยมีประโยชน
เปนประหนึ่งวาเปนเนื้อดินซึ่งคอยใหสารอาหารเพ่ือความงอกงามแกปญญา ในท่ีสุดเม่ือปญญางอก
งามเต็มท่ี กาวพนแมกระท่ังเหตุผล เนื้อดินเองก็ไมมีความจําเปนอีกตอไป ตนไมใหญนั้นสามารถยืน
หยัดม่ันคงไดดวยตนเอง เปนอิสระจากศรัทธาท้ังปวง ซึ่งเปนสิ่งท่ีมีประโยชนในระยะเริ่มตนเทานั้น๖๘

ดังนั้น ศรัทธาท่ีประกอบดวยปญญาตามนัยของพระพุทธศาสนา ก็คือ ความเชื่อท่ีจะ
เขาถึงเปาหมายท่ีแทจริงในทางพระพุทธศาสนาอันนับวาเปนความสุข ซึ่งมีอยูดวยกัน ๓ ระดับ คือ

๑) ระดับกามสุข หรือ อามิสสุข คือความสุขท่ีเนื่องดวยกาม มีบอเกิดมาจากกามคุณ
๕ คือ รูป เสียง กลิ่น รส สัมผัส เนื่องดวยเวทนา คือการเสพเสวย เปนความสุขระดับปุถุชนท่ี
เก่ียวของอยูในโลก เปนความสุขท่ีไมแนนอนไมจีรังยั่งยืน

๒) ระดับฌานสุข หรือ นิรามิสสุข คือสุขท่ีเนื่องดวยฌาน มีบอเกิดมาจากจิตท่ีไดสัมผัส
กับสมาธิ เปนภาวะท่ีจิตบรรลุสมาธิระดับหนึ่ง ฌานสุขเปนแดนตอระหวางกามสุขกับนิพพานสุข จิตท่ี
เขาถึงสมาธิเชนนี้ ยอมหลุดพนจากกิเลสตัณหาชั่วคราว แตก็มีเฉพาะในฌานเทานั้น

๓) ระดับนิพพานสุข หรือ บรมสุข สุขเนื่องดวยนิพพาน มีบอเกิดมาจากปญญา หรือ
วิปสสนาเปนความสุขสูงสุด หรือบรมสุข เปนความสุขท่ีเปนประสบการณเฉพาะตน เพราะเกิดจาก
การดับอวิชชา ตัณหา อุปาทาน ไดอยางถาวร ทําใหเห็นโลกตามท่ีมันเปนจริง และเปนเปาหมาย

๖๗ฟูมิโอะ มะสุตานิ, ศาสนาเปรียบเทียบระหวางพระพุทธศาสนากับคริสตศาสนา, แปลโดย พระกวี-
วรญาณ (จํานงค ชุตินฺธโร), (กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพประยุรวงศ, ๒๕๐๕), หนา ๑๕๙.

๖๘สุวรรณา สถาอนันท, ศรัทธากับปญญาบทสนทนาทางปรัชญาวาดวยศาสนา, (กรุงเทพมหานคร:
สํานักพิมพแหงจุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, ๒๕๔๕), หนา ๓๒ – ๓๓.



๓๓

สูงสุดของศรัทธา ดังพระพุทธพจนวา “สัทธินทรียท่ีบุคคลเจริญใหมาก ทําใหมากแลวยอมหยั่งลงสู
อมตะมีอมตะเปนเบื้องหนามีอมตะเปนท่ีสุด๖๙

ฉะนั้น ศรัทธาญาณสัมปยุต คือความถึงพรอมดวยศรัทธาอันประกอบดวยปญญา ซึ่งเปน
ศรัทธาท่ีแทจริงตามความมุงหมายของพระพุทธศาสนา เปนศรัทธาท่ีนําไปสูโลกุตตรปญญา และ
ศรัทธาญาณสัมปยุตนี้เทานั้น ท่ีทําเกิดประโยชนสูงสุดไดจริงตามความประสงคของพระพุทธศาสนา
คือความสุขข้ันสูงสุดไดแกพระนิพพาน เปนสุขอันเนื่องมาจากการปฏิบัติตามข้ันตอนท้ัง ๓ คือ ศีล
สมาธิ และปญญา

สรุปไดวา ศรัทธาโดยท่ัวไปนั้นมี ๒ ประการ คือ ศรัทธาญาณวิปยุต เปนความเชื่อท่ีไม
ประกอบดวยศรัทธา เปนความเชื่อดั้งเดิมอันประสมประสานระหวางศาสนากับลัทธิความเชื่อทาง
สังคม แมจะไมทําใหเกิดความวุนวายทางสังคม แตนั่นไมใชเปาหมายหลักทางพระพุทธศาสนา และ
ศรัทธาญาณสัมปยุต เปนศรัทธาความเชื่อท่ีประกอบดวยปญญาเพ่ือกาวพนจากทุกข เปนศรัทธาตาม
หลักการทางพระพุทธศาสนาแบบดั้งเดิม

๒.๓.๒ ประเภทของศรัทธาในหลักคําสอนทางพระพุทธศาสนา
ในคัมภีรชั้นหลังของพระพุทธศาสนาท่ีเรียกวาระดับอรรถกถา พระอรรถกถาจารยได

กําหนดประเภทของศรัทธาในหลักคําสอนทางพระพุทธศาสนาท่ีอยูในแตละแหงไวเปนหมวดหมู
เดียวกัน มี ๔ ประเภท ดังนี้

๑. กัมมสัทธา เชื่อกฎแหงกรรม
๒. วิปากสัทธา เชื่อผลแหงกรรม
๓. กัมมัสสกตาสัทธา เชื่อวาสัตวท้ังหลายมีกรรมเปนของ ๆ ตัว
๔. ตถาคตโพธิสัทธา เชื่อปญญาการตรัสรูเองโดยชอบของพระผูมีพระภาคเจา๗๐

๒.๓.๒.๑ กัมมสัทธา เชื่อกฎแหงกรรม
พระพุทธศาสนา เปนศาสนาท่ีเรียกวา “กรรมวาที” คือเชื่อหลักกรรมลิขิต ไมใช

พรหมลิขิตอยางพวกเทวนิยม ดังนั้น พระพุทธศาสนาเถรวาทจึงสอนเรื่องกรรมไวหลายแหง เชน ควร
พิจารณาเนือง ๆ วา ‘เรามีกรรมเปนของตน เปนผูรับผลของกรรม มีกรรมเปนกําเนิด มีกรรมเปน
เผาพันธุ มีกรรมเปนท่ีพ่ึงอาศัย เราทํากรรมใดไว จะเปนกรรมดีหรือกรรมชั่วก็ตาม ยอมเปนผูรับผล
ของกรรมนั้น”๗๑ และท่ีวา “กรรมยอมจําแนกสัตวท้ังหลายใหเลวและดีตางกัน”๗๒ เปนตน กรรมใน
ความหมายของพระพุทธศาสนาเถรวาทแปลวาการกระทํา เปนคํากลาง ๆ แตการกระทําไมจําเปนวา

๖๙สํ.ม. (ไทย) ๑๙/๕๒๗/๓๔๑.
๗๐สมเด็จพระมหาสมณเจากรมพระยาวชิรญาณวโรรส, สารานุกรมพระพุทธศาสนา, (กรุงเทพมหา-

นคร: โรงพิมพมหามกุฎราชวิทยาลัย, ๒๕๓๙), หนา ๕๒๙, พระพรหมคุณาภรณ (ป.อ. ปยุตฺโต), พจนานุกรมพุทธ
ศาสตร ฉบับประมวลธรรม, พิมพครั้งท่ี ๑๓, (กรุงเทพมหานคร: บริษัท เอส.อาร.พริ้นติ้ง แมส โปรดักส จํากัด,
๒๕๕๒), หนา ๑๔๐.

๗๑องฺ.ปฺจก. (ไทย) ๒๒/๕๗/๑๐๑.
๗๒ม.อุ. (ไทย) ๑๔/๒๘๙/๓๕๐, ม.อุ. (ไทย) ๑๔/๒๙๗/๓๕๖.



๓๔

จะตองเปนกรรมเสมอไป การกระทําท่ีจัดเปนกรรมนั้น จะตองเปนการกระทําท่ีประกอบดวยเจตนา
หรือมีความจงใจของผูทําเปนหลัก ดังพระพุทธพจนวา “ภิกษุท้ังหลาย เรากลาวเจตนาวาเปนตัวกรรม
บุคคลคิดแลว จึงกระทํากรรมดวยกาย วาจา ใจ”๗๓ เพราะเหตุท่ีในการกระทํากรรมแตละครั้งถือ
เจตนาเปนหลักเสมอ ดังนั้น เจตนาในหลักกรรมนี้ จึงหมายถึงการกระทํา การพูด ท่ีแสดงออก
ภายนอกโดยจงใจก็ดี ความคิดตาง ๆ ท่ีเกิดข้ึนชั่วครูชั่วขณะแลวผานไปภายในจิตใจก็ดี ความรูสึกและ
ทาทีตอสิ่งตาง ๆ ท่ีไดประสบทางประสาทสัมผัสและท่ีระลึกข้ึนมาในใจก็ดี ลวนมีเจตนาประกอบอยู
ท้ังนั้น เจตนาจึงเปนเจตจํานง ความจงใจ การเลือกอารมณของใจ๗๔ เจตนาจัดเปนแกนสําคัญท่ีสุด
ของการกระทํา เปนสาระท่ีทําใหเกิดการกระทํา ดังนั้น กิจใดท่ีบุคคลจงใจทําหรือทําดวยเจตนา กิจ
นั้นจึงจะเรียกวาเปน “กรรม” และกรรมในพระพุทธศาสนาเถรวาทถูกจัดไวหลายประเภทดวยกัน ผู
ศึกษาจะขอนํามาแสดงไวเพียงบางสวน ดังนี้

คําวา กรรมเปนคํากลาง ๆ ยังไมไดระบุลงไปวาดีหรือชั่ว๗๕ เปนเพียงการกระทํา
เทานั้น กรรมจําแนกออกเปน ๓ ทางหรือท่ีเรียกวาไตรทวาร๗๖ คือ (๑) การกระทําทางกาย เรียกวา
กายกรรม (๒) การพูดหรือการกระทําทางวาจา เรียกวาวจีกรรม (๓) การคิดซึ่งถือวาเปนการกระทํา
ทางใจ เรียกวามโนกรรม กรรม ตามรูปศัพทแปลวา การกระทําท่ีประกอบดวยเจตนา หรือการกระทํา
ท่ีเปนไปดวยความจงใจ๗๗ คือ ทําดวยความจงใจหรือจงใจทํา ดีก็ตาม ชั่วก็ตาม เชน ขุดหลุมพรางดัก
คนหรือสัตวใหตกลงไปตาย เปนกรรม แตขุดบอน้ําไวกินใช สัตวตกลงไปตายเอง ไมเปนกรรม (แตถา
รูอยูวา บอน้ําท่ีตนขุดไวอยูในท่ีซึ่งคนจะพลัดตกลงไดงาย แลวปลอยปละละเลย มีคนตกลงไปตาย ก็
ไมพนเปนกรรม) การกระทําท่ีดีเรียกวา กรรมดี ท่ีชั่ว เรียกวา กรรมชั่ว๗๘ และในกรณีท่ีกระทําท่ีไมมี
เจตนา ก็ไมเรียกวาเปนกรรมในความหมายทางธรรม๗๙ ฉะนั้นกรรมจึงเกิดจากเจตนา แลวนําไปสูการ
กระทําดวยกาย วาจา และใจ

กรรมนับวาเปนหลักสัจธรรมอยางหนึ่งท่ีจัดเขากับธรรมนิยามอันเปนหลักสากลอยาง
หนึ่ง  เพราะเห็นวาเปนหลักบรรทัดฐานในการดําเนินชีวิต กลาวคือชีวิตจะดํารงอยูไดก็เพราะกรรม
จะเปนอยูก็เพราะกรรม จะจุติ ปฏิสนธิหรือจะพนทุกขก็เพราะกรรม ดังพุทธพจนท่ีวา “สัตวท้ังหลาย
มีกรรมเปนของตน เปนทายาทแหงกรรม มีกรรมเปนกําเนิด มีกรรมเปนเผาพันธุ มีกรรมเปนท่ีพ่ึง
อาศัย  กรรมยอมจําแนกสัตวใหทรามและประณีต” ๘๐ เม่ือเปนเชนนี้อิทธิพลแนวคิดเรื่องกรรมท่ี
พระพุทธเจาทรงตรัสรูจึงเปนผลใหผูมีศรัทธาปฏิบัติตาม ซึ่งเม่ือเกิดศรัทธาและนํามาประพฤติปฏิบัติ
ตามแลวยอมทําใหเกิดผล ดังนี้

๗๓องฺ.ฉกฺก. (ไทย) ๒๒/๖๓/๕๗๗.
๗๔พระพรหมคุณาภรณ (ป.อ. ปยุตฺโต), พุทธธรรม ฉบับปรับปรุงและขยายความ, หนา ๑๗๖.
๗๕วิสุทฺธิ.มหาฏีกา (บาลี) ๓/๒๒๒/๔๓๓.
๗๖ม.ม. (ไทย) ๑๓/๕๗/๕๕.
๗๗องฺ.ฉฺกฺก. (ไทย) ๒๒/๖๓/๕๗๗.
๗๘พระพรหมคุณาภรณ (ป.อ.ปยุตฺโต), พจนานุกรมพุทธศาสน ฉบับประมวลศัพท, หนา ๔.
๗๙พระพรหมคุณาภรณ (ป.อ.ปยุตโต), พุทธธรรม ฉบับปรับปรุงและขยายความ, หนา ๑๕๗.
๘๐ม.อุ. (ไทย) ๑๔/๒๘๙/๓๕๐, ม.อุ. (ไทย) ๑๔/๒๙๗/๓๕๖.



๓๕

๑) ทําใหเกิดความหนักแนนในเหตุผล รูจักมองเห็นการกระทําและผลของการกระทํา
ตามแนวทางของเหตุปจจัย ไมเชื่อเรื่องงมงาย หรือมงคลตื่นขาว

๒) ทําใหเห็นวาผลสําเร็จท่ีตนตองการ จุดหมายท่ีปรารถนาจะเขาถึง จะสําเร็จไดดวย
การลงมือทํา จึงตองพ่ึงตนเอง และทําความเพียรพยายาม ตลอดถึงไมรอคอยโชคชะตา หรือหวังผล
ดวยการออนวอนเซนสรวงตอปจจัยภายนอก

๓) ทําใหมีความรับผิดชอบตอตนเองท่ีจะงดเวนจากกรรมชั่ว และรับผิดชอบตอผูอ่ืน
ดวยการกระทําความดีตอเขา

๔) ทําใหถือวาบุคคลมีสิทธิโดยธรรมชาติท่ีจะทําการตาง ๆ เพ่ือแกไขปรับปรุง สราง
เสริมตนเองใหดีข้ึน โดยเทาเทียมกัน สามารถทําตนใหเลวลงหรือใหดีข้ึน ใหประเสริฐจนถึงยิ่งกวา
เทวดาและพรหมไดทุก ๆ คน

๕) ทําใหถือวาคุณธรรม ความสามารถ ความประพฤติปฏิบัติ เปนเครื่องวัดความทราม
หรือประเสริฐของมนุษย ไมใหมีการแบงแยกโดยชาติชั้นวรรณะ

๖) ในแงกรรมเกาใหถือวาเปนบทเรียน และรูจักพิจารณาเขาใจตนเองตามเหตุผล ไม
คอยเพงโทษแตผูอ่ืน มองเห็นพ้ืนฐานของตนเองท่ีมีอยูในปจจุบัน เพ่ือรูท่ีจะแกไขปรับปรุง และ
วางแผนสรางเสริมความเจริญกาวหนาตอไปไดถูกตองและใหความหวังในอนาคตสําหรับสามัญชน
ท่ัวไป ๘๑

เจตนาคือตัวกรรม ท่ีมีสมุฏฐานมาจากจิต นําจิตข้ึนสูการปรุงแตง (สังขาร) ถาปรุงแตง
เฉพาะจิตก็เปนมโนกรรม ถาปรุงแตงออกมาทางกาย ก็เปนกายกรรม ถาปรุงแตงออกมาทางวาจาก็
เปนวจีกรรม ซึ่งกรรมนั้นมี ๔ ประเภท คือ กรรมดํา กรรมขาว กรรมท้ังดําและขาวปนกัน และกรรมท่ี
ไมจัดวาเปนดําหรือขาว บรรดาการกระทําทางกายและวาจานั้นจะเกิดข้ึนเองโดยลําพังมิได ตองมีใจ
เขาไปประกอบดวยเสมอ เพราะกรรมท้ังหลายนั้นเกิดจากใจ มีใจเปนแดนเกิด แตท้ังนี้ตองไป
พิจารณาวาสมุฏฐานแหงการเกิดกรรมท้ัง ๓ นั้นจะประกอบไปดวยอะไร หรือมีอะไรเปนตัวผลักดัน
ถาเปนอกุศลมูลเปนตัวผลักดันก็จัดเปนอกุศลกรรมหรือกรรมชั่ว หรือถากุศลมูลเปนตัวผลักดันก็จัดวา
เปนกุศลกรรมหรือกรรมดี แตการกระทําใดท่ีปราศจากเจตนา การกระทํานั้นก็ไมจัดเปนกรรมตาม
หลักพระพุทธศาสนา หากจะจัดกลุมของกรรมก็ไดเปน ๒ กลุมใหญ ๆ คือ ทางแหงการทําความชั่ว
เรียกกวา อกุศลกรรม และทางแหงการทําความดี เรียกวา กุศลกรรม มีอธิบายดังนี้

ก.ทางแหงการทําความชั่ว เรียกวา อกุศลกรรม๘๒ หมายถึง การกระทําท่ีไมดีหรือการ
กระทําท่ีเปนอกุศล คือ การกระทําท่ีเกิดจากอกุศลมูล ๓๘๓ ไดแก (๑) โลภะ (ความอยากได)
(๒) โทสะ (ความคิดประทุษราย) และ (๓) โมหะ(ความหลง) เราสามารถเรียกเจตสิกฝายไมดีนี้วา
“กิเลส” กิเลสนี่เองเปนเหตุใหทํากรรมไมดี บุคคลทํากรรมชนิดนี้แลวยอมเดือดรอนภายหลังหรือทํา
แลวกิเลสพอกพูนข้ึน อกุศลกรรมบถ เปนทางดําเนินไปสูนรกและอบาย มี ๑๐ ประการ ไดแก

๘๑พระพรหมคุณาภรณ (ป.อ. ปยุตฺโต), พุทธธรรม ฉบับปรับปรุงและขยายความ, หนา ๒๑๔.
๘๒ที.ปา. (ไทย) ๑๑/๑๐๓-๑๐๔/๗๓-๗๕, ขุ.อิต.ิ (ไทย) ๒๕/๕๐/๔๐๓, องฺ.ติก. (ไทย) ๒๐/๑๑๒/๓๕๓-

๓๕๔.
๘๓ที.ปา. (ไทย) ๑๑/๓๐๕/๒๕๙, ขุ.อิต.ิ (ไทย) ๒๕/๕๐/๔๐๓, องฺ.ติก. (ไทย) ๒๐/๗๐/๑๗๕.



๓๖

(๑) ปาณาติบาต การทําลายหรือเบียดเบียนชีวิต (๒) อทินนาทาน การถือเอาของท่ีเขามิไดให
(๓) กาเมสุมิจฉาจาร การประพฤติผิดในกาม (๔) มุสาวาท การพูดเท็จ (๕) ปสุณาวาจา การพูด
สอเสียด (๖) ผรุสวาจา การพูดคําหยาบ (๗) สัมผัปปลาปะ การพูดเพอเจอ (๘) อภิชฌา ละโมบคอย
จองอยากไดของเขา (๙) พยาบาท คิดรายเขา (๑๐) มิจฉาทิฏฐิ เห็นผิดจากคลองธรรม๘๔ พระผูมี-
พระภาคทรงตรัสวา “บุคคลผูทําอกุศลกรรมบถนี้ตองไปตกอบายเพราะเหตุท่ีประกอบอกุศลกรรมบถ
๑๐ ประการนี้ จึงปรากฏมีท้ังนรก กําเนิดสัตวเดรัจฉาน ภูมิแหงเปรต”๘๕ ท้ังหมดนี้ เปนหลักกรรม
ในทางพระพุทธศาสนา ท่ีทําใหอุปนิสัยของสรรพสัตวเลว อกุศลกรรมบถ ๑๐ นี้สามารถจัดเขาใน
ทุจริต ๓ คือ กายทุจริต วจีทุจริต มโนทุจริต ทุจริต หรือความประพฤติชั่ว หรือความประพฤติเสื่อมเสีย
มี ๓ ทาง คือ ทางกาย ทางวาจา และทางใจ๘๖ คือ

๑) กายทุจริต มี ๓ ประการ ไดแก (๑) การฆาสัตว บีบค้ันเบียดเบียนผูอ่ืน (๒) การลัก
ทรัพย เอารัดเอาเปรียบผูอ่ืน และ (๓) การลวงละเมิดในของรักของหวงของผูอ่ืน ขมเหงจิตใจ ลบหลูเกียรติ
ผูอ่ืน

๒) วจีทุจริต ๔ ประการ ไดแก (๑) พูดโกหกหลอกลวง (๒) พูดสอเสียดหรือยุยงให
แตกแยก (๓) พูดคําหยาบคายสกปรกเสียหาย และ (๔) พูดเพอเจอ เหลวไหลไมถูกกาลเทศะ

๓) มโนทุจริต มี ๓ ประการ ไดแก (๑) เพงอยากไดของผูอ่ืนมาเปนของตน (อภิชฌา)
(๒) คิดพยาบาทปองรายเบียดเบียนผูอ่ืน (พยาบาท) เห็นผิดจากทํานองคลองธรรม (มิจฉาทิฏฐิ) ดังนั้น
ความเชื่อทางพระพุทธศาสนา บุคคลผูทําบาปอกุศลกรรม ประพฤติทุจริต จักตองตกนรกหมกไหมใน
ทุคติภูมิ (ภูมิเปนท่ีไปอันเปนทุกข) ดังท่ีพระผูมีพระภาคตรัสวา “บุคคลมีปญญาทราม ทํากายทุจริต วจี
ทุจริต มโนทุจริต และอกุศลกรรมอ่ืน ๆ ซึ่งประกอบดวยโทษไมทํากุศลกรรมไวเลย ทําแตอกุศลกรรมไว
มากมาย หลังจากตายแลวยอมไปเกิดในอบาย ทุคติ วินิบาต นรก”๘๗

ข.ทางแหงการทําความดี เรียกวา กุศลกรรม๘๘ หมายถึงกรรมดี การกระทําท่ีดีหรือ
การกระทําท่ีเปนกุศล คือการกระทําท่ีเกิดจากกุศลมูล ๓๘๙ คือ (๑) อโลภะ (ความไมอยากได)
(๒) อโทสะ (ความไมคิดประทุษราย) และ (๓) อโมหะ (ความไมหลง) เราสามารถเรียกเจตสิกฝายดีนี้
วา “คุณธรรม” เพราะเปนเหตุใหทํากรรมดี บุคคลทํากรรมชนิดนี้แลวยอมไมเดือดรอนภายหลัง กรรม
ชนิดนี้เปนไปเพ่ือความขัดเกลากิเลส ทําใหกิเลสเบาบางลง กุศลกรรมบถ ๑๐ เปนแนวทางประกอบคุณ
งามความดี เปนกรรมดี เปนการกระทําท่ีเกิดข้ึนจากกุศลเจตนาท่ีดี ไดแก การบําเพ็ญบุญกิริยาวัตถุ ๑๐
ประพฤติกุศลกรรมบถ ๑๐ หรือสุจริต ๓ สุจริต หรือความประพฤติดีงาม มี ๓ ทาง คือ ทางกาย ทาง
วาจา และทางใจ๙๐ คือ

๘๔ที.ปา. (ไทย) ๑๑/๓๖๐/๔๓๑, ที.ปา. (ไทย) ๑๑/๑๐๓-๑๐๔/๗๓-๗๕.
๘๕องฺ.ทสก. (ไทย) ๒๔/๑๗๖/๓๒๒.
๘๖ขุ.อิต.ิอ. (ไทย) ๔๕/๑/๔/๔๐๙.
๘๗ที.ปา. (ไทย) ๑๑/๑๓๖/๙๙, องฺ.ปฺจก. (ไทย) ๒๒/๒๔๑/๓๘๔, ขุ.อิต.ิ (ไทย) ๒๕/๖๔/๔๒๐.
๘๘องฺ.ติก. (ไทย) ๒๐/๑๑๒/๓๕๓-๓๕๔.
๘๙ที.ปา. (ไทย) ๑๑/๓๐๕/๒๕๙, องฺ.ติก. (ไทย) ๒๐/๗๐/๒๗๗.
๙๐ขุ.อิต.ิอ. (ไทย) ๔๕/๑/๔/-/๔๐๙.



๓๗

๑) กายสุจริต มี ๓ ประการ ไดแก (๑) เจตนาเวนจากการฆาสัตว การเบียดเบียน
สัตว มีเมตตากรุณาชวยเหลือเก้ือกูลสงเคราะหแกกัน (๒) เจตนาเวนจากการลักทรัพยและการเอารัด
เอาเปรียบ เคารพสิทธิในทรัพยสินของกันและกัน และ (๓) เจตนาเวนจากการลวงละเมิดในของรัก
ของหวงของผูอ่ืน ไมขมเหงจิตใจ ลบหลูเกียรติกัน

๒) วจีสุจริต มี ๔ ประการ ไดแก (๑) เจตนาเวนจากการพูดโกหกหลอกลวง ไมจง
ใจจะพูดใหผิดจากความจริงเพราะเห็นแกประโยชนใด ๆ (๒) เจตนาเวนจากการพูดสอเสียดหรือยุยง
ใหแตกแยก พูดแตคําท่ีสมานสามัคคี (๓) เจตนาเวนจากการพูดคําหยาบคายสกปรก พูดแตคําท่ีสุภาพ
นุมนวลชวนฟง และ (๔) เจตนาเวนจากการพูดเพอเจอเหลวไหล พูดแตคําจรองมีเหตุมีผลมีได
สารประโยชน และถูกกาลเทศะ

๓) มโนสุจริต มี ๓ ประการ ไดแก (๑) ไมโลภอยากไดของของคนอ่ืนมาเปนของตน
คิดเสียสละ ทําจิตใจเผื่อแผ (๒) ไมคิดพยาบาทปองรายเบียดเบียนผูอ่ืนหรือไมเพงเล็งมองในแงท่ีจะ
ทําลาย ตั้งความปรารถนาดีแผไมตรีจิต (๓) เห็นถูกตองตามทํานองคลองธรรม รูเทาทันความเปน
ธรรมดาของชีวิตและของโลกตามเหตุปจจัยตาง ๆ๙๑ บุคคลผูประพฤติสุจริตเม่ือตายแลวจะไดไปเกิด
ในสุคติโลกสวรรค ดังท่ีพระผูมีพระภาคตรัสวา “หมูสัตวท่ีประกอบกายสุจริต วาจาสุจริต และมโน
สุจริต ไมกลาวรายพระอริยะ มีความเห็นชอบและชักชวนผูอ่ืนใหทํากรรมตามความเห็นชอบ พวกเขา
หลังจากท่ีตายแลวจะไปเกิดในสุคติโลกสวรรค”๙๒ หรือพุทธพจนท่ีวา “ผูบําเพ็ญกุศลกรรมบถ ๑๐ ให
บริบูรณโดยพิเศษ ละกายมนุษยแลวจึงไดไปเกิดในสวรรค ดุจไปยังท่ีอยูของตน”๙๓

อิทธิพลของหลักธรรมท้ัง ๒ นี้ตอชีวิตมนุษยเปนอยางดี นั้นก็คือถาบุคคลใดประพฤติ
หรือดําเนินชีวิตตามหลักอกุศลกรรมบถ ๑๐ เปนประจําอยางสมํ่าเสมอ อุปนิสัยก็ยอมจะเลว จิตใจ
ยอมเลว หยาบ บุคคลนั้นก็ยอมงายหรือพรอมท่ีจะเปนโจร เปนขโมย เปนคนโกง พรอมท่ีจะเอา
เปรียบคนอ่ืน เอาเปรียบสังคม เพราะบุคคลนั้นมีอุปนิสัยเลวอันเนื่องมาจากกรรมชั่ว นั่นคือ การ
กระทําท่ีดําเนินชีวิตตามหลักอกุศลกรรมบถ ๑๐ ในกรณีเดียวกัน อุปนิสัยท่ีเลวนั้น หากมิไดรับการ
ปรับปรุงใหม  ก็จะกอใหอกุศลกรรมเจริญข้ึนเรื่อย ๆ เพราะการกระทําท่ีมีอุปนิสัยเลวเปนตัวหนุน
การกระทํายอมดําเนินไปเลว หรือดําเนินไปสูอกุศลกรรมอีก เปนเสมือนลูกโซ นั่นคือ อกุศลกรรมบถ
๑๐ เปนเหตุปจจัยใหเกิดอุปนิสัยเลว อุปนิสัยเลวก็ยอมเปนเหตุปจจัยใหเกิดอกุศลกรรมบถไดอีก
เชนกัน ตรงกันขามถาบุคคลใดดําเนินชีวิตตามหลักกุศลกรรมบถ ๑๐ หรือประพฤติเปนประจําอยาง
สมํ่าเสมอ อุปนิสัยของบุคคลนั้นก็ยอมจะงาม จิตใจของบุคคลนั้นก็จะกลายเปนจิตใจท่ีงาม สะอาด
เขายอมงายท่ีจะเปนคนดีในสังคม ยอมพรอมท่ีจะเสียสละแกผูอ่ืนหรือสังคมได ความคิดท่ีจะเอา
เปรียบคนอ่ืนยอมไมมีกับบุคคลนั้น

๒.๓.๒.๒ วิปากสัทธา เชื่อวิบากหรือผลของกรรม
คําวา เชื่อวิบากคือการเชื่อผลท่ีสุกมาจากกรรม เชน ผลท่ีดีก็สุกมาจากกรรมดี ผลท่ีชั่ว

ก็สุกมาจากกรรมชั่ว เปนตน ศัพทวาวิบาก เปนภาษาบาลีแปลวา สุก หรือสุกวิเศษ หมายถึงสิ่งท่ีตอ

๙๑ที.ปา. (ไทย) ๑๑/๔๗๑/๓๓๖, องฺ.ทุก. (ไทย) ๒๐/๖๗/๒๖๗.
๙๒ม.ม. (ไทย) ๑๓/๑๕/๑๘.
๙๓ขุ.อป. (ไทย) ๓๓/๒๘๓/๒๗๖.



๓๘

เนื่องมาจากเหตุ เปนสวนผล วิบากหรือผลหมายความอยางเดียวกัน กฎแหงวิบากนี้เปนกฎท่ีสืบ
เนื่องมาจากกฎแหงกรรม เปนสวนหนึ่งของกฎแหงเหตุและผล ซึ่งเปนกฎแหงสากลจักรวาล ท่ีวาดวย
เรื่องเหตุผล กลาวคือ ทุกสิ่งทุกอยางจะเกิดข้ึนไดตองมีเหตุมีปจจัยเก่ียวเนื่องกัน จะเกิดข้ึนเองโดย
ลําพังหรือโดยไมมีเหตุไมได โดยนัยกวางกรรมและผลกรรมมีอยูในลักษณะเปนเหตุเปนผลท่ีเก่ียวโยง
กันประดุจลูกโซ มีพระพุทธพจนแสดงถึงกฎดังกลาวนี้วา “เม่ือสิ่งนี้มี สิ่งนี้จึงมี เพราะสิ่งนี้เกิด สิ่งนี้จึง
เกิด เม่ือสิ่งนี้ไมมี สิ่งนี้ก็ไมมี เพราะสิ่งนี้ดับ สิ่งนี้จึงดับ”๙๔ วิปากสัทธา ตั้งอยูบนฐานของการเชื่อท่ีวา
กรรมท่ีสัตวทําไวในอดีต ยอมตองสงผลของกรรมนั้นมาใหสัตวไดเสวยในปจจุบัน ใครทําดีไวในอดีตก็
จะไดรับผลดีในปจจุบัน ใครทําชั่วไวในอดีตก็จะไดรับผลชั่วในปจจุบัน ดังพุทธภาษิตวา “หวานพืชเชน
ไร ยอมไดผลเชนนั้น ทํากรรมดีไดผลดี ทํากรรมชั่วไดผลชั่ว”๙๕ ทํากรรมอยางใดไวจะตองไดรับผลของ
กรรมอยางนั้น แตมีปญหาอยูวาตัววิบากของกรรมนั้นเริ่มตนข้ึนเม่ือใด ตอบไดวาวิบากของกรรม เริ่ม
ทํางานตั้งแตขณะท่ีบุคคลมีเจตนา และใชเจตนาทํากรรมเปนตนไป คือกระบวนการกอวิบาก ไดเริ่ม
ดําเนินและบุคคลจะเริ่มไดรับผลของกรรมตั้งแตบัดนั้นไป๙๖

นอกจากนั้นพระพุทธศาสนาเถรวาทยังเชื่อวากรรมแมเล็กนอยก็ไมไรผล ตองมีผล
ตามมาแนนอน ดังจะเห็นไดจากพระบาลีวา “บุคคลทําบาปกรรมแมเพียงเล็กนอย บาปกรรมนั้นก็นํา
เขาไปสูนรกได”๙๗ ในท่ีบางแหงทรงแสดงวิปากสัทธาไวในแงอุปมา เชน “บาปกรรมท่ีบุคคลทําแลว
ยังไมใหผลทันที เหมือนน้ํานมท่ีรีดในวันนี้ บาปกรรมนั้นจะคอย ๆ เผาผลาญคนพาล เหมือนไฟท่ีถูก
เถากลบไว ฉะนั้น”๙๘ หรือ “บุญท่ีตนเองทําไวแลวเปนมิตรติดตามตนไปถึงภพหนา”๙๙

วิปากสัทธาดังท่ีไดกลาวมานั้น สวนใหญทรงแสดงถึงผลกรรมอันบุคคลจะไดรับในภาย
ภาคหนา สวนผลของกรรมในภพปจจุบัน พระพรหมคุณาภรณ (ป.อ. ปยุตฺโต) ไดอธิบายไว ๔
ประการ คือ๑๐๐

ก)ระดับภายในจิตใจ คือกรรมใหเกิดผลภายในจิตใจ มีการสั่งสมคุณสมบัติคือ กุศล
และอกุศลธรรม คุณภาพและสมรรถภาพของจิต มีอิทธิพลปรุงแตงความรูสึกนึกคิด และความสุข
ความทุกขเปนตน

ข)ระดับบุคลิกภาพ คือ กรรมทําใหเกิดผลในดานการสรางอุปนิสัย ปรุงแตงลักษณะ
ความประพฤติ การแสดงออก การวางตัวความสัมพันธกับคนอ่ืนหรือสภาพแวดลอมท่ัว ๆ ไป

ค)ระดับวิถีชีวิตของตน คือ กรรมชักนําความเปนไปในชีวิตของคน ทําใหเขาไดรับ
ประสบการณท่ีนาปรารถนาและไมนาปรารถนา พบกับความเสื่อม ความเจริญ ซึ่งเรียกวา โลกธรรม

๙๔สํ.นิ. (ไทย) ๑๖/๒๑/๓๘.
๙๕สํ.ส. (ไทย) ๑๕/๒๕๖/๓๗๔.
๙๖พระพรหมคุณาภรณ (ป.อ. ปยุตฺโต), พุทธธรรม ฉบับปรับปรุงและขยายความ, หนา ๑๖๗.
๙๗องฺ.ทุก. (ไทย) ๒๐/๑๐๑/๓๓๗.
๙๘ขุ.ธ. (ไทย) ๒๕/๗๑/๔๙.
๙๙สํ.ส. (ไทย) ๑๕/๕๓/๖๘.
๑๐๐พระพรหมคุณาภรณ (ป.อ. ปยุตฺโต), พุทธธรรม ฉบับปรับปรุงและขยายความ, หนา ๑๘๗-๑๘๘.



๓๙

ง)ระดับสังคม คือ กรรมท่ีคนท้ังหลายทํา มีผลตอความเปนไปของสังคม เชน
กอใหเกิดความเสื่อมความเจริญ ความรมเย็นเปนสุข ความทุกขรวมกันของมนุษยท้ังหลายรวมท้ังผล
จากการท่ีมนุษยกระทําตอสภาพแวดลอมอ่ืนๆ ท่ียอนกลับมาหาตัวมนุษยเอง

๒.๓.๒.๓ กัมมัสสกตาสัทธา เชื่อวาสัตวท้ังปวงมีกรรมเปนของ ๆ ตน
กัมมัสสกตาสัทธา คือความท่ีเชื่อวาสัตวท้ังปวงมีกรรมเปนของ ๆ ตน หมายถึง ท้ังเหตุ

ท้ังผล รวมลงท่ีคน เม่ือคนทําเหตุคือกรรมดีก็เผล็ดดี กรรมและผลท่ีดีก็รวมลงท่ีบุคคลเม่ือบุคคลทํา
กรรมท่ีชั่ว ก็เผล็ดผลท่ีชั่ว เหตุผลท่ีชั่วก็รวมลงท่ีบุคคล กัมมัสสกตาสัทธานี้ไมมีรูปศัพทใชเปนของ
ตัวเอง แตมีคําท่ีปรากฏอยูในคัมภีรพระไตรปฎกวา “กัมมัสสกตาญาณ ญาณท่ีเชื่อความท่ีสัตวมีกรรม
เปนของตน, เชื่อวาแตละคนเปนเจาของ จะตองรับผิด เสวยวิบากเปนไปตามกรรมของตน หมายถึง
สัมมาทิฏฐิ ๑๐”๑๐๑ ซึ่งเปนญาณของพระพุทธเจา เปนญาณท่ีรูวาสัตวท้ังหมดจะตองเปนไปตามกรรม
ของตน กัมมัสสกตาสัทธา จึงเปนเพียงศัพทท่ีใชกันในภายหลัง กัมมัสสกตาสัทธาในทางปฏิบัติ
หมายถึงความรูจักจับเหตุผลมาพิจารณา จนเห็นจริง เกิดความรูข้ึน เชน เม่ือเห็นผลวาสัตวประสบ
ทุกขอยูในปจจุบัน ก็เพราะไดทําเหตุท่ีไมดีไวในอดีต หรือเม่ือเห็นเหตุวาสัตวกําลังทําความชั่วใน
ปจจุบัน ก็รูวาเขาจะไดรับผลคือความทุกขในอนาคต ดังเชนท่ีสุภมาณพเคยทูลถามถึงความสงสัยของ
ตน กับพระพุทธเจาวาขาแตพระโคดมผูเจริญ อะไรหนอเปนเหตุเปนปจจัยใหมนุษยท้ังหลายท่ีเกิด
มาแลว ปรากฏความเลวบาง ความประณีตบาง มนุษยท้ังหลายยอมปรากฏวาอายุสั้นบาง อายุยืนบาง
มีโรคนอยบาง มีโรคมากบาง มีผิวพรรณทรามบาง มีผิวพรรณงามบาง มีศักดิ์นอยบาง มีปญญานอย
บาง มีปญญามากบางในเรื่องนี้ พระผูมีพระภาคเจาไดตรัสตอบแกสุภมาณพนั้นวา “มาณพ สัตว
ท้ังหลายมีกรรมเปนของตน มีกรรมเปนทายาท มีกรรมเปนกําเนิด มีกรรมเปนเผาพันธุ มีกรรมเปนท่ี
พ่ึงอาศัยกรรมยอมจําแนกสัตวท้ังหลายใหเลวและดีตางกัน” ๑๐๒

๒.๓.๒.๔ ตถาคตโพธิสัทธา เชื่อการตรัสรูของพระตถาคต
การเชื่อในพระปญญาเปนเครื่องตรัสรูของพระตถาคต หรือเชื่อปญญารูสัจธรรมของ

พระผูคนพบ หมายถึง การเชื่อการม่ันใจในพระปรีชาญาณของพระพุทธเจา ในฐานะทรงเปนบุคคล
ตนแบบท่ีทรงยืนยันถึงสมรรถวิสัยของมนุษยวา มนุษยสามารถหยั่งรูสัจธรรม เขาถึงความดีสูงสุดได
ดวยสติปญญาและความเพียรพยายามฝกฝนพัฒนาตน๑๐๓ ซึ่งพระองคทรงบรรลุกอนใคร ๆ เหมือน
ลูกไกท่ีทําลายเปลือกไขออกมาไดกอนผูอ่ืน เชื่อม่ันในศักยภาพของความเพียรการสั่งสมบารมีมาเพ่ือ
ตรัสรูดีของพระพุทธเจาวา พระองคตรัสรูชอบไดดวยพระองคเองโดยไมมีใครประทานความสําเร็จมา
ให ทรงประกอบดวยพระคุณ ๓ ประการ คือ พระมหากรุณาคุณ พระปญญาคุณ พระวิสุทธิคุณ
พระองคทรงสั่งสอนใหประชาชนรูแจงเห็นจริงในธรรมท่ีควรรูควรเห็น ทรงบัญญัติพระวินัยไวดีแลว
ทรงเปนผูนําทางท่ีดี ทรงชี้ใหเห็นวา มนุษยทุกคนหากฝกดีแลว สามารถบรรลุธรรมข้ันสูงได เขาถึง

๑๐๑ขุ.ม. (ไทย) ๒๙/๗๔/๒๒๔, อภ.ิวิ. (ไทย) ๓๕/๗๙๓/๕๐.
๑๐๒ม.อุ. (ไทย) ๑๔/๒๘๙/๓๕๐.
๑๐๓พระพรหมคุณาภรณ (ป.อ. ปยุตฺโต), พุทธธรรม ฉบับปรับปรุงและขยายความ, หนา ๔๒๕.



๔๐

การหลุดพนจากกิเลสท้ังปวง กลาวคือ พระนิพพานได อยางท่ีพระองคกระทําใหดูเปนตัวอยางได๑๐๔

และยังเปนการเชื่อท่ีไมออนวอนหวังพ่ึงเทพเจาหรืออํานาจภายนอกของสิ่งศักดิ์สิทธิเทวฤทธิ์
ปาฏิหาริยใด ๆ หันมาสูการกระทําของมนุษยหรือความเพียรของมนุษย

ดังนั้น หลักการของตถาคตโพธิสัทธาจึงไมเหมือนการนับถือสิ่งศักดิ์สิทธิ์ในศาสนาท่ัวๆ
ไป การนับถือพระพุทธเจาไมใชเพ่ือเขาถึงพระองค เหมือนการนับถือพระเจาหรือพรหมันของศาสนา
ฝายเทวนิยม (Theism) ซึ่งมีจุดหมายเพ่ือเขาไปรวมเปนเอกภาพกับพระเจา แตการนับถือ
พระพุทธเจานั้น ตองพยายามปฏิบัติเพ่ือเขาถึงภาวะท่ีพระองคทรงดําเนินไปแลว เม่ือทรงเขาถึงภาวะ
เชนนั้นแลวก็ทรงตรัสบอกชี้ทางใหปฏิบัติ ถาไมปฏิบัติตามนั้นก็จะไมไดรับผลใดเลย ถึงแมจะตามติด
เกาะชายจีวรไปเพ่ือดูรูปพระวรกายของพระองค ซึ่งเห็นไดจากตัวอยางการตําหนิติเตียนในลักษณะ
ทรงตักเตือนพระวักกลิวา “การเห็นรางกายอันเปอยเนานี้ จะมีประโยชนอะไร ผูใดแลเห็นธรรมดวย
การปฏิบัติดวยตนเอง ผูนั้นชื่อวายอมเห็นเรา”๑๐๕ การเชื่อในตถาคตโพธิสัทธาไมใชเปนการนับถือ
แบบสิ่งศักดิ์สิทธิ์ แตเปนการเชื่อในปญญาของมนุษยท่ีสามารถพัฒนาใหเปนพุทธะได แตยกเอาตัว
มนุษยข้ึนตั้งโดยเนนบุคคลในอุดมคติ ผูบรรลุจุดหมายในการท่ีพัฒนาศักยภาพนั้นไดสําเร็จ ในฐานะ
เปนคนตนแบบสําหรับเตือนจิตสํานึกในความมีความสามารถเชนนั้นของมนุษยแตละคน๑๐๖ การเชื่อ
ในการตรัสรูของพระพุทธเจา ก็คือเชื่อพระพุทธเจา เชื่อพระธรรม เชื่อพระสงฆ เราเชื่อพระพุทธเจา
เพราะพระพุทธเจาทานตรัสรู เราเชื่อพระพุทธเจาแลวเราเชื่อพระธรรม ในฐานะเปนสิ่งท่ีพระพุทธเจา
ตรัสรู แลวเราเชื่อพระสงฆในฐานะเปนผูปฏิบัติตามท่ีพระพุทธเจาตรัสรู ฉะนั้นท้ังสามอยางนี้ก็รวม
เหลืออยางเดียววา เชื่อการตรัสรูของพระพุทธเจา๑๐๗

พระพุทธเจาทรงมีคุณสมบัติหลายอยาง กลาวคือ มีคุณสมบัติภายนอก ไดแก
บุคลิกภาพ และคุณสมบัติภายใน ไดแก คุณธรรมตาง ๆ ซึ่งปรากฏพระพุทธลักษณะของพระองคไว ๙
ประการอยูในบทสวดระลึกถึงพระพุทธคุณ ดังนี้

๑. อรหํ ทรงหางไกลจากกิเลสไมมีขาศึก หักซี่กําสังสารจักรได ไมทําบาปในท่ีลับ
๒. สมฺมาสมฺพุทฺโธ ทรงตรัสรูธรรมท้ังปวงไดดวยพระองคเอง และโดยชอบธรรม
๓. วิชฺชาจรณสมฺปนฺโน ทรงถึงพรอมดวยความรู ความประพฤติ อันดีงาม
๔. สุคโต ทรงไดไปสูท่ีดี เสด็จไปงาม และทรงตรัสวาจาท่ีจริงและเปนประโยชน
๕. โลกวิทู ทรงรูแจงโลก คือการเกิดและการดับในสังขาร และโลกธรรม ๘
๖. อนุตฺตโร ปุริสทมฺมสารถิ ทรงเปนผูฝกเวไนยสัตวชั้นยอด ไมมีผูเสมอเหมือน
๗. สตฺถา เทวมนุสฺสานํ ทรงเปนบรมครูของทวยเทพ และหมูมนุษย
๘. พุทฺโธ ทรงเปนผูรู ผูตื่นจากกิเลส เบิกบานเพราะไมตกอยูภายใตอํานาจกิเลส

๑๐๔พระพรหมคุณาภรณ (ป.อ. ปยุตฺโต), พจนานุกรมพุทธศาสตร ฉบับประมวลธรรม, หนา ๑๕๖.
๑๐๕สํ.ข. (ไทย) ๑๗/๘๗/๓๘๘.
๑๐๖พระเทพเวที (ประยุทธ ปยุตฺโต), พุทธศาสนาในฐานะเปนรากฐานของวิทยาศาสตร, หนา ๑๒๖.
๑๐๗พระธรรมโกศาจารย (พุทธทาสภิกขุ), โพธิปกขิยธรรม, (กรุงเทพมหานคร: ธรรมสภา, ๒๕๔๒),

หนา ๙๒ – ๙๓.



๔๑

๙. ภควา ทรงทรงจําแนกธรรม ทรงเปดเผยแกเหลาสัตวผูตกอยูในอวิชชา๑๐๘

พระพุทธคุณ ๙ บทนี้ สรุปเปนพระคุณ ๓ ประการ คือ
๑) พระปญญาคุณ ไดแก พระคุณคือปญญา
๒) พระวิสุทธคุิณ ไดแก พระคุณคือความบริสุทธิ์
๓) พระมหากรุณาคุณ ไดแก พระคุณคือพระมหากรุณา๑๐๙

พระพุทธคุณ ๙ ประการนี้ เรียกอีกอยางหนึ่งวา นวารหาคุณ (คุณของพระพุทธเจา ๙
ประการ มี อรหํ เปนตน) บางท่ีเลือนมาเปน นวรหคุณ หรือ นวารหคุณ แปลวา คุณของพระพุทธเจา
ผูเปนพระอรหันต ๙ ประการ๑๑๐

กลาวไดวา ตถาคตโพธิสัทธา จะตองเชื่อวา พระองคทรงมีความสําคัญตอพระพุทธ-
ศาสนาอยางยิ่ง คือ ๑) เปนผูคนพบอริยสัจ ๔ ๒) เปนผูตั้งพระพุทธศาสนา ๓) เปนเจาของธรรมวินัย
๔) เปนผูใหกําเนิดพุทธบริษัท ๔ คือ ภิกษุ ภิกษุณี อุบาสก อุบาสิกา ๕) เปนผูพระคุณ ๓ ประการ คือ
พระปญญาคุณ พระวิสุทธิคุณ และพระมหากรุณาคุณ ๖) เปนผูเสียสละโดยทรงบําเพ็ญพระจริยา ๓
ประการ คือ (๑) โลกัตถจริยา คือการบําเพ็ญประโยชนแกชาวโลก (๒) ญาตัตถจริยา คือการบําเพ็ญ
ประโยชนแกพระญาติ (๓) พุทธัตถจริยา คือการบําเพ็ญประโยชนโดยฐานะเปนพระพุทธเจา๑๑๑

ดังนั้น เม่ือมีความเชื่อหรือศรัทธาแลว จึงตองปฏิบัติตอพระพุทธเจา โดยการบูชาพระองคใน ๒ สมัย
คือ

๑. สมัยท่ีพระพุทธองคทรงพระชนมอยู โดยนิยมปฏิบัติ ดังนี้ ๑) ไปสูท่ีบํารุง ๓ กาล
คือ เชา เพล เย็น ๒) เม่ือพระพุทธองคไมสวมรองเทาจงกรม เราก็ไมสวมรองเทาจงกรม ๓) เม่ือ
พระพุทธองคจงกรมอยูในท่ีจงกรมต่ํา เราก็ไมจงกรมอยูในท่ีสูง ๔) เม่ือพระพุทธองคประทับอยูเบื้อง
ต่ํา เราไมไปอยูในท่ีสูง ๕) ไมหมคลุมบาท้ัง ๒ ในท่ีทอดพระเนตรเห็น ๖) ไมสวมรองเทาในท่ี
ทอดพระเนตรเห็น ๗) ไมก้ันรมในท่ีทอดพระเนตรเห็น และ ๘) ไมถายอุจจาระ ปสสาวะ ในท่ี
ทอดพระเนตรเห็น

๒. สมัยท่ีพระพุทธองคเสด็จดับขันธปรินิพพานแลว ควรปฏิบัติ ดังนี้ ๑) ไปไหว
พระเจดียตามโอกาสอันสมควร ๒) ไปไหวสังเวชนียสถาน ๔ แหง คือ ท่ีประสูติ ตรัสรู แสดงธรรม
และปรินิพพาน ๓) บูชา กราบไหว เคารพตอพระพุทธรูป ๔) บูชา ยําเกรง เคารพตอพุทธาวาส ๕) ไม
สวมรองเทาในลานพระเจดีย ๖) ไมก้ันรมในลานพระเจดีย ๗) เวลาใกลพระเจดียไมเดินพลางเจรจา
พลาง ๘) เขาในเขตวัดตองหมผาลดไหล หุบรม ถอดรองเทา ๙) ไมทําอคารวะทุก ๆ อยางเทาท่ีตน
เห็นวาไมสมควร ๑๐) กราบไหวดวยเบญจางคประดิษฐ ๑๑) เปลงวาจาวาคําระลึกถึงพระพุทธคุณ

๑๐๘พระมหาสุพัฒน กลฺยาณธมฺโม, “พระพุทธเจา: บทบาทและหนาท่ีในฐานะพระบรมครู”, วิทยา-
นิพนธพุทธศาสตรมหาบัณฑิต สาขาวิชาพระพุทธศาสนา, (บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราช
วิทยาลัย, ๒๕๔๕), หนา ๔๐.

๑๐๙พระพรหมคุณาภรณ (ป.อ. ปยุตฺโต), พจนานุกรมพุทธศาสน ฉบับประมวลศัพท, หนา ๑๙๑.
๑๑๐เรื่องเดียวกัน, หนา ๒๖๓.
๑๑๑มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, หลักสูตรและประมวลการสอบวิชาธรรม, (กรุงเทพ-

มหานคร: โรงพิมพมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๔๐), หนา ๑๕๑.



๔๒

๑๒) ตามระลึกถึงพระพุทธคุณดวยใจอันบริสุทธิ์ผุดผอง ๑๓) ปฏิบัติตามพระโอวาทเปนนิตยดวยจิต
เคารพจริง ๆ๑๑๒

ศรัทธา ๔ ประเภทตามท่ีกลาวมานั้น พระพุทธศาสนาเถรวาทเรียกวาศรัทธาญาณสัมปยุต
ศรัทธาญาณสัมปยุต หมายถึงศรัทธาท่ีประกอบดวยปญญา ประกอบดวยญาณ เปนการเชื่อเพราะมี
ความเขาใจในเหตุผลเปนมูลฐาน พระพุทธศาสนาเถรวาทเห็นวาศรัทธาในลักษณะเชนนี้ เปนการเชื่อ
ท่ีถูกตอง เปนศรัทธาสวาง เพราะไมมืดมนดวยอวิชชา เปนศรัทธาของมนุษยผูมีความคิดเปนของตน
ตามหลักเหตุผล ละความงมงายเสียได เพราะปรับสัทธินทรียกับปญญินทรียใหสมดุลกัน๑๑๓

สรุปความไดวา ในคัมภีรดั้งเดิมของพระพุทธศาสนาเถรวาท ทานไดกลาวถึงหลักศรัทธาไว
อยางเดียวคือ ตถาคตโพธิสัทธา แตในสมัยตอมาพระอรรถกถาจารยไดรวบรวมจัดใหเปนหมวดหมูเขา
ดวยกันเปน ๔ ประเภทคือ กัมมสัทธา วิปากสัทธา กัมมัสสกตาสัทธา และตถาคตโพธิสัทธา ศรัทธาท้ัง
๔ ประเภทนั้น ตั้งอยูบนพ้ืนฐานแหงการเชื่อในสิ่งท่ีควรเชื่อ เปนการเชื่อประกอบดวยเหตุผล ความ
ม่ันใจในความจริง ความดี และในการทําความดีไมลุมหลงไปตามลักษณะภายนอก จึงจัดเขาในศรัทธา
ญาณสัมปยุต สวนศรัทธาท่ีมีลักษณะตรงกันขาม คือศรัทธาท่ีเกิดจากอวิชชาปราศจากปญญา เปน
ศรัทธาท่ีไมมีเหตุผล ไมสามารถพิสูจนได ไมเปนไปเพ่ือความสิ้นทุกข จัดเขาในศรัทธาญาณวิปยุต ซึ่ง
เปนการเชื่อคือศรัทธาท่ีพระพุทธศาสนาปฏิเสธ

๒.๔ สรุป
การศึกษาความหมาย ความสําคัญ และประเภทของศรัทธาในพระพุทธศาสนา สรุปวา

ศรัทธาหรือความเชื่อในพุทธศาสนาเนนความเชื่อท่ีประกอบดวยเหตุผล และพิจารณาดวยปญญา หา
เหตุผลใหเห็นจริงแกใจจึงเชื่อ เปนศรัทธาท่ีสัมปยุตดวยปญญา ศรัทธานั้นตองเกิดข้ึนมาเองและ
ประกอบดวยปญญาของผูศรัทธาท่ีไดรูเห็นเองตามความเปนจริงและใชปญญาเปนเครื่องชวย
กลั่นกรอง เม่ือมนุษยมีศรัทธาจะไมไดหยุดอยูเพียงแคศรัทธา แตจะตองมีกระบวนการพัฒนาใหเกิด
ปญญาและสามารถพัฒนาข้ึนจนถึงเปาหมายสูงสุดของชีวิตได คือการหลุดพนจากทุกขท้ังปวงอยาง
อิสระ มีเปาหมายสูงสุดคือพระนิพพาน ในการสรางศรัทธานั้น สิ่งจําเปนท่ีจะตองมีคือปจจัย ๒
ประการ ไดแก ปรโตโฆสะ อันเปนความเชื่อในความมีเหตุมีผลนาไววางใจของตัวผูสอนเอง จึงมีการ
รับฟง การศึกษาอบรม เกิดความเขาใจเพ่ิมข้ึน มองเห็นเหตุผลดวยตนเอง และอาศัยโยนิโสมนสิการ
มาเปนตัวชวยใหความเชื่อนั้นเปนไปในทางท่ีถูกตอง หรือเปนไปเพ่ือปญญา จึงกลาวไดวาการสราง
ศรัทธาท่ีถูกตองก็คือก็สรางปญญานั่นเอง ซึ่งก็ตองอาศัยแรงจูงใจจากหลักการ ๔ ประการท่ีเรียกวา
ปมาณิกา คือ รูปลักษณนาเลื่อมใส การครองตนสมถะสมสมณสารูป เสียงกังวานชวนฟง และเนื้ออรร
ถะแหงธรรมนํามาซึ่งความเลื่อมใส ในคัมภีรดั้งเดิมของพระพุทธศาสนาเถรวาท ทานไดกลาวถึงหลัก
ศรัทธาไวอยางเดียวคือ ตถาคตโพธิสัทธา แตในสมัยตอมาพระอรรถกถาจารยไดรวบรวมจัดใหเปน
หมวดหมูเขาดวยกันเปน ๔ ประเภทคือ กัมมสัทธา วิปากสัทธา กัมมัสสกตาสัทธา และตถาคตโพธิ

๑๑๒พระธรรมธีรราชมหามุนี (โชดก าณสิทฺธิ), มงคล ๓๘ ประการ, พิมพครั้งท่ี ๘, (กรุงเทพมหา-
นคร: โรงพิมพมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๔๔๒), หนา ๑๗๕ – ๑๗๗.

๑๑๓วิสุทฺธิ. (ไทย) ๑/๑๖๔/๔๓๒.



๔๓

สัทธา ศรัทธาท้ัง ๔ ประเภทนั้น ตั้งอยูบนพ้ืนฐานแหงการเชื่อในสิ่งท่ีควรเชื่อ เปนความเชื่อท่ี
ประกอบดวยเหตุผล ความม่ันใจในความจริง ความดี และในการทําความดีไมลุมหลงไปตามลักษณะ
ภายนอก จึงจัดเขาในศรัทธาญาณสัมปยุต สวนศรัทธาท่ีมีลักษณะตรงกันขาม คือศรัทธาท่ีเกิดจาก
อวิชชาปราศจากปญญา เปนศรัทธาท่ีไมมีเหตุผล ไมสามารถพิสูจนได ไมเปนไปเพ่ือความสิ้นทุกข จัด
เขาในศรัทธาญาณวิปยุต ซึ่งเปนศรัทธาท่ีพระพุทธศาสนาปฏิเสธ



บทที่ ๓
พัฒนาการแหงศรัทธาของชาวพุทธในสังคมไทย

ตามประวัติพระพุทธศาสนา กลาววาพระพุทธศาสนาเขามาสูประเทศไทยในสมัยพระเจา
อโศกมหาราช ราวพุทธศักราช ๒๓๕ หลังการทําสังคายนาครั้งท่ี ๓ พระเจาอโศกมหาราชทรงสงสมณ
ทูตมาเผยแผในดินแดนท่ีเรียกวาสุวรรณภูมิ๑ แตมีบางทัศนะบอกวาพระพุทธศาสนานาจะเขามาสู
ดินแดนสุวรรณภูมิประมาณ พ.ศ.๕๔๔-๗๔๓ ตามหลักฐานท่ีคนพบคือ สถูปโบราณและโบราณสถาน
ตางๆ ในประเทศไทย ซึ่งมีอายุรุนเดียวกันกับสมัยพระเจาอโศกมหาราช เชน พระปฐมเจดียท่ีมี
ลักษณะเหมือนพระสถูปสัญจิในประเทศอินเดีย๒ ในขณะท่ีบางทัศนะก็วา ชนชาติไทยรับนับถือ
พระพุทธศาสนาเปนครั้งแรกในสมัยขุนหลวงเมา กษัตริยผูครองนครอายลาว ในราว พ.ศ. ๖๒๐ โดย
ในสมัยนั้นเปนพระพุทธศาสนามหายาน๓ ดังนั้น ในบทท่ี ๓ นี้ ผูศึกษาจึงตองการศึกษาถึงพัฒนาการ
แหงศรัทธาของชาวพุทธในสังคมไทย ในประเด็นมูลเหตุใหเกิดความศรัทธา การมีศรัทธาในพระพุทธ-
ศาสนาในสังคมไทย พัฒนาการแหงศรัทธาในสังคมไทย ตลอดถึงอิทธิพลของการมีศรัทธาในพระพุทธ-
ศาสนาดานจารีตประเพณี และดานพุทธศิลป

๓.๑ มูลเหตุใหเกิดความศรัทธา
พระพุทธศาสนาเขามาสูประเทศไทยในยุคท่ีสังคมไทยนั้นมีศาสนาดั้งเดิมคือลัทธิการบูชา

ผีบรรพบุรุษ เม่ือพระพุทธศาสนาเขามาก็เกิดการประยุกตใชในลักษณะถอยทีถอยอาศัยซึ่งกันและกัน
จนแยกไมออกวาอะไรคือความเชื่อดั้งเดิม อะไรคือความเชื่อในทางพระพุทธศาสนา จนมีนักวิชาการ
กลุมท่ียึดคัมภีรเปนสําคัญพยายามท่ีจะแยกพระพุทธศาสนาตามคัมภีรออกจากพระพุทธศาสนาแบบ
ชาวบาน โดยมีทัศนะวาพระพุทธศาสนาแบบชาวบานนั้นไมใชเนื้อแทแหงศาสนา มีลักษณะคลาย
กาฝากท่ีคอยทําลายศาสนาเพราะเปนความเชื่อหรือศรัทธาท่ีเจือดวยความงมงายและกอใหเกิดทุกข
สวนพระพุทธศาสนาท่ีแทจริงนั้นไดถูกจัดไวในกระบวนการดับทุกขโดยมีเปาหมายเพ่ือการดับทุกข
เปนท่ีสุด โดยกําหนดไววานี่คือมูลเหตุใหเกิดศรัทธาท่ีแทจริง มีดวยกัน ๒ รูปแบบ คือ

๓.๑.๑ รูปแบบท่ีหนึ่ง ทรงแสดงกระบวนการเกิดโดยไมไดทรงเริ่มท่ีศรัทธา แตทรงแสดง
ถึงมูลเหตุของการเกิดของศรัทธา แลวพัฒนาไปจนหลุดพนจากทุกข ทรงแสดงถึงปจจัยท่ีกอใหเกิด

๑อุดม จูมพลหลา และคณะ, “วัฒนธรรมทางพระพุทธศาสนาในวิถีชีวิตของคนไทยแถบลุมแมนํ้าโขง
ในประเทศไทย”, รายงายการวิจัย, (ม.ป.ท.: ศูนยสงเสริมและพัฒนาพลังแผนดินเชิงคุณธรรม, ๒๕๔๙), หนา ๗.

๒พัฒน เพ็งผลา, ประวัติวรรณคดีบาลี, พิมพครั้งท่ี ๓, (กรุงเทพมหานคร: มหาวิทยาลัยรามคําแหง,
๒๕๓๕), หนา ๒๓๑.

๓พิทูร มะลิวัลย และไสว มาลาทอง, พระพุทธศาสนาสําหรับประชาชนตอนท่ี ๑, (กรุงเทพมหานคร:
โรงพิมพการศาสนา, ๒๕๒๗), หนา ๑๓๐-๑๓๑.



๔๕

ศรัทธา เปนวิธีของการปฏิบัติธรรมท่ีพัฒนาไปอยางมีข้ันตอนแตละข้ันเปนความกาวหนาท่ีสนับสนุน
ใหเกิดการปฏิบัติข้ันถัดไป ดังนี้

การคบสัตบุรุษท่ีบริบูรณ ยอมทําใหการฟงสัทธรรมบริบูรณ การฟงสัทธรรมท่ีบริบูรณ
ยอมทําใหศรัทธาบริบูรณ ศรัทธาท่ีบริบูรณ ยอมทําใหการมนสิการโดยแยบคายบริบูรณ การ
มนสิการโดยแยบคายท่ีบริบูรณ ยอมทําใหสติสัมปชัญญะบริบูรณ สติสัมปชัญญะท่ีบริบูรณ
ยอมทําใหความสํารวมอินทรียบริบูรณ ความสํารวมอินทรียท่ีบริบูรณ ยอมทําใหสุจริต ๓
บริบูรณ สุจริต ๓ ท่ีบริบูรณ ยอมทําใหสติปฏฐาน ๔ บริบูรณ สติปฏฐาน ๔ ท่ีบริบูรณ ยอมทํา
ใหโพชฌงค ๗ บริบูรณ โพชฌงค ๗ ท่ีบริบูรณ ยอมทําใหวิชชาและวิมุตติบริบูรณ วิชชาและ
วิมุตตินี้มีอาหารอยางนี้ และบริบูรณอยางนี้๔

ตารางท่ี ๓ กระบวนการเกิดโดยไมไดเริ่มท่ีศรัทธา เขียนเปนสัญลักษณลําดับไดดังนี้

๓.๑.๒ รูปแบบท่ีสอง ทรงแสดงกระบวนการเกิด โดยทรงเริ่มท่ีศรัทธา แลวพัฒนาไป
จนถึงบรรลุมรรคผล  เกิดศรัทธาแลวพัฒนาไปตามลําดับ อันเปนกระบวนการตามธรรมชาติโดยตรงท่ี
ทรงมุงเนนใหเห็นถึงการเกิดตอ ๆ กันไปของกระบวนธรรม จนถึงการหยั่งรูสัจธรรม เรียกวา
“อนุบุพฺพปฏิปทา” ดังพระพุทธพจนวา

การบรรลุอรหัตตผล ยอมมีไดดวยการบําเพ็ญสิกขาโดยลําดับ ดวยการบําเพ็ญกิริยาโดย
ลําดับ ดวยการบําเพ็ญปฏิปทาโดยลําดับ เปนอยางไร คือ กุลบุตรในศาสนานี้ เกิดศรัทธาแลว
ยอมเขาไปหา เม่ือเขาไปหายอมนั่งใกล เม่ือนั่งใกลยอมเงี่ยโสตลงสดับ เงี่ยโสตลงสดับแลวยอม
ฟงธรรม ครั้นฟงธรรมแลวยอมทรงจําไว ยอมพิจารณาเนื้อความแหงธรรมท่ีทรงจําไวแลว  เม่ือ
พิจารณาเนื้อความอยู ธรรมท้ังหลายยอมควรเพงพินิจ เม่ือมีการเพงพินิจธรรมอยู ฉันทะยอม
เกิด กุลบุตรนั้นเกิดฉันทะแลว ยอมอุตสาหะ ครั้นอุตสาหะแลว ยอมไตรตรองครั้นไตรตรองแลว
ยอมอุทิศกายและใจ เม่ืออุทิศกายและใจแลว ยอมทําใหแจงสัจจะอันยอดเยี่ยมดวยนามกาย
และเห็นแจมแจงสัจจะอันยอดเยี่ยมนั้นดวยปญญา๕

๔องฺ.ทสก. (ไทย) ๒๔/๖๑/๑๓๖.
๕ม.ม. (ไทย) ๑๓/๑๘๓/๒๑๒.

เสวนาสัตบุรุษ สดับธรรม               เกิดศรัทธา            โยนิโสมนสิการ
สติสัมปชัญญะ อินทรียสังวร          สุจริต
สติปฏฐาน โพชฌงค              วชิชาและวมุิตติ



๔๖

ตารางท่ี ๔ กระบวนการเกิดโดยเริ่มท่ีศรัทธา เขียนเปนสัญลักษณลําดับไดดังนี้

ในกระบวนการพัฒนาศรัทธารูปแบบท่ีสองนี้ พระพุทธองคตรัสการเกิดขององคธรรมมี
ศรัทธาเปนมูลบท โดยมีหลักใหศึกษาไปตามลําดับ หรือปฏิบัติธรรมอยางคอยเปนคอยไป เริ่มตั้งแต
ปลูกศรัทธาความเชื่อเปนพ้ืนฐาน แตกระบวนการนี้ตองเปนไปอยางตลอดสายจึงสําเร็จประโยชน
ถาหยุดเสียในระหวาง ก็ไมสามารถบรรลุจุดหมายปลายทางได

กระบวนการเกิดของศรัทธาของพุทธศาสนา ตามท่ีกลาวมาขางตนชี้ใหเห็นวาการปฏิบัติ
ในทางพุทธศาสนานั้นตั้งแตเริ่ม จนถึงจุดหมายปลายทาง ตองมีศรัทธารวมอยูดวยเสมอ ซึ่งศรัทธา
เปนปจจัยอยางหนึ่งท่ีทําใหกระบวนการนั้นดําเนินตอไปได ถึงแมวาบางกระบวนการศรัทธาจะถูกจัด
ใหอยูในอันดับท่ี ๒ หรือ ๓ ก็ตาม แตก็เปนสิ่งท่ีขาดไมได จึงอาจสรุปไดวา การปฏิบัติท้ังหมดใน
พุทธศาสนาจะเดินไปได ขอธรรมอ่ืน ๆ จะเกิดข้ึนไดนั้นตองมีศรัทธาเปนปจจัยสงเสริมดวยจึงจะ
เปนไปไดตลอดสาย บุคคลในโลกเปนผู ท่ีมีศรัทธา จะมีเหตุใหเกิดศรัทธาท่ีตางกันมีการถือเอา
คุณสมบัติของศรัทธาตางๆ กันมาเปนเกณฑทําใหคนเราเกิดศรัทธาของแตละบุคคลไมเหมือนกัน
ตางกันไว แตละบุคคลก็ไมชอบเหมือนกัน ในพระพุทธศาสนาเถรวาทไดแบงมูลเหตุใหเกิดศรัทธาไว ๔
จําพวก๖ คือ (๑) รูปปปมณิกา เลื่อมใสศรัทธาเพราะเห็นรูปสมบัติสวยงาม บุคคลผูถือรูปเปนประมาณ
เลื่อมใสในรูป ผูถือรูปรางเปนประมาณ บุคคลบางคนในโลกนี้เห็นรูปท่ีสูง รูปท่ีผอม รูปท่ีอวน รูปท่ี
หลอ รูปท่ีสวย รูปท่ีมีอวัยวะสมสวน ถือเอาประมาณในรูปนั้นแลวจึงชอบใจ เลื่อมใสนอมใจท่ีจะ
เชื่อถือ เกิดความเลื่อมใส ศรัทธา บุคคลประเภทนี้เรียกวา ผูถือรูปเปนประมาณ เลื่อมใสในรูป ดังท่ี
พระวักกลิบวชเปนบรรพชิต เปนผู ท่ีไมรูจักอ่ิมอยูในความพึงพอใจท่ีจะไดเห็นในพระรูปของ
พระพุทธเจา เฝาคอยติดตามดูอยูตลอดเวลา เพราะยินดีท่ีไดเห็น พระรูปกายท่ีประเสริฐของพระผูมี
พระภาค ทําใหเกิดศรัทธาในพระรูปของพระพุทธเจาเปนอยางยิ่ง เม่ือพระผูมีพระภาคทรงทราบความ
ยินดีของพระวักกลิไดตรัสสอนวา “อยาเลย วักกลิ จะมีประโยชนอะไรดวยรางกายอันเปอยเนาท่ีเธอ
เห็นอยูนี้ ผูใดเห็นธรรม ผูนั้นชื่อวาเห็นเรา ผูใดเห็นเรา ผูนั้นชื่อวาเห็นธรรม ความจริงเม่ือเห็นธรรมก็
ชื่อวาเห็นเรา เม่ือเห็นเราก็ชื่อวาเห็นธรรม” ๗ และคงไมมีโอกาสประพฤติปฏิบัติจนไดรับคําแนะนํา
จากพระพุทธองคจนสําเร็จมรรคผล๘ (๒) ลูขัปปมาณิกา เลื่อมใสศรัทธาเพราะเห็นความประพฤติ
เรียบรอยเครงในธรรมวินัย บุคคลผูถือความเศรามองเปนประมาณ เลื่อมใสในความเศราหมอง๙

บุคคลบางคนในโลกนี้เห็นจีวรเศราหมอง บาตรเศราหมอง เสนาสนะเศรามอง หรือเห็นทุกกรกิริยา

๖ดูรายละเอียดใน องฺ.จตุกฺก. (ไทย) ๒๑/๖๕/๑๐๘-๑๑๕.
๗สํ.ข. (ไทย) ๑๗/๘๗/๑๕๙.
๘ดูรายละเอียดใน สํ.ข. (ไทย) ๑๗/๘๗/๑๕๗-๑๖๓.
๙อภ.ิป.ุ (ไทย) ๓๖/๑๗๒/๒๐๔.

ศรัทธา เขาไปหา หม่ันเขาไปนั่งใกล คอยตั้งใจรับฟง
สดับธรรม ทรงธรรมไว ไตรตรองความ
เขาใจพอเห็นตามท่ีสอน เกิดความพอใจ มีความอุตสาหะ
สอบสวนจนจับหลักไดชัดเจน ลงมือปฏิบัติความเพียร หยั่งรูสัจธรรม



๔๗

ตางๆ ถือเอาประมาณในความเศรามองนั้นแลวเกิดความเลื่อมใส จึงชอบใจเลื่อมใส นอมใจจะเชื่อถือ
ดังท่ีพระโมฆราชไดถูกโรคเรื้อนรบกวนท้ังเวลากลางคืนก็ไมไดรับความสุขในการนอน เม่ือไดเห็นโทษ
ของรางกายจึงบวชเปนบรรพชิตเปนศิษยของพราหมณชื่อพาวรี๑๐ ไดถามปญหาท่ีละเอียดลึกซึ้ง
เก่ียวกับโลกนี้ โลกหนา พรหมโลกและเทวโลก แตไมไดรับคําตอบ เม่ือเปนเชนนี้จึงไดไปถามปญหานี้
กับพระผูมีพระภาควา ขาพระองคพิจารณาเห็นวาโลกอยางไร มัจจุราชจึงจะมองไมเห็น พระผูมีภาค
ตรัสวา “โมฆราช เธอจงพิจารณาเห็นโลกโดยความวางเปลา มีสติทุกเม่ือ พึงถอนอัตตานุทิฏฐิ เสียเปน
ผูขามมัจจุราชเสียได ดวยอาการอยางนี้ บุคคลพิจารณาเห็นโลกอยางนี้ มัจจุราชจึงไมเห็น”๑๑ เม่ือ
พระมีพระภาคตรัสจบพระคาถา โมฆราชก็ปราศจากผมและหนวด นุงหมผากาสาวะ ไดเปนภิกษุและ
เปนพระอรหันต พระโมฆราชไดเก็บผามาจากกองขยะปาชาและทางรถ ทางเกวียนมาทําเปนผา
สังฆาฏิ ใชสอยจีวรท่ีเศราหมอง พระผูมีภาคทรงพอพระทัยในคุณขอนั้นของทานโมฆราช จึงทรงตั้งไว
ในตําแหนงภิกษุผูเลิศกวาภิกษุท้ังหลายฝายท่ีใชสอยจีวรเศราหมอง เพราะเปนผูไมมีอาสวะดับสนิท
เหมือนเปลวไฟท่ีหมดเชื้อดับไป สามารถตัดกิเลสเครื่องผูกมัดไดแลวจึงอยูอยางผูไมมีอาสวะ และทาน
พระโมฆราชไดรับการยกยองวาเลิศกวาภิกษุสาวกท้ังหลายผูทรงจีวรเศราหมอง๑๒ (๓) โฆสัปปมาณิกา
เลื่อมใสศรัทธาเพราะไดฟงเสียงอันไพเราะ บุคคลผูถือเสียงเปนประมาณเลื่อมใสในเสียง๑๓ บุคคลบาง
คนในโลกนี้ถือเอาประมาณในเสียงนั้นท่ีผูอ่ืนกลาวสรรเสริญ ท่ีผูอ่ืนชมเชย ท่ีผูอ่ืนกลาวยกยอง ท่ีผูอ่ืน
กลาวสรรเสริญสืบ ๆ กันมาแลวเกิดความเลื่อมใส๑๔ นอมใจไปเพ่ือศรัทธา บุคคลผูถือเสียงเปน
ประมาณท้ังท่ีไดยินหรือฟงเสียงสรรเสริญเกียรติคุณหรือเสียงพูดจาท่ีไพเราะอันเปนเหตุใหเกิดศรัทธา
ดังท่ีอนาถบิณฑิกคหบดีเกิดศรัทธาในพระพุทธเจาเพียงแคไดยินคําวา “พระพุทธเจา” ทําใหอนาถ-
บิณฑิกคหบดีอยากเห็นและอยากเขาเฝา อยากท่ีจะไดเขาใกลในพระพุทธเจาเปนอยางมาก เม่ือฟง
ธรรมอนุปุพพีกถา๑๕ และอริยสัจ ๔ ทําใหปราศจากมลทิน ณ ท่ีนั่งฟงธรรมนั้นวา “สิ่งใดสิ่งหนึ่งมี
ความเกิดข้ึนเปนธรรมดา สิ่งนั้นท้ังปวงมีความดับไปเปนธรรมดา” อนาถบิณฑิกคหบดีไดเห็นธรรม
แลว บรรลุธรรมแลว รูแจงธรรมแลว หยั่งลงสูธรรมแลว ขามความสงสัยแลว ปราศจากความแคลงใจ
ถือความเปนผูแกลวกลาไมตองเชื่อผูอ่ืนในคําสอนของพระศาสดา บรรลุโสดาบันผูเขาถึงกระแสแหง
นิพพานเปนท่ีสุด ขอถึงพระผูมีภาค พรอมท้ังพระธรรมและพระสงฆเปนสรณะ ขอเปนอุบาสกผูถึง
สรณะไปจนตลอดชีวิต๑๖ เ ม่ือบุคคลผู ถือเสียงเปนประมาณเปนเหตุให เ กิดศรัทธาในทาง
พระพุทธศาสนา ศรัทธานั้นจะตองประกอบดวยปญญา เม่ือมีศรัทธาท่ีเกิดจากเสียงแลวจะตองพัฒนา
ตอไปใหเปนปญญา เปนปญญาประเภทท่ีจะนําไปสูความหลุดพนจากวัฏฏทุกข แลวใหปญญาเปนตัว
ทําหนาท่ีสงตอไปใหถึงเปาหมาย ศรัทธานั้นจะตองหมดหนาท่ีไปเม่ือเกิดปญญาแลว หากยังมีศรัทธาท่ี

๑๐ดูรายละเอียดใน ขุ.สุ. (ไทย) ๒๕/๑๑๒๓-๑๑๒๖/๗๗๒.
๑๑ขุ.สุ. (ไทย) ๒๕/๑๑๒๖/๗๗๒.
๑๒องฺ.เอกก. (ไทย) ๒๐/๒๓๔/๓๐.
๑๓ดูรายละเอียดใน องฺ.จตุกฺก. (ไทย) ๒๑/๖๕/๑๐๘-๑๐๙.
๑๔พระพรหมคุณาภรณ (ป.อ. ปยุตฺโต), พจนานุกรมพุทธศาสตร ฉบับประมวลธรรม, พิมพครั้งท่ี ๑๓,

(กรุงเทพมหานคร: บริษัท เอส.อาร.พริ้นติ้ง แมส โปรดักส จํากัด, ๒๕๕๒), หนา ๑๒๑.
๑๕ดูรายละเอียดใน วิ.จู. (ไทย) ๗/๓๐๔-๓๐๕/๑๑๑-๑๑๕.
๑๖ดูรายละเอียดใน องฺ.จตุกฺก. (ไทย) ๒๓/๖๕/๑๐๘-๑๐๙.



๔๘

มีเสียงเปนเหตุอยู ปญญานั้นก็จะไมเกิดข้ึนและก็ไมมีความสัมพันธใด ๆ กับเปาหมายในทาง
พระพุทธศาสนา เพราะบุคคลจะติดอยูเพียงแคศรัทธาเทานั้น และ (๔) ธัมมัปปมาณิกา เลื่อมใส
ศรัทธาเพราะไดสดับฟงธรรมของผูท่ีฉลาดในการแสดง บุคคลผูถือธรรมเปนประมาณเลื่อมใสใน
ธรรม๑๗ บุคคลบางคนในโลกนี้เห็นศีล สมาธิ ปญญาแลวถือเอาประมาณในศีลเปนตนม่ันแลว เกิด
ความเลื่อมใส บุคคลนี้เรียกวา ผูถือธรรมเปนประมาณ เลื่อมใสในธรรม๑๘ จึงเกิดความชอบใจเลื่อมใส
ดังท่ีปญจวัคคียเม่ือครั้งเกิดศรัทธาในธรรมของพระพุทธเจาจึงปรารถนาท่ีจะเขาหา นั่งใกล เงี่ยหูลงฟง
ธรรม จดจําธรรม พิจารณาเนื้อความ เพงพินิจธรรม มีความยินดีพอใจ มีความขยันอดทน ไตรตรอง
และอุทิศกายและใจ เพราะเชื่อในปญญาการตรัสรูของพระพุทธเจา ทําใหเหลาปญจวัคคียไดบรรลุ
เปนพระอรหันตท้ังหมด ดวยธรรมท่ีพระผูมีพระภาคตรัสกับเหลาปญจวัคคียวา “ภิกษุท้ังหลาย
ตถาคตเปนอรหันตตรัสรูเองโดยชอบ พวกเธอจงเงี่ยโสตสดับ เราไดบรรลุอมตธรรมแลว จะสั่งสอน จะ
แสดงธรรม พวกเธอเม่ือปฏิบัติตามท่ีเราสั่งสอน ไมนานนักก็จักทําใหแจงซึ่งประโยชนอันยอดเยี่ยม
อันเปนท่ีสุดแหงพรหมจรรย ท่ีเหลากุลบุตรผูออกจากเรือนบวชเปนบรรพชิตโดยชอบตองการดวย
ปญญาอันยิ่งเองเขาถึงอยูในปจจุบันนี้แนแท”๑๙ ทําใหปญจวัคคียจึงเกิดศรัทธาและตั้งใจฟงเพ่ือความรู
ยิ่งแลว เปนผลทําใหทานพระโกณฑัญญะหนึ่งในปญจวัคคียไดเกิดปญญาเห็นธรรมเปนคนแรกใน
ขณะท่ีพระผูมีพระภาคตรัสธรรมจักกัปวัตตนสูตรอยู และตอมาทานพระวัปปะ ทานพระภัททิยะ ทาน
พระมหานามะ ทานอัสสชิ ก็ไดปญญาเห็นธรรมเชนเดียวกัน๒๐

พระผูมีภาคตรัสไววา ภิกษุท้ังหลายบุคคลท่ีรูคุณภายในและเห็นแจงขอปฏิบัติภายนอก
เห็นธรรมปราศจากเครื่องก้ันยอมไมถูกเสียงชักนําไป๒๑ บุคคลท่ีรูคุณภายในหมายถึงรูคุณมีศีลเปนตน
ท่ีมีอยูภายในตัวของบุคคลเอง๒๒ และเห็นแจงขอปฏิบัติภายนอกหมายถึงเห็นขอเฉพาะปฏิบัติ
ภายนอกบุคคลบุคลนั้นมีปญญาเกิดข้ึนแกตน ปญญาทําใหบุคคลสามารถพิจารณาธรรมตางๆ ท่ี
เกิดข้ึนไดอยางถูกตองไมมีสิ่งใดท่ีจะทําใหบุคคลเกิดความไขวเขวหรือมาปดก้ันในการรูเห็นความจริง
หรือแมวาจะมีเสียงอ่ืน ๆ ออกไปและไมเกิดการกระทบกระเทือนหรือเกิดการผันแปรไปตามเสียง
นั้น ๆ แตอยางใด จะเห็นไดวาผูศรัทธาในธรรม เม่ือบุคคลมีเหตุคือธรรม มีผลคือศรัทธานั้นเปนปจจัย
เก้ือกูลตอการเขาถึงเปาหมาย ท้ังท่ีเหลาปญจวัคคียเม่ือเกิดศรัทธาในธรรมเทานั้น แตเกิดความสนใจ
แลวจึงไดเขาไปหานั่งใกลเงี่ยหูฟงธรรมวา พระผูมีภาคจะตรัสเรื่องอะไรแลวจึงจําในธรรมนั้น ๆ นํา
ธรรมนั้นมาพิจารณาในเนื้อความ ความเพงพินิจในธรรมเกิดความยินดีพอใจ เกิดความขยันอดทน
ไตรตรองและยอมอุทิศท้ังกายและใจจึงเกิดปญญารูแจงธรรมเม่ือไดฟงธรรมอันเปนผลแหงพระอรหัต
ก็สามารถสําเร็จเปนพระอรหันตไดในท่ีสุด

๑๗ดูรายละเอียดใน อภิ.ป.ุ (ไทย) ๓๖/๑๗๒/๒๐๔-๒๐๕.
๑๘ดูรายละเอียดใน วิ.ม. (ไทย) ๔/๑๒-๑๙/๑๘-๒๗.
๑๙วิ.ม. (ไทย) ๔/๑๒/๑๙.
๒๐ดูรายละเอียดใน วิ.ม. (ไทย) ๔/๑๒-๑๙/๑๘-๒๗.
๒๑องฺ.จตุกฺก.อ. (บาลี) ๒/๖๕/๓๕๕.
๒๒พระพรหมคุณาภรณ (ป.อ. ปยุตฺโต), พุทธธรรม ฉบับปรับปรุงและขยายความ, พิมพครั้งท่ี ๑๑,

(กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๔๖), หนา ๖๔๙.



๔๙

จะเห็นไดวา พระพุทธศาสนามีทัศนะวาศรัทธาเปนองคธรรมท่ีมีความสําคัญเปนอันดับ
แรก และแนวคิดเก่ียวกับเรื่องศรัทธาในพระพุทธศาสนามีความเปนเอกลักษณเฉพาะท่ีโดดเดน ดังนั้น
เม่ือมองไปท่ีเคาเงื่อนหรือเหตุท่ีทําใหเกิดศรัทธาในทางพระพุทธศาสนามี ๔ ประการ คือ รูปลักษณนา
เลื่อมใส การครองตนสมถะสมสมณสารูป เสียงกังวานชวนฟง และเนื้ออรรถแหงธรรมนํามาซึ่งความ
เลื่อมใส เม่ือคุณลักษณะท้ัง ๔ ประการปรากฏเดนชัด ยอมชักนําใหเกิดแรงจูงใจศรัทธาแกผูพบเห็น
ดังคําท่ีวา ไดพบเปนบุญตา ไดเจรจาเปนบุญปาก ไดอุปถัมภอุปฏฐากเปนบุญใจนั่นเอง

๓.๒ การมีศรัทธาในพระพุทธศาสนาในสังคมไทย
คนไทยนับถือพระพุทธศาสนามาเปนเวลายาวนาน โดยเฉพาะพระพุทธศาสนาเถรวาท ซึ่ง

ปรากฏหลักฐานตามความเชื่อวาในสมัยพอขุนรามคําแหงไดทรงอาราธนาพระสงฆชาวศรีลังกาท่ีมา
พํานักอยูท่ีนครศรีธรรมราชมาเผยแพรพระพุทธศาสนาท่ีกรุงสุโขทัย ดังปรากฏในหลักศิลาจารึกหลัก
ท่ี ๑ วา “เมืองสุโขทัยนี้มีอรัญญิก พอขุนรามคําแหงกระทําโอยทานแกมหาเถรสังฆราชปราชญเรียน
จบปฎกไตร หลวกกวาปูครูในเมืองนี้ ทุกคนลุกแตเมืองศรีธรรมราชมา” ๒๓

พระพุทธศาสนามีอิทธิพลตอวิถีชีวิตของคนไทย และมีสวนในการสรางเอกลักษณในความ
เปนไทยใหมีลักษณะเฉพาะตัว โดยเฉพาะความเปนคนมักทําบุญสุนทาน มีนิสัยโอบออมอารี
เอ้ือเฟอเผื่อแผ เห็นอกเห็นใจผูอ่ืน ลักษณะเหลานี้สวนใหญมาจากคําสอนในพระพุทธศาสนาเปนหลัก
นอกจากนั้น สวนหนึ่งมาจากความเชื่อดังเดิมมาแตบรรพกาลและจากศาสนาอ่ืน ๆ ผสมผสานกัน
ดังนั้น การใหทานท่ีเก่ียวของกับชีวิต สังคม วัฒนธรรม ประเพณี และพิธีกรรมตางๆ จึงมาจากแนวคิด
พ้ืนฐานทางดานศาสนาและลัทธิความเชื่อดังกลาว เชนท่ีปรากฏในหลักศิลาจารึกพอขุนรามคําแหง
ดังขอความวา “คนในเมืองสุโขทัยนี้ มักทาน มักทรงศีล มักโอยทาน”๒๔ ชาวสุโขทัยชอบใหทาน
รักษาศีล แสดงใหเห็นวา คนสุโขทัยชอบคุณงามความดี เปนคนใจบุญสุนทรทาน หลักธรรมท่ีปรากฏ
คือ บุญกิริยาวัตถุ ๓ คือ หลักการทําความดี มีอยู ๓ ประการ คือ ทานมัย (บุญสําเร็จดวยการให) สีล
มัย (บุญสําเร็จดวยการรักษาศีล) ภาวนามัย (บุญสําเร็จดวยการเจริญภาวนา)๒๕

จากหลักฐานในจารึกนี้ ทําใหทราบวา ชาวสุโขทัยชอบใหทาน รักษาศีล ชอบถวายทาน
แดพระสงฆ และบริจาคทรัพยสิ่งของเพ่ือชวยเหลือผูอ่ืน เปนการเสียสละ เพ่ือเอาชนะความโลภ
ความเอาแตได ความตระหนี่ และความเห็นแกตัวเปนตน นั่นแสดงใหเห็นวา ประเทศไทยมี
พระพุทธศาสนาเปนรากฐานทางวัฒนธรรมของสังคม ฉะนั้น วิถีชีวิตของคนไทยสวนใหญจึงอยูใน
กรอบแหงศาสนา พระพุทธศาสนาจึงมีอิทธิพลตอการดําเนินชีวิตของคนไทยอยางมาก เปนเครื่อง

๒๓กรมศิลปากร, จารึกสมัยสุโขทัย, (กรุงเทพมหานคร: กรมศิลปากรจัดพิมพเน่ืองในโอกาสฉลอง
๗๐๐ ปลายสือไทย, ๒๕๒๖), หนา ๑๓-๑๔, อางใน พระมหาปรม โอภาโส (กองคํา), “ศึกษาวิเคราะหศรัทธาของ
ชาวพุทธไทยในปจจุบัน”, วิทยานิพนธพุทธศาสตรมหาบัณฑิต สาขาวิชาพระพุทธศาสนา, (บัณฑิตวิทยาลัย:
มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๔๑), หนา ๖๓.

๒๔กรมศิลปากร, จารึกสมัยสุโขทัย, หนา ๑๒. อางใน พระมหาปรม โอภาโส (กองคํา), “ศึกษา
วิเคราะหศรัทธาของชาวพุทธไทยในปจจุบัน”, หนา ๖๓.

๒๕ที.ปา. (ไทย) ๑๑/๓๐๕/๒๖๙.



๕๐

กลอมเกลาจิตใจมนุษย ทําใหมนุษยอยูรวมกันเปนสังคมท่ีมีแตความสามัคคีเอ้ือเฟอตอกัน วรรณคดี
ไทยสวนใหญไดรับอิทธิพลมาจากคําสอนทางพระพุทธศาสนาเพราะศาสนาเปนสถาบันทางจิตใจของ
คนไทยมาแตอดีตกาล กวีไทยท่ีมีความคิดฝงใจเก่ียวกับความเชื่อและศรัทธาในคําสอนของ
พระพุทธศาสนาลงสูวรรณคดี ซึ่งเปนงานดานวรรณศิลป พุทธศาสนาและวรรณคดีมีลักษณะ
เหมือนกัน คือ ตองการกลอมเกลาจิตใจของบุคคลใหดีและประณีตข้ึน พุทธศาสนามีสวนชวยทําให
เกิดวรรณคดี และวรรณคดีก็มีสวนชวยจรรโลงพุทธศาสนาดวยวิธีการแหงศิลปะคือทําใหผูอานเขาถึง
ธรรมโดยไมรูสึกตัว วรรณคดีไทยยอมมีคําสอนเรื่องทานสอดแทรกอยูดวยเสมอในรูปแบบตางๆ เชน
ความคิดทางพระพุทธศาสนาในศิลาจารึกพอขุนรามคําแหง จากหลักฐานทางวรรณคดีทําใหเห็นวา
คนไทยในยุคนั้นลวนเปนผูมีวัฒนธรรมทางจิตใจสูง มีน้ําใจเอ้ือเฟอเผื่อแผ เมตตาปราณี รักสงบ
ตางยึดม่ันในพระพุทธศาสนาเปนหลักในการดําเนินชีวิตของตนโดยสมํ่าเสมอ เมืองสุโขทัยจึงเปน
สังคมท่ีมีความสงบรมเย็น ไตรภูมิพระรวง เปนวรรณคดีท่ีสะทอนใหคนเห็นถึงวิธีการอบรมจิตใจของ
ชาวเมืองดวยอุบายชาญฉลาดยิ่งนักของพอเมืองสุโขทัย มหาเวสสันดรชาดก เปนวรรณคดีท่ีมีอิทธิพล
ตอสังคมไทยในเรื่องทาน เพราะคนสวนใหญเม่ือไดอานหรือฟงมหาเวสสันดรชาดกแลว ยอมมีอุปนิสัย
ออนโยน มีศรัทธาปสาทะในพระพุทธศาสนา ยินดีในการใหทานตามพระจริยาวัตรของพระเวสสันดร
คือ สามารถทําใหความเห็นแกตัวหรือความยึดม่ันถือม่ันวา “นั่นเรา นั่นของเรา” คอย ๆ เบาบางลง
จนกระท่ังหมดสิ้นไปในท่ีสุด พระมาลัยคําหลวงเปนวรรณคดีท่ีแสดงถึงความเชื่อเรื่องบุญและบาป
นรกและสวรรค เม่ือมีความเชื่อในเรื่องดังกลาวแลว ก็เกิดความกลัวตอบาป จึงพากันทําบุญใหทาน
กรวดน้ําแผบุญกุศลใหแกสรรพสัตว

นาวาตรี สมพงษ  สันติสุขวันต กลาวภาพรวมของการเผยแผพระพุทธศาสนาสูสังคมไทย
ตั้งแตพุทธศตวรรษท่ี ๓ และชี้ใหเห็นวา ดวยแรงศรัทธาในพระพุทธศาสนากอใหเกิดงานวรรณกรรม
ทางศาสนามากมาย มีหลักฐานท่ีปรากฏทางดานสถาปตยกรรม ประติมากรรม อันสันนิษฐานวา
พระพุทธศาสนาไดเขามาประดิษฐานตั้งม่ันในประเทศไทยตั้งแตพุทธศตวรรษท่ี ๓ ครั้งท่ีพระเจาอโศก
มหาราชทรงใหจัดสงพระโสณเถระกับพระอุตตรเถระพรอมคณะเดินทางมาประกาศพระพุทธศาสนา
ในดินแดนทวารวดีสมัยท่ีชื่อสุวรรณภูมิ โดยเฉพาะในภาคกลางบริเวณจังหวัดนครปฐม อําเภออูทอง
จังหวัดสุพรรณบุรี และจังหวัดลพบุรี แตยังไมพบหลักฐานทางโบราณคดี ท่ีเก่ียวเนื่องกับ
พระพุทธศาสนา จะมีก็แตหลักฐานการติดตอคาขายระหวางพุทธศตวรรษท่ี ๓-๕ แตอยางไรก็ตาม ก็
ยังพบหลักฐานท่ีมีอายุในชวงสมัยทวารวดีอยูไมนอย โดยเฉพาะหลักฐานดานสถาปตยกรรม
ประติมากรรม และหลักฐานจารึก แตหลักฐานโบราณคดียืนยันวา พระพุทธศาสนาเขามาสูดินแดน
ไทยกอนทวารวดีเล็กนอย ซึ่งสรุปเปนขอสันนิษฐานไดดังนี้

๑) หลักฐานดานสถาปตยกรรมท่ีพบ ณ เมืองอูทองโบราณ และเมืองนครปฐมโบราณ
ทําใหสันนิษฐานไดวาพระพุทธศาสนานิกายเถรวาทไดเขามาสูทวารวดีตอนตนราวพุทธศตวรรษท่ี ๙-
๑๐ สงผลใหพระพุทธศาสนาเจริญรุงเรืองอยางมากในสมัยทวารวดีระหวางพุทธศตวรรษท่ี ๑๑-๑๖
แสดงใหเห็นวา ประชาชนมีการดําเนินชีวิตอยางใกลชิดกับพระพุทธศาสนา มีศรัทธาอยางแรงกลา
ศิลปะถํ้าท่ีสําคัญ ไดแก ถํ้างามหรือถํ้าพระโพธิสัตว จังหวัดสระบุรี สลักเปนภาพนูนต่ําพระพุทธรูป



๕๑

ปางแสดงธรรม ประทับนั่งหอยพระบาท, ถํ้าฤๅษีเขางู จังหวัดราชบุรี, ถํ้าอมรรัตน เมืองศรีเทพ
จังหวัดเพชรบูรณ เปนตน

๒) หลักฐานดานประติมากรรม ท่ีแสดงใหเห็นถึงการเขามาของพระพุทธศาสนาไดดี
โดยเฉพาะประติมากรรมดินเผารูปพระภิกษุ ๓ องคอุมบาตร อายุราวพุทธศตวรรษท่ี ๙-๑๐ และ
ชิ้นสวนประติมากรรมพระพุทธรูปปูนปนปางนาคปรก ศิลปะอมราวดีอายุราวพุทธศตวรรษท่ี ๙-๑๐
กลาวไดวา พระพุทธศาสนานิกายเถรวาท ไดเขาสูประเทศไทยสมัยทวารวดี อยางนอยราวพุทธ
ศตวรรษท่ี ๙ และเขามาประดิษฐานท่ีบริเวณเมืองอูทองกอนท่ีจะขยายไปสูภาคตางๆ ของไทย

๓) หลักฐานดานจารึกท่ีพบ เชน จารึกคาถา เย  ธมฺมา ๒ หลักท่ีไทรบุรีอายุราวพุทธ
ศตวรรษท่ี ๘-๑๑ และจารึกนามพระอนาคตพุทธเจา คือ พระศรีอาริยเมตไตรย บนหลังพระพิมพ
อักษรปลลวะ อายุราวพุทธศตวรรษท่ี ๑๑-๑๒ พบท่ีบริเวณเมืองอูทอง จารึกนามพระอรหันต
เอตทัคคะ บนหลังพระพิมพ ๕ องค ไดแก พระสารีบุตร พระมหากัสสปะ พระโสณโกลิวิสะ
พระกังขาเรวัตและพระปุณณสุนาปรันตะ จารึกดวยอักษรปลลวะ ภาษาบาลี อายุราวพุทธศตวรรษท่ี
๑๑-๑๒ เปนตน ยิ่งทําใหเชื่อไดอยางแนชัดวา พระพุทธศาสนาจะตองเขาสูประเทศไทยในสมัย
ทวารวดีตอนตนอยางแนแท

๔) จารึกเก่ียวกับหลักธรรมตางๆ นอกจากจารึกคาถา เย ธมฺมา แลวยังมีจารึก
หลักธรรมอ่ืน ๆ ดวย ไดแก ธัมมจักกัปปวัตนสูตร ปฏิจจสมุปบาท อริยสัจ ๔ พุทธอุทาน พระนาม
พุทธบิดา คํานอบนอมพระพุทธเจา คํานอบนอมพระรัตนตรัยและจารึกการทําบุญอุทิศตางๆ เปนตน
จารึกท่ีพบมีตั้งแตพุทธศตวรรษท่ี ๘-๑๑ และพุทธศตวรรษท่ี ๑๑-๑๖ กลาวคือ (๑) ภาคกลางมีอายุ
ราวพุทธศตวรรษท่ี ๑๒-๑๖ เปนพ้ืน (๒) ภาคใตมีอายุราวพุทธศตวรรษท่ี ๑๒-๑๔ (๓) ภาค
ตะวันออกเฉียงเหนือมีอายุราวพุทธศตวรรษท่ี ๑๒-๑๕ (๔) ภาคตะวันออกมีอายุราวพุทธศตวรรษท่ี
๑๔-๑๕ และ (๕) ภาคเหนือมีอายุราวพุทธศตวรรษท่ี ๑๔-๑๕๒๖

จากการศึกษาประเด็นการมีศรัทธาในพระพุทธศาสนาในสังคมไทย โดยศึกษาจากการสื่อ
ออกมาใหเห็นปรากฏท้ังทางดานศิลปกรรมและวรรณกรรมคําสอน สื่อใหเห็นความเชื่อ ความศรัทธา
เลื่อมใสในทางพระพุทธศาสนาของชาวพุทธไทยมาเปนเวลายาวนาน จนเกิดการผสมผสานระหวาง
ความเชื่อทางสังคมดั้งเดิมกับความเชื่อในทางพระพุทธศาสนา ซึ่งผูศึกษาไดกําหนดประเด็นศึกษาไว
๒ประเด็น คือ การเชื่อในพระรัตนตรัย และการเชื่อกฎแหงกรรม

๓.๒.๑ ความเช่ือตอพระรัตนตรัย
ความเชื่อตอพระรัตนตรัย หมายถึง ความเชื่อในหลักเครื่องยืดถือหรือท่ีเรียกวาท่ีพ่ึง

เบื้องตนอันสําคัญในทางพระพุทธศาสนา เปนเครื่องนําทางไปสูศรัทธาอันประกอบดวยปญญา แม
หลักท้ัง ๓ ประการอาจมีลักษณะเสมือนเครื่องยึดถือเพ่ือครอบครองวาเปนสิ่งของสวนบุคคล แต
ความเปนจริงแลวหาเปนเชนนั้นไม เพียงแตคนไทยในปจจุบันไมวาจะเปนพระสงฆหรือฆราวาสอาจ
เบี่ยงเบนประเด็นดังกลาวไปในทางแสดงถึงความศักดิ์สิทธิ์ หรือมีอิทธิปาฏิหาริยมาเปนเครื่องชูใจ

๒๖ดูรายละเอียดใน สมพงษ สันติสุขวันต, นาวาตรี, “การศึกษาวิเคราะหประวัติศาสตรพระพุทธ-
ศาสนาในสมัยทวารวดี”, วิทยานิพนธพุทธศาสตรมหาบัณฑิต สาขาวิชาพระพุทธศาสนา, (บัณฑิตวิทยาลัย:
มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๕๐), หนา ๑๑๗ – ๑๑๘.



๕๒

อันท่ีจริงแลว ความเชื่อในพระรัตนตรัยนั้น เปนเครื่องยึดเหนี่ยวหรือเครื่องยึดถือของพุทธศาสนิกชน
ทุกคนท่ีประกาศตนเปนพุทธมามกะ ดวยวา ความเชื่อหรือความศรัทธาในพระรัตนตรัยนั้น เปนเครื่อง
ยืนยันการตรัสรูของพระพุทธเจา เปนเครื่องยืนยันความมีอยูของพระพุทธศาสนา เม่ือบุคคลยึดเอา
พระรัตนตรัยเปนท่ีพ่ึงท่ีระลึก ยอมสามารถท่ีจะนอมจิตเขาสูการฝกปฏิบัติตามหลักคําสั่งสอนทาง
พระพุทธศาสนาสามารถท่ีจะบรรลุเปาหมายสูงสุดไดในท่ีสุด อันนับวาเปนผูเกิดมาไมเปลาจาก
ประโยชน ซึ่งพระรัตนตรัยนั้น ไดแก แกว ๓ ประการ คือ พระพุทธรัตนะ แกวคือพระพุทธเจา
ธรรมรัตนะ แกวคือพระธรรมคําสั่งสอน และสังฆรัตนะ แกวคือพระอริยสงฆ

๑) ความเชื่อตอพระพุทธเจา
คําวา พระพุทธเจา มาจากคําวา พุทธะ แปลวา ผูรู ผูตื่น ผูเบิกบานดวยธรรม อันหมายถึง

การตื่นจากอวิชชา หรือตื่นจากความไมรูท้ังปวงไปสูการหยั่งรูสัจธรรม ภาวะแหงความเปนพุทธะนี้
ไมไดเปนสิ่งของเฉพาะบุคคล แตเม่ือบุคคลใดสามารถท่ีจะบําเพ็ญเพียรใหเพียงพอเพ่ือความหมดจด
บริสุทธิ์บริบูรณ และทําใหเกิดปญญาอยางแทจริงดวยความตั้งใจแนวแนแลว ภาวะดังกลาวยอมมี
แกผูนั้น ซึ่งเรียกวา ภาวะแหงความเปนผูรู ผูตื่นจากกิเลสอาสวะ โดยมีเปาหมายสุดทายคือการหมด
สิ้นจากกิเลสอาสวะอันเปนท่ีชุมนุมแหงกองทุกขท้ังมวลได แตท้ังนี้ไมไดหมายถึงความเปนรูปลักษณ
แหงพระพุทธเจา ซึ่งเปนปจเจกบุคคล ท่ีผานการสั่งสมบารมีในฐานะแหงพระโพธิ์สัตว และการตั้ง
สัจอธิษฐานเพ่ือพระสัมมาสัมโพธิญาณมาเปนระยะเวลายาวนาน ซึ่งนั่นแลวแตจุดมุงหมายหรือ
เปาหมายของพระพุทธเจาแตละพระองคท่ีตองการจะสรางสมบารมี ซึ่งชาวไทยมีความเชื่อวา
พระพุทธเจามีจริง โดยจะเห็นไดจากการบําเพ็ญประกอบบุญท่ีเปนเครื่องระลึกถึงคุณความดีของ
พระพุทธเจาตั้งแตครั้งเปนพระโพธิสัตวเวสสันดรเปนอุทาหรณ หรือการแสดงคารวบูชาท้ังอามิสบูชา
และปฏิบัติบูชาในวันคลายวันประสูติ ตรัสรู และปรินิพพาน ท่ีเรียกกันวา วันวิสาขะปุณณมีบูชา การ
บูชาในวันเพ็ญเดือนวิสาขะหรือเดือน ๘ นั่นคือความเชื่อพ้ืนฐานของชาวไทยพุทธท่ีมีตอพระพุทธเจา
โดยมีการระลึกถึงพระคุณของพระองค ๙ ประการ ดังบทสวดสรรเสริญพระพุทธคุณท่ีวา “แมเพราะ
เหตุนี้ พระผูมีพระภาคพระองคนั้นเปนพระอรหันต ตรัสรูดวยพระองคเองโดยชอบ เพียบพรอมดวย
วิชชาและจรณะ เสด็จไปดี รูแจงโลก เปนสารถีฝกผูท่ีควรฝกไดอยางยอดเยี่ยม เปนศาสดาของเทวดา
และมนุษยท้ังหลาย เปนพระพุทธเจา เปนพระผูมีพระภาค” ๒๗

๒) ความเชื่อตอพระธรรม
พระธรรม หมายถึง คําสั่งสอนท่ีพระพุทธเจาทรงคนพบและนํามาตรัสสอนสัตวโลกใหรู

ตาม ซึ่งมีถึง ๘๔,๐๐๐ พระธรรมขันธ ซึ่งพระพุทธเจาตรัสไวและ พระสาวกรวบรวมไวเปนหมวดหมู
จัดเปน ๓ ชุดคัมภีร เรียกวา พระไตรปฎก แปลวา กระจาดหรือตะกรา ๓ ใบไวบรรจุคัมภีรสําคัญ
ไดแก (๑) พระวินัยปฎก เปนคัมภีรท่ีบรรจุกฎระเบียบสําหรับสงฆท้ังพระภิกษุสงฆและภิกษุณีสงฆ
(๒) พระสุตตันตปฎก เปนคัมภีรท่ีบรรจุคําสั่งสอนท่ีเปนธรรมบรรยายเรื่องเลาท่ียกบุคคลข้ึนมาเปน
อุปมาเปรียบเทียบ หรือเปนตัวอยางประกอบในการแสดงธรรม และ (๓) พระอภิธรรมปฎก เปน
ประมวลหลักธรรมลวน ๆ ท่ีกลาวถึงแกนของพระพุทธศาสนา ซึ่ง พระธรรมนี้แมแตพระผูมีพระภาค

๒๗ที.ม. (ไทย) ๑๐/๑๕๙/๑๐๓.



๕๓

เองก็ทรงเคารพคุณของพระธรรม ๖ ประการ ดังบทสวดสรรเสริญพระธรรมคุณวา “พระธรรมเปน
ธรรมท่ีพระผูมีพระภาคตรัสไวดีแลว ผูปฏิบัติจะพึงเห็นชัดดวยตนเอง ไมประกอบดวยกาล ควรเรียก
ใหมาดู ควรนอมเขามาในตน อันวิญูชนพึงรูเฉพาะตน” ๒๘

๓) ความเชื่อตอพระสงฆ
พระสงฆเกิดข้ึนครั้งแรก สืบเนื่องมาจากเม่ือพระผูมีพระภาคเจาไดทรงแสดงปฐมเทศนา

คือธัมมจักกัปปวัตตนสูตรโปรดพราหมณปญจวัคคีย ท่ีปาอิสิปตนมฤคทายวัน แขวงเมืองพาราณสี
ทําใหพราหมณโกณฑัญญะผูเปนหัวหนาไดดวงตาเห็นธรรมเปนคนแรก จึงไดรับการอุปสมบทจาก
พระพุทธเจาเปนพระสงฆสาวกของพระพุทธเจา ทําใหเกิดมีพระสงฆเปนองคแรกข้ึนในโลก คําวา สงฆ
ใชในเรื่องของความหมายทางภาษา มี ๒ อยาง คือ (๑) ทางวินัย สงฆ หมายถึง ภิกษุท่ีประชุมกันทํา
สังฆกรรมจํานวนตั้งแต ๔ รูปข้ึนไป (๒) ทางธรรม สงฆ หมายถึง คณะบุคคล หรือกลุมชนท่ีฟงคําสั่ง
สอนของพระพุทธเจาแลวปฏิบัติชอบตามพระธรรมวินัย๒๙ นอกจากนี้แลว คําวา สงฆ ยังแปลวา หมู
ชุมนุม หมูสาวกของพระพุทธเจา เรียกวา สาวกสงฆ๓๐ และพระสงฆแบงไดเปน ๒ ประเภท คือ
สมมุติสงฆและอริยสงฆ ซึ่งมีความหมายดังนี้

๑) สมมุติสงฆ คือลูกชาวบานท่ีมีศรัทธาเขามาบวชในพระพุทธศาสนา เปนผูมีความ
เพียรพยายามปฏิบัติ เพ่ือลดละบรรเทากิเลสท่ีมีชื่อตางๆ บนเสนทางของความเพียรพยายาม เพ่ือ
ลดละบรรเทานั้น ทําไดบาง ทําไมไดบาง และทําไดมากบาง นอยบาง เปนเรื่องของวาสนาบารมี และ
ความเพียรพยายามของทานแตละรูป๓๑

๒) อริยสงฆ  คือผู เจริญวิปสสนาจนไดบรรลุมรรค ผล นิพพานไปแลว คือ
พระอริยบุคคลผูตั้งอยูในโสดาปตติมรรคจนถึงพระอรหันต๓๒ ซึ่งประกอบดวยองคคุณ ๙ ประการ ดัง
บทสวดสรรเสริญพระสังฆคุณท่ีวา “พระสงฆสาวกของพระผูมีพระภาค เปนผูปฏิบัติดี ปฏิบัติตรง
ปฏิบัติถูกตอง ปฏิบัติสมควร ไดแก อริยบุคคล ๔ คู คือ ๘ บุคคล พระสงฆสาวกของพระผูมีพระภาค
นี้ เปนผูควรแกของท่ีเขานํามาถวาย ควรแกของตอนรับ ควรแกทักษิณา ควรแกการทําอัญชลี เปน
นาบุญอันยอดเยี่ยมของโลก”๓๓

จากพระคุณของพระรัตนตรัยท่ีกลาวมาเบื้องตน เปนเครื่องสอนสะทอนใหเห็นวา เพราะ
เหตุไรพุทธศาสนิกชนจึงตองยึดถือพระรัตนตรัยวาเปนท่ีพ่ึง ท่ีระลึก แตไมใชการยึดถือในลักษณะแหง

๒๘ที.ม. (ไทย) ๑๐/๑๕๙/๑๐๓.
๒๙ปน มุทุกันต, พันเอก, แนวสอนธรรมะตามหลักสูตรนักธรรมตรี, (กรุงเทพมหานคร: สํานักพิมพ

คลังวิทยา, ๒๕๑๔), หนา ๘๖.
๓๐พระพรหมคุณาภรณ (ป.อ. ปยุตฺโต), พจนานุกรมพุทธศาสน ฉบับประมวลศัพท, พิมพครั้งท่ี ๑๕,

(กรุงเทพมหานคร:โรงพิมพมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๕๒), หนา ๒๔๘.
๓๑พระโสภณคณาภรณ (ระแบบ ตาโณ), อานุภาพพระรัตนตรัย, (กรุงเทพมหานคร: พรศิวการ

พิมพ, ๒๕๓๒), หนา ๗๑.
๓๒พระธรรมธีรราชมหามุนี (โชดก าณสิทธิ), มงคล ๓๘ ประการ, พิมพครั้งท่ี ๘, (กรุงเทพมหานคร:

โรงพิมพมหาจุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, ๒๕๔๒), หนา ๑๗๙.
๓๓ที.ม. (ไทย) ๑๐/๑๕๙/๑๐๔.



๕๔

ความศักดิ์สิทธิ์ เปนการถือเอาโดยนําเอาพระคุณดังกลาวมาปฏิบัติ เชนในการถือเอาพระพุทธเจาเปน
ท่ีพ่ึงท่ีระลึก ก็ใหยกเอาพระพุทธเจาเปนตัวอยางหรือเปนตนแบบท่ีทําใหเกิดศรัทธาวา กอนท่ี
พระพุทธองคจะไดตรัสรู ทรงเปนมนุษยธรรมดา แตเพราะพระองคทรงฝกตนเองจึงสามารถตรัสรูได
เราจะดีเลิศไดเพราะการฝกฝนอบรมตนเอง ควรถือเอาพระองคเปนแบบอยาง ถึงแมวาในการฝกนั้น
จะลําบาก แตถาพิจารณาถึงการบําเพ็ญบารมีของพระพุทธเจาแลวพระองคทรงลําบากมาก แต
พระองคก็ทรงทําได เราก็ตองทําได เม่ือคิดไดเชนนี้ยอมทําใหมีกําลังใจมีท่ีพ่ึงทางใจในการฝกตน และ
พระองคทรงเปนแบบอยางท่ีทําใหเราไดรับจากประสบการณของพระองค กวาท่ีพระองคจะไดตรัสรู
ตองใชเวลาอันยาวนาน แตเราไดวิธีลัดจากประสบการณของพระองคซึ่งสามารถนํามาใชไดทันที
ซึ่งการจะนําเอาพระรัตนตรัยมาเปนท่ีพ่ึงอันกอใหเกิดประโยชนอยางสูงสุดนั้น ตองรูหลักในการปฏิบัติ
ตอพระรัตนตรัย ดังนี้

๑. เครื่องยึดเหนี่ยวทางจิตใจ
พระรัตนตรัยเปนท่ียึดเหนี่ยวทางจิตใจ คือเปนท่ีพ่ึงในฐานะท่ีเปนสิ่งท่ีเคารพบูชาสูงสุด

โดยมีพระพุทธเจาเปนศูนยรวมจิตใจของชาวพุทธ แมวาพระองคจะเสด็จดับขันธปรินิพพานไปนาน
แลว แตก็ยังระลึกถึงอยูโดยท่ีชาวพุทธไดสรางรูปเหมือนของพระองค คือ พุทธปฏิมากรอันเปน
สัญลักษณท่ีชาวพุทธจะไดเจริญพุทธานุสติ ระลึกถึงคุณของพระองคท่ีไดทรงบําเพ็ญประโยชนแก
ชาวโลกไวมากมาย พระองคเปนผูเปยมดวยจิตใจท่ีสะอาดปราศจากมลทินเครื่องเศราหมอง เปน
บุคคลคนแรกท่ีสามารถรูธรรมท่ีผูอ่ืนไมรูและสอนใหผูอ่ืนรูตามได ซึ่งมีวิธีการสอนท่ีไมเหมือนใครและ
ไมมีใครเหมือน ท่ีสามารถทําใหคนในยุคพุทธกาลเกิดการเปลี่ยนแปลงข้ึนอยางมากมาย จึงเปนท่ี
เคารพบูชากราบไหวและยึดถือพระองคมาเปนแบบอยางในการบําเพ็ญคุณงามความดี ดังท่ี
พระธรรมปฎก (ป.อ. ปยุตฺโต) ไดอธิบายถึงพระพุทธเจาเปนท่ียึดเหนี่ยวทางจิตใจวา พระพุทธเจาทรง
เปนตนแบบ โดยเปนสรณะ คือ เปนเครื่องใจใหระลึกวา พระพุทธเจาไดทรงฝกพระองคในดาน
การศึกษาและการฝกปฏิบัติ จนเปนท่ีโดดเดนและยังเปนผูประเสริฐสุดท่ีไดตรัสรูธรรม อันเปนผลท่ีได
ทรงบําเพ็ญบารมีมากมายจนเต็มบริบูรณ ทําใหเราระลึกถึงบุคคลผูนี้ซึ่งเปนมนุษยผูฝกดีแลว พัฒนาดี
แลว มีปญญารูสัจธรรม บริสุทธิ์หลุดพน เปนอิสระ อยูเหนือโลกธรรม เปนท่ีพ่ึงของชาวโลก ทําใหเกิด
ศรัทธา คือ ตถาคตโพธิสัทธา คือ ความเชื่อในปญญาตรัสรูของพระพุทธเจา ท่ีจะมีผลกระทบตอตัวเรา
ท่ีเปนมนุษย ก็สามารถท่ีจะฝกฝนอบรมตนใหเหมือนกับพระพุทธเจา โดยจะตองตั้ งใจศึกษาและ
พัฒนาตนอยูเสมอ ซึ่งจะเห็นไดวา การอาศัยคุณของพระพุทธ พระธรรม พระสงฆเขามาไวในจิตใจ ไม
วาจะเปนการสวดมนตสรรเสริญพระรัตนตรัย หรือการเจริญจิตภาวนาในการประกอบคุณงามความดี
ท่ีเปนประโยชนแกตนเองและสวนรวม หรือการนอมนําเอาพระธรรมคําสั่งสอนมาประพฤติปฏิบัติ ก็
เปนสิ่งท่ีดีท้ังสิ้น เพราะจะทําใหจิตของเรามีท่ีพ่ึงท่ียึดเหนี่ยว ไมเหงาไมวาเหวไมทอแท แตกลับมี
กําลังใจท่ีเขมแข็งและมีความแกลวกลาท่ีจะเผชิญกับสิ่งตางๆ โดยไมแสดงอาการหวั่นไหวหรือรูสึก
กลัว เพราะดวยอํานาจคุณพระศรีรัตนตรัยท่ียอมปกปองคุมครองรักษาเปนท่ีพ่ึงท่ียึดเหนี่ยวทางจิตใจ
ของบุคคลผูนั้นตลอดไป๓๔

๓๔พระธรรมปฏก (ป.อ. ปยุตฺโต), แกนแทของพระพุทธศาสนา, (กรุงเทพมหานคร: บริษัทธรรมสาร
จํากัด, ๒๕๔๔), หนา ๔๘ – ๔๙.
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๒. เปนเครื่องทําท่ีพ่ึงท่ีแทจริงแกตน
พระรัตนตรัยเปนเครื่องทําท่ีพ่ึงท่ีถาวร อันสามารถทําใหบุคคลพ่ึงตนเองไดนั้น มิใช

หมายความวา เปนท่ีพ่ึงยามท่ีตนเองเดือดรอนเปนทุกขใจ แตเปนการรูจักพ่ึงพาตนเองโดยยึดเอา
พระพุทธเจาเปนแบบอยางในการบําเพ็ญคุณงามความดี และใชธรรมะท่ีพระพุทธเจาไดตรัสสอนโดยมี
พระสงฆเปนผูถายทอด เพ่ือเปนเครื่องมือท่ีจะนํามาใชพัฒนาตนเองใหสามารถท่ีจะยืนหยัดอยูไดดวย
ลําแขงของตน และใชชีวิตของตนใหเปนปกติสุขได ดังท่ีพระพุทธเจาตรัสวา “ตนแลเปนท่ีพ่ึงของตน
บุคคลอ่ืนใครเลา จะเปนท่ีพ่ึงได เพราะบุคคลท่ีฝกตนดีแลว ยอมไดท่ีพ่ึงอันไดโดยยาก”๓๕ หรือ
พระพุทธเจาตรัสวา “ภิกษุท้ังหลาย เธอท้ังหลายจงมีตนเปนเกาะ มีตนเปนท่ีพ่ึง อยามีสิ่งอ่ืนเปนท่ีพ่ึง
จงมีธรรมเปนเกาะ มีธรรมเปนท่ีพ่ึง อยามีสิ่งอ่ืนเปนท่ีพ่ึงเลย”๓๖ ดังนั้น พระรัตนตรัยจึงไมใชท่ีพ่ึงท่ี
สอนใหหวังพ่ึงคนอ่ืนหรือหวังพ่ึงอํานาจสิ่งศักดิ์สิทธิ์โชคชะตาหรือสิ่งภายนอก แตเปนท่ีพ่ึงท่ีสอนให
บุคคลรูจักพ่ึงตนเอง โดยท่ีบุคคลตองตระหนักถึงหนาท่ีของตนท่ีจะกระทําดวยตนเองเชนนี้ ยอมเปนผู
ท่ีมีความพรอมในการดําเนินชีวิตทุกดาน เชน (๑) เรื่องการเงิน ผูท่ีมีพระรัตนตรัยเปนสรณะ ยอม
ตองใชจายอยางประหยัด ไมสุรุยสุราย ตองใชอยางพอดี ไมเกินตัวและไมสรางความลําบากใจใหผูอ่ืน
ผูท่ีรูจักพ่ึงตนเองในการนําหลักธรรมทางพระพุทธศาสนามาใช ยอมระมัดระวังในการใชจายไม
สุรุยสุราย จะตองรูจักเก็บออมไวใชในยามท่ีตองการ บางครั้งมีความจําเปนบังคับอาจตองพ่ึงคนอ่ืนแต
ก็ไมบอยนัก ผู ท่ีคิดพ่ึงตัวเองยอมเปลื้องหนี้สินไดเร็ว เพราะความไมประมาทในการครองชีวิต
(๒) เรื่องการงาน ผูท่ีนับถือพระรัตนตรัยเปนสรณะในเรื่องการงานนั้นก็ตองรูจักพ่ึงตนเอง ยอมฝกหัด
ทําอะไร ๆ ดวยตนเอง ไมวาจะเปนงานหนักหรือเบา ก็ตองตอสูและมีความอดทนและขยันหม่ันเพียร
ในการประกอบกิจการงานนั้นใหประสบผลสําเร็จ ผู ท่ีคิดพ่ึงตัวเอง ยอมพยายามปลูกความรู
ความสามารถเอาดีไวท่ีการงาน สามารถเอาตัวรอดได สังเกตไดจากภิกษุท่ีบวชในพระพุทธศาสนา
ตอนวันบวชยังมีเข็มกับดาย เครื่องกรองน้ําท่ีอยูในบาตร เพ่ือท่ีจะใหภิกษุไดใชสอยในการเย็บปกผาท่ี
ขาด เปนบริขารประจําตัวของภิกษุ (๓) เรื่องการศึกษา ผูท่ีมีพระรัตนตรัยเปนสรณะ ยอมเปนผูไม
เกียจคราน มีความขยันหม่ันเพียรในการศึกษาเลาเรียน ผู ท่ีรูจักพ่ึงตนเองดวยการปฏิบัติตาม
หลักธรรมทางพระพุทธศาสนา ยอมเปนผูไมเกียจครานไมตองบนบานศาลกลาว เพราะมีความรู
ความสามารถท่ีทําใหตนเองใหเปนท่ีพ่ึงของตน เปนผูมีความเจริญมีความรูความสามารถทําใหชีวิตมี
หลักฐานได (๔) เรื่องการครองชีวิต ผูท่ีนับถือพระรัตนตรัยเปนสรณะ ยอมมีความพรอมอยูเสมอ ใน
การครองชีวิต และมีปญญาท่ีใชแกปญหาอุปสรรคตางๆ ผูท่ีมีธรรมะเปนท่ีพ่ึงยอมพ่ึงตนเองได เปนผูรู
จักเตรียมความพรอมในการครองชีวิตอยูเสมอ และสามารถแกปญหาตางๆ ไดพรอมอยูเสมอโดยไม
ตองพ่ึงคนอ่ืนเลย (๕) เรื่องความประพฤติปฏิบัติ ผูท่ีนับถือพระรัตนตรัยเปนสรณะยอมมีความ
ประพฤติท่ีดี อยูในกรอบแหงความดีท่ีพระพุทธเจาไดทรงชี้แนะให อาจารยสุชีพไดอธิบายวา ผูท่ีคิด
พ่ึงตนเองยอมไมคิดจะไดดีอยางลอย ๆ แตตองประกอบคุณความดีท่ีพระพุทธเจาทรงชี้หนทางและ
ทรงประพฤติปฏิบัตินําทางไวแลว๓๗ ดังนั้น จึงสรุปไดวา พระรัตนตรัยเปนเครื่องมือในการทําใหพ่ึง

๓๕ขุ.ธ. (ไทย) ๒๕/๑๖๐/๘๒.
๓๖สํ.ข. (ไทย) ๑๗/๔๓/๕๙.
๓๗ดูรายละเอียดใน สุชีพ ปุญญานุภาพ, คุณลักษณะพิเศษแหงพระพุทธศาสนา, พิมพครั้งท่ี ๒,

(กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพมหามกุฏราชวิทยาลัย, ๒๕๔๑), หนา ๒๔๖ – ๒๔๗.
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อันม่ันคงแกบุคคลดวยการรูจักพ่ึงตนอง โดยอาศัยหลักคําสอนทางพุทธศาสนามาพัฒนาตนเองในการ
ดําเนินชีวิต เชนเรื่องการเงิน การงาน การศึกษา การครองชีวิต การประพฤติปฏิบัติ เปนตน โดยมี
พระรัตนตรัยเปนสรณะท่ีเปนขวัญและกําลังใจท่ีจะตอสู ไมรูสึกทอแทและผิดหวัง จะตองเผชิญกับ
ปญหาตางๆ ท่ีรุมเราอยางมีสติและใชปญญาแกไขสิ่งตางๆ ดวยความระมัดระวังและรอบคอบ ซึ่ง
เทากับวาเราสามารถพ่ึงตนเองไดโดยมิตองพ่ึงผูอ่ืน ทําใหเกิดความภาคภูมิใจและมีความยินดีตอ
ตนเองท่ีสามารถเอาตัวรอดได

๓. เปนเครื่องปองกันและจรรโลงชีวิตใหสงบสุข
พระรัตนตรัยเปนเครื่องปองกันและจรรโลงชีวิตใหสงบสุข หมายความวา พระรัตนตรัย

เปนท่ีพ่ึงท่ีสามารถชวยจํากัดทําลายความกลัว ความทุกขและความเศราหมองภายในจิตใจได เพราะ
เปนแบบอยางท่ีผูศึกษาจะนําไปปฏิบัติเพ่ือใหไดผลอยางแทจริง จะตองปฏิบัติอยูเปนประจํา ดังเชน
บุคคลผูท่ีระลึกถึงคุณของพระรัตนตรัยอยางสมํ่าเสมอ พระรัตนตรัยยอมรักษาคุมครองบุคคลนั้นให
รอดพนจากอันตรายได และการสวดมนตบทคุณพระรัตนตรัยอยูเปนประจํา จะชวยทําใหจิตใจของ
เราเกิดความสบาย คลายความวิตกกังวล ความสะดุงหวาดกลัว และทําใหผูท่ีหม่ันสวดมนตอยูเปน
ประจําจะทําใหมีสุขภาพกายและสุขภาพจิตดี

๔. เปนแหลงบุญท่ีสงผลใหผูปฏิบัติตามไดรับผลบุญยิ่งใหญ
พระรัตนตรัยเปนแหลงบุญท่ียิ่งใหญ กลาวคือ พระพุทธเจา ทรงเปนแบบอยางท่ีดีในการ

ฝกฝนอบรมตน และยังไดมอบมรดก คือ พระธรรม และมีพระสงฆท่ีเปรียบเสมือนผืนผาขนาดใหญ
เปนธงชัยแหงพระอรหันตท่ีไดนําคําสั่งสอนของพระพุทธองคมาประพฤติปฏิบัติแลวสั่ งสอนแก
ประชาชน จึงทําใหชาวพุทธมีท่ีพ่ึงและรับเอาคําสอนนั้นมาประพฤติปฏิบัติ จนทําใหเกิดผลบุญยิ่งใหญ
ในระดับโลกิยะ คือ มนุษยสมบัติและสวรรคสมบัติ เพราะเม่ือบุคคลนับถือพระรัตนตรัยเปนท่ีพ่ึงแลว
ยอมทําใหไดประพฤติปฏิบัติตามหลักธรรมคําสั่งสอนของพระพุทธเจา โดยเฉพาะอยางยิ่งหลักธรรมท่ี
ทําใหไดรับประโยชนสุขในปจจุบัน คือ ทิฏฐธัมมิกัตถประโยชน พระรัตนตรัยยอมอํานวยใหไดสวรรค
สมบัติ คือ ชักนําใหไปสูสุคติ

๕. เปนแหลงบุญท่ีสงผลใหผูปฏิบัติตามไดบรรลุนิพพาน
พระรัตนตรัยนอกจากจะทําใหบรรลุสมบัติในข้ันโลกิยะแลว ยังทําใหผูปฏิบัติตามไดบรรลุ

นิพพานท่ีจัดเปนโลกุตตรสมบัติ เพราะการถือพระรัตนตรัยเปนสรณะยอมทําใหบรรลุอรหัตตผล ดัง
คํากลาวของพระพรหมคุณาภรณ (ป.อ. ปยุตฺโต) ท่ีระบุวา การถือพระรัตนตรัยเปนสรณะนั้น
เบื้องแรกทําใหไดรับเอาพระพุทธเจาเปนกัลยาณมิตร และการมีกัลยาณมิตรเปนเหตุใหไดสดับหรือ
เรียนรูธรรม เม่ือเรียนรูธรรมแลวยอมทําใหเกิดกุศลธรรมและปญญาท่ีเขาใจสิ่งท้ังหลายถูกตองตาม
ความเปนจริง พรอมท้ังทําใหปฏิบัติธรรมถูกตองตามความมุงหมาย เม่ือปฏิบัติถูกก็ทําใหไดบรรลุผล
คือประจักษแจงโสดาปตติผล เปนตน ตลอดจนอรหัตตผล และไดเขาสูชุมนุมพุทธท่ีแทเรียกวา สาวก
สงฆหรืออริยสงฆ๓๘

๓๘พระพรหมคุณาภรณ (ป.อ. ปยุตฺโต), พุทธธรรม ฉบับปรับปรุงและขยายความ, หนา ๗๓๐.
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สรุปวา การท่ีบุคคลผูมีศรัทธาตอพระพุทธศาสนาไดประกาศตนนับถือพระรัตนตรัยตลอด
ชีวิต ซึ่งหมายความวาจะยึดม่ันในหลักธรรมคําสอนทางพระพุทธศาสนาอยางม่ันคง ไมหวั่นไหวตอสิ่ง
ใด โดยรับเอาพระพุทธเจาเปนกัลยาณมิตรผูประเสริฐสุด นอมนําเอาธรรม มาปฏิบัติเพ่ือใหไดผลตาม
กําลังสติปญญาของตน โดยปฏิบัติไปตามหลักคําสอนเพ่ือการเขาสู การบรรลุถึงเปาหมายสูงสุด คือ
นิพพาน โดยท่ีทําจิตของตนใหบริสุทธิ์พนจากกิเลสโดยสิ้นเชิงซึ่งเทากับเขาสูความเปนสังฆะเปนหมู
ของชุมนุมชาวพุทธท่ีเขาถึงความเปนจริงของชีวิต ท่ีกระทําใหแจงใหบรรลุถึงความเปนพระอรหันต
แตก็ตองอาศัยระยะเวลาในการสั่งสมบําเพ็ญบารมี โดยการสะสมบุญกุศลใหมาก โดยอาศัย
พระรัตนตรัยเปนแหลงบุญท่ียิ่งใหญเปนเครื่องนําทาง ท่ีจะนําไปสูความบรรลุนิพพานไดในท่ีสุด

๓.๒.๒ ความเช่ือกฎแหงกรรม
การปฏิบัติตามคําสอนเพ่ือการใชชีวิตกับวิถีชีวิตตามกฎแหงกรรม ซึ่งไดยึดเอาแนวคิดท่ีวา

“กรรมใดไดกระทําไปแลว ไมเดือดรอนภายหลัง กรรมนั้นดี บุคคลทํากรรมใดแลวทําใหเกิดความ
เดือดรอนภายหลังกรรมนั้นไมด”ี๓๙ ดังนั้น เม่ือกรรมชั่วยังไมใหผล คนชั่วอาจเห็นกรรมชั่วเปนกรรมดี
แตเม่ือกรรมชั่วใหผลแลว เขายอมเห็นกรรมชั่ววาเปนกรรมชั่ว สวนคนดีอาจเห็นกรรมดีเปนกรรมชั่ว
เม่ือความชั่วยังไมใหผล แตเม่ือใด กรรมดีใหผลเม่ือนั้นเขายอมเห็นกรรมดีเปนกรรมดี๔๐

สุนทร ณ รังษี ไดอธิบายการใหผลท่ีเกิดจากกรรมไว ๒ ระดับ คือ (๑) ผลชั้นในของกรรม
ไดแก ผลท่ีเกิดข้ึนทันทีท่ีทํากรรมนั้นสิ้นสุดลง เราทําชั่ว เม่ือไหร ผลท่ีเกิดใหเราเปนคนชั่วเม่ือนั้น เปน
การเพ่ิมกิเลสใหมากข้ึน เราทําความดีเม่ือไหรเปนคนดีทันดี ซึ่งเปนการเพ่ิมบารมีใหมีมากข้ึน (๒) ผล
ชั้นนอกของกรรม ไดแก ผลท่ีเปนความสุขหรือความทุกข ความเจริญหรือ ความเสื่อม สมบัติหรือวิบัติ
ท่ีเกิดมีข้ึนภายหลังสืบเนื่องมาจากกรรมนั้น ๆ ผลของกรรมชั้นนอกใหผลเม่ือไหร ข้ึนอยูกับเงื่อนไข
และปจจัยหลายอยาง๔๑

บรรจบ บรรณรุจิ ไดอธิบายการใหผลท่ีเกิดจากกรรมไววา ผลของกรรมทานเรียกวา
“เมล็ดผล” กรรมท่ีทําแลวยอมใหผล ๒ ชั้น คือ  ชั้นท่ี ๑ ใหผลชั้นใน หมายถึง ใหผลทางใจโดยตรง
คือ ใหผลเปนความรูสึกนึกคิด เชน ทําดีก็ใหผลเปนความรูสึกนึกคิดท่ีดี ทําชั่วก็ใหผลเปนความรูสึกนึก
คิดท่ีชั่ว ความรูสึกนึกคิดท่ีดีหรือความรูสึกนึกคิดท่ีชั่วจะเปนวิบากตกคาง อยูในจิตใจและรอวันแสดง
ออกมาอีกผลกรรมข้ันนี้เราเรียกวา “นิสัย” หรือ “อุปนิสัย” ก็ได ชั้นท่ี ๒ ใหผลชั้นนอก หมายถึง
ใหผลออกมาเปน ใหผูทําไดรับสิ่งท่ีดี คือไดรับลาภ ยศ คําสรรเสริญ ไดรับสิ่งท่ีไมดีก็ คือไดรับความ
เสื่อมลาภ เสื่อมยศ คํานินทาการใหผล ๒ ชั้นนี้ ตางกันตรงท่ีวา การใหผลข้ันท่ี ๑ นั้น ใหผลทันที
หลังจากการทํากรรมสิ้นสุดลง สวนการใหผลข้ันท่ี ๒ นั้น จะใหผลทันทีหรือไมนั้นข้ึนอยู กับ
องคประกอบ ๔ ประการ คือ กาล คติ อุปธิ และปโยค ๔๒

๓๙ขุ.ธ. (ไทย) ๒๕/๖๗/๔๘.
๔๐ดูรายละเอียดเพ่ิมเติมใน ขุ.ธ. (ไทย) ๒๕/๑๑๙-๑๒๐/๖๘.
๔๑สุนทร ณ รังษี, พุทธปรัชญาจากพระไตรปฎก, (กรุงเทพมหานคร: จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย,

๒๕๔๑), หนา ๑๗๔-๑๗๕.
๔๒บรรจบ บรรณรุจิ, เอกสารประกอบการสอนวิชาพระไตรปฎกวิเคราะห ๑, (บัณฑิตวิทยาลัย:

มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๔๕), หนา ๑๒๖-๑๒๗.
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จะเห็นไดวาการท่ีผลของกรรมดีและกรรมชั่วในชาตินี้ จะปรากฏได ตองอาศัยปจจัยอันมี
องคประกอบ ๔ อยาง คือ กาล คติ อุปธิ และปโยคะ ในฝายพรอม ใหการสนับสนุนกรรมดีเรียกวา
สมบัติ ๔ ในฝายขัดขวางกรรมดี เรียกวา วิบัติ ๔ ซึ่งการทําความดีเพ่ือหวังผลในระดับนี้ จึงตองใช
สติปญญาพิจารณาไตรตรอง เพ่ือท่ีจะทําใหเหมาะสม กับตําแหนงหนาท่ีและสภาพแวดลอม (คติ
สมบัติ) ถูกตองตามกาลเทศะ หรือเวลา (กาลสมบัติ) และมีการจัดการท่ีดี มีความเพียรพยายามอยาง
เต็มทีและตอเนื่อง (ปโยคสมบัติ) หรือท่ีเรียกวา ทําดีถูกดี ทําดีถูกเวลา และทําดีใหพอดี อุปธิวิบัติจึง
ไมสามารถขัดขวางองคประกอบดังกลาวได ซึ่งความเชื่อดังกลาวไดสงผลถึงการคุณคาชีวิตของ
พุทธศาสนิกชน ดังนี้

๑. การพัฒนาตนเองตามวิถีกฎแหงกรรม
ในชีวิตของมนุษยนั้น การปฏิบัติตนเพ่ือปรับตัวอยูตลอดเวลาในสังคม ท่ีเต็มไปดวยปญหา

นั้นก็หมายความวา มนุษยเองก็ตองพัฒนาตนเองอยูตลอดเวลา ถึงจะแบงรับแบงสูอยางไรก็ตาม
แมวาปุถุชนจะไมสามารถหยั่งรูใหเห็นแจงได วาทําเหตุดีหรือกรรมดีใดไว เม่ือใดก็ตามกําลังมีความ
ทุกขความเดือดรอน ไมวาผูนั้นกําลังมีความทุกขความเดือดรอนอยู จะเปนผูศึกษาเองหรือเปนคนอ่ืน
พึงรูความจริงวาเหตุไมดีท่ีไดทําไวกําลังใหผล หากแตวาจะมีวิถีในการดําเนินชีวิตอยางไร เพ่ือเปน
เครื่องเตือนในการนําทางท่ีถูก มากกวาท่ีจะยอมรับความผิดนั้น  ดังจะเห็นไดจากพฤติกรรมตางๆ
ของมนุษย ซึ่งไดกระทําในสิ่งตางๆ ยอมสงผลตอการดําเนินชีวิตโดยอาศัยหลักการท่ีวา กรรมของ
บุคคลท่ีจงใจแลว คิด พูด ทํา ดวยกาย วาจา และใจ๔๓ เพราะวากฎแหงกรรมถือวาเปนกฎธรรมชาติท่ี
เก่ียวของกับพฤติกรรมของมนุษยโดยตรง กระบวนการกระทําและการใหผลของการกระทํา เปน
กระบวนการของเจตนจํานง หรือความคิดปรุงแตงสรางสรรคตางๆ ซึ่งอาศัยสังขารเปนตัวคอยปรุง
แตงจิต๔๔ ใหเกิดคุณสมบัติตางๆ ซึ่งทําหนาท่ีในการแตงจิตใหดีใหชั่ว หรือเปนคํากลาง ๆ สวน
ภายนอก กรรมก็คือการทํา การพูด การคิด หรือความประพฤติท่ีบุคคลนั้น ๆ จะตองไดรับผลท่ี
เกิดข้ึน คนในโลกนี้มีมากมาย ถึงแมจะเปนคนดวยกันแตก็ยอมมีความแตกตางกัน ท้ังทางรางกาย
และจิตใจ ทางรางกายบางคนสมประกอบ บางคนพิการ บางคนรูปรางดี บางคนอัปลักษณ บางคนมี
โรคมาก บางคนมีโรคนอย บางคนอายุสั้น บางคนอายุยืน เหลานี้เปนตน สวนทางจิตใจ แตละคนจะมี
อุปนิสัยจิตใจและความโนมเอียงแตตางกัน เชน บางคนชอบทําบุญ บางคนชอบทําบาป บางคนชอบ
ละเอียดถ่ีถวน บางคนหยาบ บางคนใจรอน บางคนใจเย็น บางคนสะอาด บางคนสกปรก บางคนชอบ
เรียน บางคนไมชอบ เหลานี้เปนตน ถึงแมจะมีความชอบอยางเดียวกัน แตเม่ือเจาะใหละเอียดตอไป
อีก ก็แตกตางกันอีก อยางเชนคนชอบเรียน แตก็ชอบเรียนไมเหมือนกัน บางคนชอบคณิตศาสตร บาง
คนชอบภาษาศาสตร บางคนชอบวิทยาศาสตร บางคนชอบศิลปศาสตร บางคนชอบเศรษฐศาสตร
บางคนชอบศาสนา บางคนชอบศิลปะ บางคนไมชอบ เหลานี้เปนตน อยางไรก็ตาม ในการพัฒนาชีวิต
ของมนุษยนั้น ตองอาศัยบทบาทหลาย ๆ ดาน โดยเฉพาะการเปนอยูรวมกันของคนในสังคมไทย นอก
ไปจากการอยูดีมีสุข ของมนุษยแลว จําเปนจะตองมีสติเปนหลังสําคัญในการครองตนเอง และการ
ปฏิบัติตัวกับคนรอบขาง หรือแมกระท่ังสิ่งท่ีเราอาศัยอยู โดยเฉพาะสิ่งท่ีมีชีวิต ในทุกโอกาสท่ีเรา

๔๓ดูรายละเอียดใน องฺ.ฉกฺก. (ไทย) ๒๒/๖๓/๕๔.
๔๔พระพรหมคุณาภรณ (ป.อ. ปยุตฺโต), พุทธธรรม ฉบับปรับปรุงและขยายความ, หนา ๑๕๓-๑๕๘.
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กระทํา ไมวาจะในเรื่องดีก็ตาม ไมดีก็ตาม กฎธรรมชาติจะเปนตัวกําหนด แตมนุษยคือผูปฏิบัติใหเกิด
ความถูกตอง และถูกตรงดีงามอีกดวย

๒. ทําความเขาใจถูกตองในเรื่องผลของกรรม
สังคมไทยโดยท่ัวไป มีการสรางคานิยมท่ีไมถูกตอง ในความเชื่อหรือศรัทธาท่ีขาดปญญา

โดยเฉพาะผลของการกระทําท่ีตนมีความเขาใจแบบผิด ๆ ซึ่งอาจเกิดจากการขาดความรูความเขาใจท่ี
ถูกตอง อันเปนกรณีสงผลตอการพัฒนาชีวิต ซึ่งมีการถกเถียงกันในระดับหนึ่ง อาจขาดองคความรูท่ี
แทจริงในหลักกรรม และการใหผลของกรรม ดังนั้น การแสดงออกไมวาจะทางกาย ทางวาจา และ
ทางใจนั้น คือตองผานกระบวนการนึกคิด ท่ีประกอบดวยเจตนาหรือความจงใจ ตั้งใจ จึงจะจัดวาเปน
กรรม ซึ่งในทางพระพุทธศาสนามีปจจัยท่ีสําคัญเนนการแกทุกข พระพุทธองคไดตรัสถึงสาเหตุของ
กรรมไว ๖ อยาง โดยอาจแบงไดเปน ๒ กลุม คือ กลุมอกุศล ประกอบดวย โลภะ โทสะ และโมหะ
เก่ียวกับกรรมท่ีมีเหตุ ๓ อยางนี้ พระพุทธองคตรัสวา

ภิกษุท้ังหลาย เหตุใหเกิดกรรม ๓ ประการนี้ เหตุใหเกิดกรรม ๓ ประการ อะไรบาง คือ
๑) โลภะ (ความอยากได) เปนเหตุใหเกิดกรรม ๒) โทสะ (ความคิดประทุษราย) เปนเหตุใหเกิด
กรรม ๓) โมหะ (ความหลง) เปนเหตุใหเกิดกรรม กรรมท่ีถูกโลภะครอบงํา เกิดจากโลภะ
มีโลภะเปนเหตุ มีโลภะเปนแดนเกิด ยอมใหผลในท่ีซึ่งอัตภาพของเขาเกิด บุคคลตองเสวยผล
กรรมนั้นในขันธท่ีกรรมนั้น ใหผลในปจจุบัน ในลําดับท่ีเกิด หรือในระยะตอไป กรรมท่ีถูกโทสะ
ครอบงํา เกิดจากโทสะ มีโทสะเปนเหตุ มีโทสะเปนแดนเกิด ยอมใหผลในท่ีซึ่งอัตภาพของเขา
เกิด บุคคลตองเสวยผลกรรมนั้นในขันธท่ีกรรมนั้น ใหผลในปจจุบัน ในลําดับท่ีเกิด หรือในระยะ
ตอไป กรรมท่ีถูกโมหะครอบงํา เกิดจากโมหะ มีโมหะเปนเหตุ มีโมหะเปนแดนเกิด ยอมใหผลใน
ท่ีซึ่งอัตภาพของเขาเกิด บุคคลตองเสวยผลกรรมนั้นในขันธท่ีกรรมนั้น ใหผลในปจจุบัน ใน
ลําดับท่ีเกิด หรือในระยะตอไป๔๕

จากพุทธพจนนี้ กรรมท่ีมีมูลเหตุจากอกุศลท้ัง ๓ นี้ ยอมจะนําไปสูการกอใหเกิดกรรมท่ี
ใหผลใหมโดยไมมีท่ีสิ้นสุด หรืออีกนัยหนึ่ง คือกรรมนี้ยอมนําไปสูการเวียนวายในสังสารวัฏ สวนอีก
กลุมหนึ่งคือ กลุมกุศล ประกอบดวย อโลภะ อโทสะ และอโทสะ โดยมีพุทธพจนดังตอไปนี้

ภิกษุท้ังหลาย เหตุใหเกิดกรรม ๓ ประการนี้แล เหตุใหเกิดกรรม ๓ ประการ อะไรบาง คือ
๑) อโลภะ (ความไมโลภ) เปนเหตุใหเกิดกรรม ๒) อโทสะ (ความไมคิดประทุษราย) เปนเหตุให
เกิดกรรม ๓) อโมหะ (ความไมหลง) เปนเหตุใหเกิดกรรม กรรมท่ีถูกอโลภะครอบงํา เกิด
จากอโลภะ มีอโลภะเปนเหตุ มีอโลภะเปนแดนเกิด เม่ือสิ้นโลภะแลว เปนอันบุคคลละกรรมนั้น
ได ตัดรากถอนโคนไดเหมือนตนตาล ท่ีถูกตัดรากถอนโคนไปแลว เหลือแตพ้ืนท่ี ทําใหไมมี
เกิดข้ึนตอไปไมได กรรมท่ีถูกอโทสะครอบงํา เกิดจากอโทสะ มีอโทสะเปนเหตุ มีอโทสะเปน
แดนเกิด เม่ือสิ้นโทสะแลว เปนอันบุคคลละกรรมนั้นได  ตัดรากถอนโคนไดเหมือนตนตาลท่ีถูก
ตัดรากถอนโคนไปแลว เหลือแตพ้ืนท่ี ทําใหไมมี เกิดข้ึนตอไปไมได กรรมท่ีถูกอโลภะครอบงํา
เกิดจากอโลภะ มีอโลภะเปนเหตุ มีอโลภะเปนแดนเกิด ก็ฉันนั้นเหมือนกัน เม่ือสิ้นโลภะแลว

๔๕องฺ.ทุก. (ไทย) ๒๐/๓๔/๑๘๖-๑๘๗.
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เปนอันบุคคลละกรรมนั้นได ตัดรากถอนโคนไดเหมือนตนตาลท่ีถูกตัดรากถอนโคนไปแลว เหลือ
แตพ้ืนท่ีทําใหไมมี เกิดข้ึนตอไปไมได๔๖

กรรมท่ีมีมูลเหตุจากกุศลท้ัง ๓ นี้เอง ยอมจะนําไปสูการดับกรรม ซึ่งก็คือการกระทําท่ีไมมี
ผลแกผูกระทําอีก ท่ีเรียกวา “กิริยา” นั่นเอง ถึงตรงนี้คงพอเห็นแลววากรรมในพระพุทธศาสนานั้น
เกิดจากหลายปจจัย แตปจจัยท่ีทุกอยางไมวาจะเปนกรรมในปจจุบันหรือในอดีตชาติ มีรวมกันและ
เปนปจจัยท่ีสําคัญ คือมูลเหตุแหงกรรมท้ัง ๖ ท่ีกลาวมา ท้ังนี้กรรมท่ีสงผลมาถึงปจจุบันนี้ได ยอมมี
เหตุมาจากกรรมในกลุมอกุศลมูล (โลภะ โทสะ และโมหะ) เม่ือทราบเชนนี้แลว พระพุทธศาสนาจึง
สามารถแกทุกขในปจจุบันไดโดยพยายามสรางกรรมอันมีมูลจากฝายกุศล เชนนี้การแกทุกขจึงไม
จําเปนท่ีจะตองยอนไปหาสาเหตุในอดีตชาติท่ีไมสิ้นสุด เนื่องจากพระพุทธศาสนา มีลักษณะเปน
“กรรมวาที” คือสอนในเรื่องของแหงกรรมอันเปนกฎของธรรมชาติ ซึ่งมีอยูแตเดิม พระพุทธเจาจะ
ทรงอุบัติ ข้ึนหรือไมอุบัติ ข้ึนก็ตาม กฎอันนี้ ก็มีอยูแลว แตไมมีใครชี้แจงแสดงใหเห็นไดชัดเทา
พระพุทธเจา ซึ่งทรงเปนผูคนพบแลวนํามาชี้แจงแสดงบอกใหผูอ่ืนไดทราบถึงกฎธรรมชาติอันนี้ ไมใช
วามีใครเปนผูดลบันดาล หรือพระเจาองคใดเปนผูสรางข้ึน กรรมท่ีทําดวยเจตนาดี มีจิตสะอาดผองใส
และผลลัพธออกมาเปนความสุขทานเรียกวา บุญ สวนกรรมท่ีทําดวยเจตนาไมดี มีจิตเศราหมอง และ
ผลออกมาเปนความทุกขทานเรียกวา บาป ในหลักของพระพุทธศาสนามีอยูวา บุญบาปท่ีเราทําไมสูญ
หายไปไหน ดังคําวา “กรรมไมวาดีหรือชั่วยอมไมสูญหาย”๔๗ เพราะกรรมสามารถติดตามไปใหผลท้ัง
ในชาตินี้และชาติหนา กรรมดีหรือกรรมชั่วทุกอยางท่ีคนสั่งสมไวมีผล อาจจะมีปญหาตามมาไดวา เรา
สั่งสมกรรมไดอยางไร บันทึกจดจําไวไดอยางไร ในเรื่องนี้ คําตอบก็คือ จิตใจของเรานี่เองเปนผูจดจํา
กรรมทุกอยางท่ีเราทํา แตท่ีเรานึกไมออก เพราะมันถูกเก็บไวในจิตใตสํานึกท่ีเรียกวา ภวังคจิต เม่ือ
ความดีความชั่วไมสามารถลบลางกันได ความดีอยูสวนความดี ความชั่วอยูสวนความชั่วเหตุท่ีคนเห็น
วา ความชั่วไปลบลางความดี เนื่องจากความชั่วเปนท่ีสะดุดตามากกวาความดี ชาวโลกมักเพงเล็ง
ความชั่วท่ีคนเคยทํา เปรียบเหมือนความดีเปนน้ําสะอาด ความชั่วเปนกอนหิน เม่ือกอนหินอยูในน้ํา
ยอมเห็นกอนหินไดชัดเจนกวา ทางพระพุทธศาสนาสอนใหละชั่ว ใหทําดี๔๘ และเม่ือละชั่วทําดีแลว
ตองมีจิตใจอยูเหนือดี เหนือชั่ว นั่นคือทําใจใหผองใส มิฉะนั้นเม่ือทําดีแลวไมไดรับการสรรเสริญ
หรือไมมีใครใสใจ จะทําใหทุกขใจ เชน ผูใตบังคับบัญชา ขยันทําการงานแตเจานายไมยกยอง ไมใสใจ
เลื่อนข้ันให ไมข้ึนเงินเดือนใหตามท่ีตองการก็ทุกขใจ  จะเห็นไดวา ความเห็นวางายหรือยากข้ึนอยูกับ
พ้ืนฐานจิตใจของแตละบุคคล คนดีสามารถทําความดีไดงาย ทําความชั่วไดยาก คนชั่วสามารถทํา
ความชั่วไดงาย ทําความดีไดยาก ดังท่ีพระพุทธเจาตรัสวา “กรรมดี คนดีทําไดงาย กรรมดี คนชั่วทําได
ยาก กรรมชั่ว คนชั่วทําไดงาย กรรมชั่ว พระอริยะท้ังหลายทําไดยาก”๔๙ การท่ีกรรมดีกรรมชั่วจะ

๔๖องฺ.ทุก. (ไทย) ๒๐/๓๔/๑๘๗-๑๘๘.
๔๗ขุ.สุ. (ไทย) ๒๕/๑๒๘๒/๒๕๘, อางใน พระมหาสุทัศน ติสฺสรวาที, “อนิจจตาในพุทธปรัชญาเถร

วาท”, วิทยานิพนธพุทธศาสตรมหาบัณฑิต สาขาวิชาปรัชญา, (บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณ
ราชวิทยาลัย, ๒๕๔๐), หนา ๓๗-๓๙.

๔๘ที.ม. (ไทย) ๑๐/๙๐/๕๐, ขุ.ธ. (ไทย) ๒๕/๑๘๓/๙๐.
๔๙วิ.จู. (ไทย) ๗/๓๔๓/๒๐๓, ขุ.อุ. (ไทย) ๒๕/๔๘/๒๗๖.



๖๑

ใหผลนั้น จะชาหรือเร็วข้ึนอยูกับวิบัติ ๔ คือ คติวิบัติ อุปธิวิบัติ กาลวิบัติ ปโยควิบัติ และสมบัติ ๔ คือ
คติสมบัติ อุปธิสมบัติ กาลสมบัติ ปโยคสมบัติ๕๐ ดังท่ีไดกลาวมาแลวขางตน

สรุปไดวา การปฏิบัติตามคําสอนเพ่ือการใชชีวิตกับวิถีชีวิตตามกฎแหงกรรม เปนการ
ปฏิบัติเพ่ือประโยชนตอคุณภาพของชีวิต เปนการเขาใจชีวิตท่ีแทจริง ซึ่งสรุปไว ๒ ประการ คือ

๑) การพัฒนาตนเองตามวิถีกฎแหงกรรม ในการพัฒนาชีวิตนี้ตองอาศัยสติเปนกําลัง
สําคัญในการครองตนเอง และการปฏิบัติตัวกับคนรอบขาง หรือแมกระท่ังสิ่งท่ีเราอาศัยอยู โดยเฉพาะ
สิ่งท่ีมีชีวิต ในทุกโอกาสท่ีเรากระทํา ไมวาจะในเรื่องดีก็ตาม ไมดีก็ตาม กฎธรรมชาติจะเปนตัวกําหนด
แตมนุษยคือผูปฏิบัติใหเกิดความถูกตอง และถูกตรงดีงามอีกดวย

๒) ทําความเขาใจถูกตองในเรื่องผลของกรรม คือสังคมไทยดั้งเดิมมีความเชื่อหรือ
ศรัทธาท่ีขาดปญญา โดยเฉพาะผลของการกระทําท่ีตนมีความเขาใจแบบผิด ๆ ซึ่งอาจเกิดจากการ
ขาดความรูความเขาใจท่ีถูกตอง อันเปนกรณีสงผลตอการพัฒนาชีวิต เนื่องจากพระพุทธศาสนา มี
ลักษณะเปน “กรรมวาที” คือสอนในเรื่องของแหงกรรมอันเปนกฎของธรรมชาติ ซึ่งมีอยูแตเดิม
พระพุทธเจาจะทรงอุบัติข้ึนหรือไมอุบัติข้ึนก็ตาม กฎอันนี้ก็มีอยูแลว แตไมมีใครชี้แจงแสดงใหเห็นได
ชัดเทาพระพุทธเจา ซึ่งทรงเปนผูคนพบแลวนํามาชี้แจงแสดงบอกใหผูอ่ืนไดทราบถึงกฎธรรมชาติอันนี้
ไมใชวามีใครเปนผูดลบันดาล หรือพระเจาองคใดเปนผูสรางข้ึน กรรมท่ีทําดวยเจตนาดี มีจิตสะอาด
ผองใสและผลลัพธออกมาเปนความสุขทานเรียกวา บุญ สวนกรรมท่ีทําดวยเจตนาไมดี มีจิตเศรา
หมอง และผลออกมาเปนความทุกขทานเรียกวา บาป

สรุปไดวา คนไทยมีศรัทธาเคารพนับถือพระพุทธศาสนามาตั้งแตสมัยทวารวดีโดยปรากฏ
หลักฐานท่ีเก่ียวสัมพันธท้ังทางดานศิลปกรรมและวรรณกรรมคําสอน สื่อใหเห็นถึงความเชื่อ ความ
ศรัทธาเลื่อมใสในทางพระพุทธศาสนาของชาวพุทธไทยวามีมาเปนระยะเวลายาวนาน จนเกิดการ
ผสมผสานระหวางความเชื่อทางสังคมดั้งเดิมกับความเชื่อในทางพระพุทธศาสนา โดยพระพุทธศาสนา
นั้น ไดมีอิทธิพลตอความเชื่อของชาวไทยพุทธท่ีสําคัญ ๒ ประการ คือ การเชื่อในพระรัตนตรัย และ
การเชื่อกฎแหงกรรม การท่ีบุคคลผูมีศรัทธาตอพระพุทธศาสนาไดประกาศตนนับถือพระรัตนตรัย
ตลอดชีวิต   โดยท่ีทําจิตของตนใหบริสุทธิ์พนจากกิเลสโดยสิ้นเชิง กระทําใหแจง ใหบรรลุถึงความเปน
พระอรหันต อันเปนเหตุนําไปสูการบรรลุนิพพานไดในท่ีสุด สวนการเชื่อกฎแหงกรรม มีผลตอ
คุณภาพชีวิตคือการพัฒนาตนเองตามวิถีกฎแหงกรรมดวยอาศัยสติเปนกําลังสนับสนุนในการครองตน
และการปฏิบัติตอผูอ่ืน ตลอดถึงทําใหเกิดความเขาใจถูกตองในหลักของกรรมและการใหผลของกรรม
ท่ีถูกตองเปนสัมมาทิฏฐิ อันจะกอใหเกิดบุญ ซึ่งความเชื่อท้ัง ๒ ประการดังกลาว สงผลใหคนไทยมี
เอกลักษณของความเปนไทยท่ีความเอ้ืออารี และรูจักใหอภัย

๕๐ดูรายละเอียดใน อภิ.วิ. (ไทย) ๓๕/๘๑๐/๕๒๓-๕๒๔.



๖๒

๓.๓ พัฒนาการของการมีศรัทธาในพระพุทธศาสนาในสังคมไทย
หลักฐานวาดวยการเขามาของพระพุทธศาสนาสูประเทศไทยระบุวาพระพุทธศาสนาได

เขามาสูประเทศไทยตั้งแตสมัยพุทธศตวรรษท่ี ๓ เปนหลักท่ีระบุวาเขามาประมาณพุทธศตวรรษท่ี ๖-
๗ ซึ่งสรุปจากทัศนะตางๆ ไดดังนี้

สมเด็จพระวันรัตน กลาววาพระพุทธศาสนาเขาสูประเทศไทยตั้งแตสมัยสุวรรณภูมิคือ
หลังจากทําสังคายนาครั้งท่ี ๓ พระเจาอโศกมหาราชทรงใหสงพระโสณเถระกับพระอุตตรเถระพรอม
ดวยพระสงฆอีก ๕ รูปมาทําการเผยแผพระพุทธศาสนา๕๑

พระพรหมคุณาภรณ (ป.อ.ปยุตฺโต) กลาววาพระพุทธศาสนาเขาสูไทยเม่ือกวา ๒,๐๐๐ ป
มาแลว ตั้งแตสมัยสุวรรณภูมิ  ครั้งท่ีพระเจาอโศกมหาราชทรงสงพระอรหันตชื่อพระโสณเถระกับ
พระอุตตรเถระ เขายังเผยแผพระพุทธศาสนาในดินแดนสุวรรณภูมิบริเวณเมืองนครปฐมโบราณ๕๒

พรอม สุทัศน เชื่อวามีผูท่ีเคารพนับถือพระพุทธศาสนาอยูในดินแดนสุวรรณภูมิกอน
พระเจาอโศกมหาราช จะทรงใหสงพระโสณเถระกับพระอุตตรเถระเขามา ชนชาติไทยสมัยสุวรรณภูมิ
หรือทวารวดีสวนใหญเปนพวกมอญ คนฟูนันอยูอาศัยและนับถือพระพุทธศาสนาดวยกัน เมืองหลวง
ของสุวรรณภูมิอยูท่ีเมืองกาญจนบุรีเกา ทางดานเดียวกันกับบานคูบัวโดยมาข้ึนท่ีเมืองทาเมืองตะโกละ
แลวเดินทางข้ึนมาทางเหนือเขาสูสุวรรณภมิูตอนกลาง๕๓

กรมพระยาดํารงราชานุภาพ ทรงอธิบายวา พระพุทธศาสนาเขาสูดินแดนประเทศไทย ๔
ยุค ยุคแรกเปนนิกายเถรวาท ประดิษฐานครั้งแรกท่ีนครปฐม เพราะพบหลักฐานธรรมจักรจารึก
พระสถูปเจดียตางๆ จํานวนมาก และวาพระพุทธศาสนาเขามากอน พ.ศ. ๕๐๐ อายุสมัยทวารวดี
นับตั้งแต พ.ศ. ๕๐๐ เปนตนมา๕๔

สุจิตต วงษเทศ ระบุวา พระพุทธศาสนาจากประเทศอินเดียสมัยพระเจาอโศกมหาราช
ทรงสงพระโสณเถระและพระอุตตรเถระ มาเผยแผพุทธศาสนาครั้งแรกท่ีสุวรรณภูมิ บริเวณลุมแมน้ํา
ทาจีน-แมกลอง (ท่ีอูทอง อําเภออูทอง จังหวัดสุพรรณบุรี ปจจุบัน) พระพุทธศาสนาเถรวาทได
เจริญรุงเรืองสืบเนื่องมาจนถึงทุกวันนี้๕๕

๕๑สมเด็จพระวันรัตน (แตง), พระยาปริยัติธรรมธาดา (แพ ตาลลักษณ) (แปล), สังคีติยวงศ:
พงศาวดารเร่ืองสังคายนาพระธรรมวินัย, พิมพครั้งท่ี ๒, (กรุงเทพมหานคร: หางหุนสวนจํากัด ศิวพร, ๒๕๒๑),
หนา ๔๖-๗๕.

๕๒Phra Brahmagunabhorn [P.A. Payutto], Thai Buddhism in the Buddhist world,
[Bangkok Thailand: Mahachulalongkornrajavidyalaya Press, 2548/2005], p. 24.

๕๓พรอม สุทัศน ณ อยุธยา, การฝงรากฐานพระพุทธศาสนาลงท่ีบานคูบัว อําเภอเมือง จังหวัด
ราชบุรี สมัยพระเจาอโศกมหาราชถึงพระเจากนิษกะ จากพ.ศ. ๒๗๓-๗๐๓, พิมพครั้งท่ี ๒, (พระนคร: เจริญธรรม,
๒๕๑๑), หนา ๑๖๓-๑๖๖.

๕๔สมเด็จฯ กรมพระยาดํารงราชานุภาพ, ตํานานพระพุทธเจดีย, (กรุงเทพมหานคร: เจริญธรรม,
๒๕๑๗), หนา ๑๒๔-๑๒๗.

๕๕สุจิตต วงษเทศ, กรุงสุโขทัยมาจากไหน?, (กรุงเทพมหานคร: บริษัท พิมพดี จํากัด, ๒๕๔๘), หนา
๑๒.



๖๓

รองศาสตราจารยศรีศักร วัลลิโภดม ระบุถึงอิทธิพลของศาสนาพุทธและพราหมณวานาจะ
แพรหลายเขามาในดินแดนไทย  เปนท่ีนิยมกันอยางแพรหลายไมนอยกวาพุทธศตวรรษท่ี ๗-๘๕๖

เสถียร โพธินันทะ ใหขอมูลตามตํานานวา พระพุทธศาสนาเถรวาทไดเขาสูประเทศไทย
ตั้งแตสมัยสุวรรณภูมิ เม่ือครั้งท่ีพระเจาอโศกมหาราช ทรงสงพระโสณเถระกับพระอุตตรเถระพรอม
ดวยบริวาร มาประกาศพระพุทธศาสนาท่ีบริเวณสุวรรณภูมิ ซึ่งมีศูนยกลางอยูท่ีลุมแมน้ําเจาพระยา
บริเวณจังหวัดนครปฐมปจจุบัน ไดรับความสะดวกในการประกาศพระพุทธศาสนา เนื่องจากมี
ชาวอินเดียท่ีเขามาอยูกอนใหการอุปถัมภ๕๗

สุจิตต วงษเทศ ใหขอมูลวาประมาณพุทธศตวรรษท่ี ๓ พระโสณเถระกับพระอุตตรเถระ
อาศัยเรือพอคามาเผยแผพระพุทธศาสนาเปนครั้งแรกท่ีดินแดนสุวรรณภูมิ บริเวณท่ีอยูระหวางลําน้ํา
แมกลอง-ทาจีน ปจจุบันคือเขตอําเภออูทอง จังหวัดสุพรรณบุรี กับบานดอนตาเพชร อําเภอพนมทวน
จังหวัดกาญจนบุรี๕๘

ศาสตราจารยประกิต(จิตร) บัวบุศย เชื่อวา ประเทศไทยไดรับพระพุทธศาสนาเขามา ๔
คลื่นดวยกัน มีท้ังนิกายเถรวาทและมหายานโดยเฉพาะคลื่นท่ี ๑ สมัยสุวรรณภูมิรุนแรกระหวางป
พ.ศ. ๓๐๐-๖๐๐ หลังการทําสังคายนาครั้งท่ี ๓ พระพุทธศาสนานิกายเถรวาทไดเขาสูดินแดนประเทศ
ไทย ๕๙

หลวงบริบาลบริภัณฑ มีทัศนะวา วัฒนธรรมอินเดียไดเขามามีบทบาทในประเทศไทยและ
ประเทศใกลเคียงตั้งแตสมัยโบราณ เริ่มปรากฏหลักฐานตั้งแตพุทธศตวรรษท่ี ๖ เปนตนมา และ
พระพุทธศาสนาไดเขามาสูประเทศไทยคลื่นลูกแรกสุดตั้งแตสมัยอมราวดี (พุทธศตวรรษท่ี ๗-๙) โดย
อางถึงหลักฐานโบราณคดีเปนพระพุทธรูปศิลปะอมราวดี ๓ องค ในประเทศไทย ตอมายังไดพบศิลปะ
คุปตะ(พุทธศตวรรษท่ี ๙-๑๑) อีกดวย ๖๐

ศาสตราจารย ดร.ผาสุข อินทราวุธ ระบุวา พระพุทธศาสนาจากศูนยกลางในอินเดียใตได
เขาสูประเทศไทยสมัยทวารวดีในราวพุทธศตวรรษท่ี ๘-๙ มีหลักฐานเปนประติมากรรมดินเผารูปภิกษุ
๓ องคอุมบาตร และจารึกคาถา เย ธมฺมา บนหัวแหวน พบท่ีเมืองออกแกวประเทศเวียดนาม โดย

๕๖ศรีศักร วัลลิโภดม,รศ., สยามประเทศ ภูมิหลังของประเทศไทยต้ังแตยุคดึกดําบรรพจนถึงสมัยกรุง
ศรีอยุธยาราชอาณาจักรสยาม, พิมพครั้งท่ี ๓, (กรุงเทพมหานคร: มติชน, ๒๕๓๙), หนา ๑๓๑.

๕๗เสถียร โพธินันทะ, ประวัติศาสตรพระพุทธศาสนา, พิมพครั้งท่ี ๓, (กรุงเทพมหานคร: หางหุนสวน
จํากัด สื่อการคา, ๒๕๒๒), หนา ๖๑๘-๖๕๑.

๕๘สุจิตต วงษเทศ, สุวรรณภูมิ ตนกระแสประวัติศาสตรไทย, (กรุงเทพมหานคร: บริษัทพิมพดีจํากัด,
๒๕๔๙), หนา ๗๔-๗๗.

๕๙ประกิต (จิตร) บัวบุศย, ศ., “จริงหรือ ภาคตะวันออกเฉียงเหนือไดรับคลื่นพุทธศาสนาคลื่นแรก
จากพระเจาอโศกมหาราช”, (กรุงเทพมหานคร: มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๓๒), หนา ๑๐๗-๑๒๔.

๖๐หลวงบริบาลบริภัณฑ, ศ., เร่ืองโบราณคดี, (พระนคร: รุงเรืองรัตน, ๒๕๐๓), หนา ๑๓๙-๑๔๘.



๖๔

จารึกเปนภาษาสันสกฤต อักษรพราหมี อายุราวพุทธศตวรรษท่ี ๗-๘ พระพุทธรูปสําริด ปางวิตรรกะ
หรือแสดงธรรม สมัยอมราวดี อายุราวพุทธศตวรรษท่ี ๘-๙ พบท่ีจังหวัดนครราชสีมา ๖๑

จากขอมูลหลักฐานดานตํานานและโบราณคดี ศิลปกรรมดั งกลาว ชี้ ให เห็นว า
พระพุทธศาสนาไดเขาสูประเทศไทยสมัยกอนทวารวดีและสมัยตนทวารวดีและเจริญตั้งม่ันสืบมา
กอนท่ีพระพุทธศาสนาจะเขามาสูประเทศไทยนั้น ดินแดนแถบนี้ไดมีความเชื่อพ้ืนฐานเก่ียวกับผีและ
เทวดาอยูกอนแลว ซึ่งเปนเรื่องธรรมดาของทุกวัฒนธรรม ทุกเผาพันธุ ในยุคโบราณท่ีจะมีความเชื่อ
เรื่องผีและเทวดา ดังท่ีพระยาอนุมานราชธน (เสฐียรโกเศศ) กลาววา “เริ่มแรกนั้นความเชื่อของคน
ไทยแตเดิมคงไมตางจากชาติอ่ืน ๆ คือ เชื่อในสิ่งท่ีมองไมเห็นวามีอํานาจเหนือคน อาจบันดาลใหท้ัง
คุณและโทษ ความเชื่อดังกลาวเปนการเชื่อถือผีสางเทวดา”๖๒ สาเหตุท่ีคนเชื่ออยางนั้นก็เปนเพราะ
ความไมรู (อวิชชา) อันเกิดจากความไมเจริญของระบบเทคโนโลยีและวิทยาการในสมัยนั้น ดังท่ีภิญโญ
จิตตธรรม ไดใหความเห็นวา ความกลัวและความไมรูเปนเหตุใหเกิดความเชื่อ และความเชื่อก็เปนสวน
หนึ่งท่ีทําใหเกิดศาสนาในสังคมมนุษยสมัยโบราณ๖๓ มณี พะยอมยงค กลาววา การสรางความเชื่อของ
มนุษยเกิดข้ึนจากความไมรูเปนประการสําคัญ เม่ือไดพบเหตุการณทางธรรมชาติ เชน ฟาผาคนตาย
แผนดินถลม ก็เกิดความคิดวาจะตองมีสิ่งหนึ่งสิ่งใดอยูเบื้องหลังมาบังคับใหเปนอยางนี้ จึงพากันสราง
ผี วิญญาณ เทพารักษข้ึน เปนการสมมติวาเทพเจ าหรือผีจะมีรูปรางเปนอยางนั้นอยางนี้ตาม
จินตนาการของตน และทําพิธีกรรมตางๆ บูชาสักการะ เซนสรวง เพ่ือใหสิ่งท่ีตนคิดวามีอยูนั้นผอน
คลายความรุนแรงและมีเมตตากรุณา ไมทํารายและบันดาลความสุขมาให๖๔

ดังนั้น เพ่ือตองการอธิบายประเด็นเรื่องพัฒนาการของการมีศรัทธาในพระพุทธศาสนาใน
สังคมไทยใหชัดเจน ผูศึกษาจะกลาวถึงการมีศรัทธาในพระพุทธศาสนาโดยแบงออกเปน ๓ ยุคใหญ ๆ
คือ ยุคอาณาจักรสุโขทัย ยุคกรุงศรีอยุธยา ยุครัตนโกสินทร อันจะกลาวเปนลําดับสืบไป

๓.๓.๑ การมีศรัทธาในพระพุทธศาสนาในยุคอาณาจักรสุโขทัย
๓.๓.๑.๑ ภูมิหลังของอาณาจักรสุโขทัย
ระยะกอนป พ.ศ. ๑๖๗๑ นั้น อาณาจักรเขมรรุงเรืองมากในดินแดนสุวรรณภูมิ

โดยเฉพาะตั้งแตประมาณป พ.ศ. ๑๖๐๐ เปนตนมา จนถึงสมัยพระเจาชัยวรมันท่ี ๗ อาณาจักรเขมรมี
ศูนยกลางอํานาจทางลุมแมน้ําเจาพระยาอยูท่ีเมืองละโว (ลพบุรี) กษัตริยเขมรจะสงขุนนางมาปกครอง
เมืองบริวาร เมืองบริวารท่ีมีความสําคัญในบริเวณภาคเหนือตอนลาง คือ เมืองสุโขทัย และเมือง

๖๑ผาสุข อินทราวุธ, ศ.ดร., สุวรรณภูมิจากหลักฐานโบราณคดี, (กรุงเทพมหานคร: ภาควิชา
โบราณคดี คณะโบราณคดี มหาวิทยาลัยศิลปากร, ๒๕๔๘), หนา ๑๐๕-๑๑๑.

๖๒เสฐียรโกเศศ (พระยาอนุมานราชธน), วัฒนธรรมและประเพณีตางๆ ของไทย, (พระนคร: โรงพิมพ
กาวหนา, ๒๕๐๓), อางใน สมบูรณ แกนตะเคียน, “การประเมินคุณคาสิ่งพิมพเพ่ือการวิจัยขนบธรรมเนียมประเพณี
ไทย”, เอกสารนิเทศการศึกษา ฉบับท่ี ๑๗๗, (กรุงเทพมหานคร: หนวยนิเทศ กรมการฝกหัดครู, ๒๕๑๙), หนา
๑๕.

๖๓ภิญโญ จิตตธรรม, ความเชื่อ, (สงขลา: มงคลการพิมพ, ๒๕๒๒), หนา ๒.
๖๔มณี พะยอมยงค, วัฒนธรรมพ้ืนบาน: คติความเชื่อ, (กรุงเทพมหานคร: สํานักพิมพจุฬาลงกรณ

มหาวิทยาลัย, ๒๕๓๖), หนา ๑๔๐.



๖๕

ศรีสัชนาลัย ซึ่งเปนโบราณสถานท่ีเปนศิลปกรรมแบบเขมร คือ พระปรางควัดเจาจันทร พระปรางค ๓
องควัดพระพายหลวง ศาลตาผาแดง และฐานพระปรางควัดศรีสวายเมืองเกาสุโขทัย เปนตน

สุโขทัยในฐานะท่ีเปนแควนทางการปกครองอยางเปนเอกเทศ ไดปรากฏรูปรางข้ึนมา
เม่ือพุทธศตวรรษท่ี ๑๘ เม่ือวีรบุรุษไทย ๒ คน คือ พอขุนผาเมือง เจาเมืองราด และพอขุนบางกลาง
หาว เจาเมืองบางยาง ไดรวมมือกันยึดเมืองสุโขทัยและศรีสัชนาลัยคืนมาจากขาศึกท่ีชื่อวา “ขอม
สบาดโขลญลําพง” เม่ือยึดเมืองศรีสัชนาลัยกับสุโขทัยไดแลว พอขุนผาเมืองจึงไดมอบเมืองสุโขทัยให
พอขุนบางกลางหาวครอบครอง พรอมท้ังนามเกียรติยศตนใหดวย สวนตัวเองกลับไปครองเมืองราด
เชนเดิม ดวยเหตุนี้  พอขุนบางกลางหาวจึงไดเปนท่ีรูจักกันภายหลังในนามวา “ศรีอินทรา-
บดินทราทิตย” หรือ “ศรีอินทราทิตย” ตอมาเม่ือพอขุนรามราช พระโอรสของพระขุนศรีอินทราทิตย
อายุได ๑๙ ป ราว พ.ศ. ๑๘๐๐ ไดชวยพระราชบิดาออกสูรบและสามารถชนชางชนะขุนสามชนได
พอขุนศรีอินทราทิตยจึงใหนามใหมวา “พระรามคําแหง” และไดข้ึนครองกรุงสุโขทัยในป พ.ศ.
๑๘๒๒ พระนามวา พอขุนรามคําแหง หลังพอขุนบานเมืองสวรรคต ในสมัยพอขุนรามคําแหงมหาราช
ถือไดวาเปนยุคทองของสุโขทัย มีความเจริญรุงเรืองกวาในรัชกาลใด ๆ ในราชวงศพระรวง
ราชอาณาจักรแผขยายไปอยางกวางขวาง เม่ือพอขุนรามคําแหงมหาราชสวรรคตในราว พ.ศ. ๑๘๔๒
เมืองตางๆ ท่ีเคยอยูในอํานาจของอาณาจักรสุโขทัย ไดแตกแยกกันออกเปนอิสระ ทําใหเสถียรภาพ
ของอาณาจักรสุโขทัยอยูในฐานะท่ีคับขัน กษัตริยท่ีครองราชสมบัติสืบตอจากพอขุนรามคําแหง คือ
พญาไสสงคราม พญาเลอไท พญางัวนําถม จนถึงพระญาลิไท เกิดการเปลี่ยนแปลงภายในราชสํานัก
กรุงสุโขทัยท่ีไมชอบตามขนบธรรมเนียม บรรดาหัวเมืองตางๆ แสดงตัวอยางเปดเผยถึงการดํารงอยู
อยางอิสระ ไมยอมข้ึนกับสวนกลาง พญาลิไทจึงลอบเสด็จยกทัพใชกําลังเขายึดเมืองไวได แลว
ปราบดาภิเษกเปนกษัตริยกรุงสุโขทัย ทรงพระนามวา “ศรีสุริพงศรามมหาธรรมราชาธิราช” ทรง
แตงตั้งพระบรมวงศานุวงศท่ีไววางพระราชหฤทัยไปปกครองรวบอํานาจไวท่ีศูนยกลาง คือ กรุงสุโขทัย
บานเมืองจึงอยูดวยความสงบเรียบรอยอีกครั้งหนึ่ง

ภายหลังท่ีพระมหาธรรมราชาลิไทข้ึนครองราชสมบัติแลว ไดรวบรวมเมืองตางๆ ท่ี
แตกแยกกันออกไปใหกลับเขามารวมในอาณาจักรเดียวกันถึงกับเสด็จไปยังเมืองตางๆ เพ่ือเผยแพร
และกระทํากิจทางศาสนา ทรงเสด็จยกทัพไปตีเมืองแพร กวาดตอนครัวเรือนมาเปนขาพระ ท่ี
วัดปาแดงศรีสัชนาลัย ทรงพยายามดําเนินรอยตามพอขุนรามคําแหงมหาราช คือ เปนท้ังนักปราชญผู
สนพระทัยในทางศาสนาโดยใหความอุปถัมภพระพุทธศาสนา สงสมณทูตไปเผยแพรพระพุทธศาสนา
ยังท่ีตางๆ ท่ีพระองคตองการเปนพันธมิตรดวย เชน เมืองนาน หลวงพระบาง และกรุงศรีอยุธยา แต
ขณะเดียวกันก็ไดแสดงบทบาทของการเปนนักรบท่ีพยายามขยายอํานาจของแควนสุโขทัยให
กวางขวางยิ่งข้ึน ในสมัยของพระองคนอกจากจะไดยกทัพไปตีเมืองแพรทางทิศเหนือแลว ทางทิศ
ตะวันออก ไดพยายามขยายขอบเขตออกไปถึงเมืองลุมแมน้ําปาสัก จนทําใหกระทบกระท่ังกับ
กรุงศรีอยุธยา สมเด็จพระรามาธิบดีท่ี ๑ (พระเจาอูทอง) จึงเสด็จลอบยกทัพมายึดเมืองสองแควไวได
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และไดโปรดใหขุนหลวงพองั่วมาปกครองเมืองสองแคว ทําใหพระมหาธรรมราชาลิไท ตองถวาย
บรรณาการเปนอันมาก ในท่ีสุดสมเด็จพระรามาธิบดีท่ี ๑ จึงทรงมอบเมืองสองแควคืน๖๕

๓.๓.๑.๒ การมีศรัทธาในพระพุทธศาสนา
ในประเด็นการมีศรัทธาในพระพุทธศาสนาในสมัยสุโขทัยนี้ ผูศึกษาไดกําหนดจับ

ประเด็นการศึกษาไว ๒ ประเด็นคือ ๑) ศรัทธากับความเชื่อทางสังคม ๒) ศรัทธากับศาสนสถานศาสน
วัตถุ ดังจะไดกลาวตอไป

๑) ศรัทธากับความเชื่อทางสังคม
สิ่งสําคัญท่ีทําใหพระพุทธศาสนาดํารงหรือแพรขยายในประเทศไทยนั้น มีหลักฐาน

ปรากฏวาเปนดวยอํานาจของผูนําชุมชนเปนสําคัญ ดังจะเห็นไดจากบทบาทของพระมหากษัตริยท้ัง
สุโขทัยและลานนาท่ีอุปถัมภและชวยจรรโลงพระพุทธศาสนา โดยลักษณะ ๔ ประการ คือ ๑) ความ
เปนปราชญรูธรรม ๒) ความเปนผูนําทางจิตวิญญาณของสังคม ๓) ความเปนผูนําในการสรางงานพุทธ
ศิลป และ ๔) ความเปนผูนําในการเผยแผพระพุทธศาสนาไปสูดินแดนขางเคียง๖๖ พระพุทธศาสนาใน
ยุคสมัยสุโขทัยเปนราชธานี นับวาเจริญรุงเรืองดวยความศรัทธาของพุทธศาสนิกชน โดยการนําของ
พระมหากษัตริยผูทรงธรรม ดังปรากฏในหลักศิลาจารึกหลักท่ี ๑ วา “เมืองสุโขทัยนี้มีอรัญญิก พอขุน
รามคําแหงกระทําโอยทานแกมหาเถรสังฆราชปราชญเรียนจบปฎกไตร หลวกกวาปูครูในเมืองนี้ ทุก
คนลุกแตเมืองศรีธรรมราชมา”๖๗ จะเห็นไดวา ในการอาราธนาพระสงฆลังกาวงศจากนครศรีธรรมราช
ครั้งนี้นําไปสูกระบวนการจัดตั้งสังฆมณฑลใหมและอุปสมบทพระสงฆกลุมเดิมเปนพระในแบบลังกา
วงศ สังฆมณฑลใหมไดรับความเลื่อมใสมาก ท้ังจากพระมหากษัตริยและราษฎรสามัญ ทําให
พระพุทธศาสนาลัทธิมหายานและเถรวาทแบบดั้งเดิมเสื่อมสูญไป เหลือเพียงคณะสงฆลังกาวงศเปน
หลัก ในสมัยพระมหาธรรมราชาลิไท พระองคทรงเลื่อมใสในภูมิความรูและวัตรปฏิบัติของคณะสงฆ
ลังกา จึงทรงผนวชโดยทรงอาราธนาพระมหาสามีสังฆราชนั้นเปนพระราชอุปชฌาย ในสวนของ
พญากือนาธรรมาธิราชกษัตริยแหงลานนาประเทศ ก็ทรงอาราธนาคณะสงฆลังกาวงศแบบรามัญจาก
แควนสุโขทัยเขาไปประดิษฐานในลานนา ดังขอความจารึกวัดพระยืน พ.ศ. ๑๙๑๓ วา

จึงใหอาราธนานิมนตพระมหาเถรเปนเจาผูหนึ่งชื่อ มหาสุมนเถร อันอยูในนครสุโขทัย คาบ
นั้นบมิไดมาพอย จึงใหไปบําบวงสรวงอาราธนาพระมหาเถรเปนเจาดวยเคารพหนักหนาคาบ
หนึ่งโสต คาบนั้นทานเปนเจาจึงลีลามาดวยศิษยคนตนลวนผูดียอมอริยสงฆทรงศีลาจาร
อุกฤษฏหนักหนา พระมหาเถรเปนเจานั้นโสด ประกอบดวยอิริยาบถอันดีมีอินทรียอันสานต

๖๕ดูรายละเอียดใน สุริยา รัตนกุล, “พระมหาเถรศรีศรัทธา: วีรบุรุษอีกองคหน่ึงในสมัยสุโขทัย”, ใน
วารสารศาสนาและวัฒนธรรม, ปท่ี ๑ ฉบับท่ี ๒ (๒๕๕๐): ๖๑-๗๙.

๖๖อํานวย วีรวรรณ, ดร. (บรรณาธิการ), พระมหากษัตริยไทยกับพระพุทธศาสนา, (กรุงเทพมหา-
นคร: บริษัทอมรินทรพริ้นติ้งแอนดพับลิซซิ่ง จํากัด (มหาชน), ๒๕๕๕), หนา ๖๕.

๖๗เรื่องเดียวกัน, หนา ๘๐.
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ทานอด ญาณกรัตตัญุตา กอปรดวยปญญาและศีลาจารบุญสมภาร รูฉลาดในโวหารอรรถ
ธรรมท้ังหลาย รูสั่งสอนคนเขาในไตรสรณคมน๖๘

สวนประชาชนชาวสุโขทัยนั้น นอกจากจะนับถือพระพุทธศาสนาอยางยิ่งแลว ยังนับ
ถือผีและเทวดาซึ่งเปนความเชื่อดั้งเดิมของคนไทย โดยเชื่อกันวาบนเขาพระขพุง ซึ่งอยูทางใตของ
เมืองสุโขทัยมีผีเทพดาซึ่งเปนใหญท่ีสุดสถิตอยูคอยปกปองคุมครองเมืองสุโขทัย พระมหากษัตริย
จะตองทรงกระทําพิธีกรรมบวงสรวงผีเทพดานี้ใหดีเปนประจํา หากกระทําพิธีไมดี ไมถูกตองแลว
บานเมืองก็จะลมจมได ดังมีหลักฐานปรากฏในหลักศิลาจารึกของพอขุนรามคําแหง หลักท่ี ๑ ความ
ตอนหนึ่งวา

เบื้องหัวนอนเมืองสุโขทัยนี้ มีกุฎี พิหาร ปูครู อยู มีสรีดภงส มีปาพราว ปาลาง มีปามวง ปา
ขาม มีน้ําโคก มีพระขพุงผี เทวดาในเขาอันนั้น เปนใหญกวาทุกผีในเมืองนี้ ขุนผูใดถือเมือง
สุโขทัยนี้แล ไหวดีพลีถูก เมืองนี้เท่ียง เมืองนี้ดี ผิไหวบถูก พลีบถูก ผีในเขาอันบคุม บเกรง เมือง
นี้หาย๖๙

คําวา พระขพุงผี หมายถึง พระท่ีโตหรือใหญ ซึ่งนาจะเขากับศิลาจารึกวา พระขพุงผีนี้
เปนใหญกวาผีท้ังหลายได ดวยเหตุนี้ชาวสุโขทัยจึงพากันนับถือพระขพุงผี เทพยดาในเขา ทําการ
สักการบูชาไมไดขาด และยังมีสถานท่ีศักดิ์สิทธิ์สําหรับ พระเสื้อเมือง พระทรงเมือง พระหลักเมือง
และศาลพระกาฬใหสักการะนับถืออีก และทําใหมีการนิยมสรางสถานศักดิ์สิทธิ์เหลานี้ข้ึนตามเมือง
ตางๆ ตามอยางดวย จากการนับถือพระขพุงผี ทําใหเห็นวาในบรรดาผีท้ังหลาย “ผีภูเขา” ดูจะมีความ
โดดเดนและสําคัญเปนพิเศษ นอกจากพระขพุงผีแลว ผีภูเขาท่ีชาวสุโขทัยนับถือ ไดแก ผีประจําแมน้ํา
ผีรักษาขาว ผีปา ผีรักษาหวย ผีเจาท่ี ผีเหลานี้มีความศักดิ์สิทธิ์และสามารถใหคุณใหโทษได
เชนเดียวกัน ทําใหกษัตริยเมืองสุโขทัยอัญเชิญผีภูมิสถานตางๆ มาเปนพยานในการทําสัจจสาบาน ดั่ง
ท่ีปรากฏดังท่ีขอความในจารึกหลักท่ี ๔๕ จารึกปูขุนจิดขุนจอด ดานท่ี ๑ บรรทัดท่ี ๑๒-๑๘ ความวา

...แมผูใดบซื่อไซรให..(ผี) ม้ันท้ังเสื้อใหญ เขาพูคา เขาผาดานผาแดง แฝงแมพระศักดิ์ พระสอ
เสื้อทานยอาง พานสถาน ปูชระม่ืน หม่ืนหวยแสนดง ท้ังปูเจาพระขพง เขาบรรยง พระศรี ผี
บางพระศักดิ์ อารักษทุกแหง แตงตาดูสองปูหลานรักกัน ผิผูใดใครบซื่อ จุงฝูงผีนี้หักกาวนาวคอ
.... ๗๐

จากหลักฐานเหลานี้ทําใหเห็นวา ชาวพุทธในจังหวัดสุโขทัยนอกจากมีความศรัทธาใน
พระพุทธศาสนาแลว ยังมีความเชื่อเรื่องเทวดามาอยางยาวนาน แมจะเรียกชื่อวาผี ก็เนื่องดวยเปน
ภาษาในยุคสมัยนั้น ซึ่งผีในหลักศิลาจารึกเหลานั้นมี ๒ นัยคือผีดีและผีราย ผี อันหมายถึงวิญญาณ

๖๘อางใน อํานวย วีรวรรณ, ดร. (บรรณาธิการ), พระมหากษัตริยไทยกับพระพุทธศาสนา, หนา ๘๑-
๘๒.

๖๙อางใน นอมนิจ วงศสิทธิธรรม, “วัฒนธรรมทางศาสนาในศิลาจารึกสุโขทัยหลักท่ี ๑”, วารสาร
รามคําแหง, ปท่ี ๒๓ ฉบับท่ี ๔: ๖๒-๖๙.

๗๐ดูรายละเอียดใน คณะอนุกรรมการพิจารณาจารึกเก่ียวกับประวัติศาสตรไทย, คณะกรรมการชําระ
ประวัติศาสตรไทย, ประชุมจารึกภาคท่ี ๘ จารึกสุโขทัย, (กรุงเทพมหานคร: กรมศิลปากร, ๒๕๒๘), หนา ๑๑๘-
๑๒๗.



๖๘

ศักดิ์สิทธิ์ มีผีด้ําผีเสื้อ พระเสื้อเมือง ผีปาเขา ผีฟา เปนตน โดยมีการสักการบูชาเพราะเชื่อวาผี
สามารถบันดาลใหไดท้ังความสุขและเภทภัยตางๆ ได สําหรับคําวา เทพ นั้นมีใชในบริบทของเทพเจา
ในศาสนาพราหมณ

๒) ศรัทธากับศาสนสถานศาสนวัตถุ
กรุงสุโขทัยเปนอาณาจักรพระพุทธศาสนา กลาวคือ พระมหากษัตริยทรงนับถือ

พระพุทธศาสนา  ซึ่งหลังจากสรางพระนครเรียบรอยแลว  ทรงโปรดใหสรางวัดตางๆ ข้ึนเพ่ือเปนการ
ทํานุบํารุงพระพุทธศาสนา ศิลปะทางดานพุทธศาสนา ในสมัยนี้ สุโขทัยไดรับพระพุทธสิหิงคมาจาก
ลังกา ซึ่งเปนแมแบบของพระพุทธรูปสุโขทัย พระพุทธรูปในประเทศไทยกอนหนานี้ทุกยุคไมเคยมี
เปลวรัศมีสูง เพ่ิงจะมีข้ึนครั้งแรกในสมัยสุโขทัย สังฆาฏิพระพุทธรูปในสมัยกอนหนานี้ ไมเคยเปนแฉก
ชนิดท่ีเรียกวา เข้ียวตะขาบ พระเจดียแบบลอมฟางซึ่งถายทอดมาจากมรีจิวัดเจดียในลังกาก็ดี ถูปา
รามในลังกาก็ดี สมัยสุโขทัยก็สรางข้ึนเลียนแบบ เชน พระมหาธาตุวัดชางรอง เมืองชะเลียง ตอมาถึง
รัชสมัยของพระเจามหาธรรมราชา (ลิไท) ๗๑ ผูเปนราชนัดดาของพอขุนรามคําแหง (ปมะเส็ง จุล
ศักราช ๖๗๙ พ.ศ. ๑๘๖๐) ทรงสรางพระมหาธาตุและปลูกตนพระศรีมหาโพธิ์ในเมืองนครชุม ใน
จารึกกลาววา พระบรมธาตุและตนมหาโพธิ์เปนของท่ีแทจริงไดมาจากประเทศลังกา และทรงสงให
ราชบัณฑิตไปอาราธนาพระสวามีสังฆราชมาจากเมืองลังกามีนามวา พระสุมนะ และพระองคก็ไดออก
ผนวช ชั่วระยะหนึ่งท่ีวัดอรัญญิก นับเปนพระมหากษัตริยพระองคแรกของไทยท่ีไดทรงพระผนวช
ในขณะท่ีพระองคทรงผนวชก็ไดทรงนิพนธหนังสือเรื่อง เตภูมิกถา หรือไตรภูมิพระรวง เปนนิพนธท่ี
เดน และมีอิทธิพลตอคนไทยมากในหลายยุคหลายสมัยตอมา ทําใหผูอานไดตระหนักถึงบาปบุญคุณ
โทษ นรกสวรรคเปนอยางดี ดวยศรัทธาของพระมหากษัตริยและพุทธศาสนิกชนในสมัยกรุงสุโขทัยท่ีมี
ตอพระพุทธศาสนา ทําใหมีการสรางสรรคงานทางพุทธศิลปออกมาไดสวยงาม ดังปรากฏใหเห็นถึง
โบราณสถานในยุคปจจุบันท้ังในเขตเมืองเกาศรีสัชนาลัย และเมืองสุโขทัย ดังตอไปนี้

๑) วัดพระศรีรัตนมหาธาตุ วัดพระศรีรัตนมหาธาตุ หรือ วัดพระบรมธาตุเมืองเชลียง
และเรียกอีกชื่อวา วัดพระปรางค ตั้งอยูนอกกําแพงเมืองเกาศรีสัชนาลัย ลงไปทางทิศตะวันออกเฉียง
ใตประมาณ ๓ กิโลเมตร เปนกลุมโบราณสถานขนาดใหญ และเปนพระอารามหลวงชั้นราชวรวิหาร มี
โบราณสถานท่ีสําคัญภายในวัด ไดแก ปรางคประธาน กอดวยศิลาแลงฉาบปูน ลักษณะรูปแบบเปน
สถาปตยกรรมจัดอยูในสมัยอยุธยา บริเวณเรือนธาตุดานหนามีบันไดข้ึนองคปรางคสูซุมโถง ผนัง
ภายในองคปรางคพบวามีรองรอยจิตรกรรมฝาผนังแตลบเลือนไปมาก ดานหนาองคปรางคมีวิหาร
ภายในประดิษฐานพระพุทธรูปขนาดใหญปางมารวิชัย และทางดานขวามีพระพุทธรูปปูนปนปางลีลา
ท่ีมีลักษณะงดงาม กําแพงวัด เปนศิลาและแทนกลมขนาดใหญเรียงชิดติดกันเปนรูปสี่เหลี่ยมผืนผา
กวาง ๖๐ เมตร ยาว ๙๐ เมตร เหนือซุมประตูทําเปนรูปคลายหลังคายอด และเหนือซุมข้ึนไปปนปูน
เปนรูปพระพักตรพระโพธิสัตว อวโลกิเตศวร พระธาตุมุเตา อยูดานหลังปรางคประธานนอกกําแพง
แกว ลักษณะพระธาตุมุเตาเปนเจดียทรงมอญ ในการขุดแตงเม่ือป พ.ศ. ๒๕๓๕ ไดพบทองจังโก
ประดับสวนยอดของเจดีย มณฑปพระอัฏฐารศ อยูดานหลังของพระธาตุมุเตา เดิมนาจะเปนมณฑป

๗๑ดูรายละเอียดใน พระธรรมปฎก (ประยุทธ ปยุตฺโต), พระพุทธศาสนาในเอเซีย, (กรุงเทพมหานคร:
จัดพิมพโดยธรรมสภา, ๒๕๔๐), หนา ๑๔๗.



๖๙

พระสี่อิริยาบถ ตอมาไดซอมแซมดัดแปลง ภายในซุมคูหามีพระพุทธรูปยืนอยู เดิมมณฑปมุงหลังคา
ดวยกระเบื้องดินเผา วิหารพระสองพ่ีนอง อยูทางซายมณฑปพระอัฏฐารศ กอดวยศิลาแลง มี
พระพุทธรูปปูนปนปางมารวิชัย ๒ องค อยูบนแทนพระ จากการขุดคนทางโบราณคดีพบวาฐานวิหาร
สองพ่ีนองกอทับอาคารเดิมท่ีกอดวยอิฐ และดานขางทางขวาของพระวิหารไดพบฐานรอยพระพุทธ
บาท โบสถ ตั้งอยูดานหนาพระวิหาร ปจจุบันทางวัดไดบูรณ-ปฏิสังขรณใหมท้ังหลังโดยสรางทับโบสถ
เดิม กุฏิพระรวงพระลือ หรือเรียกอีกชื่อวา ศาลพระรวงพระลือ มีลักษณะเปนมณฑป ฐานสี่เหลี่ยม
จัตุรัสกวาง หลังคาทรงมณฑปกออิฐซอนกัน ๔ ชั้น ภายในประดิษฐานรูปหลอพระรวงพระลือ
(จําลอง)

๒) วัดเขาพนมเพลิง ตั้งอยูบนยอดเขาพนมเพลิงภายในกําแพงเมือง มีโบราณสถานท่ี
สําคัญคือ เจดียประธานทรงกลม และมณฑปกอดวยศิลาแลง ฐานสี่เหลี่ยมจัตุรัสยกพ้ืนสูง หลังคาโคง
แหลม มีบันไดทางข้ึนสูมณฑป ชาวบานเรียกวา ศาลเจาแมละอองสําลี สวนทางข้ึนวัดสามารถข้ึนได
๒ เสนทาง คือ จากดานหนาวัดแกงหลวง และดานขางวัดซึ่งทางข้ึนไดทําเปนบันไดศิลาแลง ระหวาง
ทางข้ึนท้ังสองดานมีศาลาท่ีพักดวย

๓) วัดเขาสุวรรณคีรี อยูทางทิศตะวันตก ถัดจากเขาพนมเพลิงไปประมาณ ๒๐๐ เมตร
โดยตั้งอยูบนเขาอีกยอดหนึ่งในเทือกเขาเดียวกัน กลุมโบราณสถานท่ีสําคัญ คือ เจดียประธานทรง
กลมองคระฆังขนาดใหญกอดวยศิลาแลง ฐานเขียงใหญ ๕ ชั้น ใชสําหรับเปนลานประทักษิณ มีซุม
พระท้ัง ๔ ดาน ตรงกานฉัตรมีพระพุทธรูปปูนปนปางลีลาเดินจงกรมรอบกานฉัตรเชนเดียวกับวัดชาง
ลอม ดานหลังเจดียประธานมีเจดียทรงกลมลอมรอบดวยแนวกําแพงศิลาแลง

๔) วัดชางลอม อยูภายในกําแพงเมืองศรีสัชนาลัย บนท่ีราบเชิงเขาดานทิศใตของเขา
พนมเพลิง โบราณสถานท่ีสําคัญคือ เจดียประธานทรงลังกา ตั้งอยูภายในกําแพงแกวสี่เหลี่ยมจัตุรัส
ตั้งอยูบนฐานประทักษิณรูปสี่เหลี่ยมจัตุรัส ท่ีฐานเจดียมีชางปูนปนยืนหันหลังชนผนังเจดียอยูโดยรอบ
จํานวน ๓๙ เชือก และชางท่ีอยูตามมุมเจดียท้ัง ๔ ทิศ ตกแตงเปนชางทรงเครื่อง มีลวดลายปูนปน
ประดับท่ีคอ ตนขา และขอเทา สวนทางดานหนาเจดียประธานมีบันไดข้ึนสูลานประทักษิณ เหนือฐาน
ประทักษิณมีซุมพระพุทธรูปประทับนั่งปางมารวิชัย ผนังซุมมีรูปประติมากรรมรูปตนโพธิ์อยูเบื้องหลัง
พระพุทธรูป แตพระพุทธรูปไดถูกทําลายไปคงเหลือเพียงองคเดียวทางดานทิศเหนือ บริเวณองคระฆัง
ข้ึนไปเปนบัลลังก กานฉัตรประดับดวยรูปพระสาวกปูนปนลีลานูนต่ําจํานวน ๑๗ องค วัดชางลอมท่ี
เมืองศรีสัชนาลัยนี้ ชางจะมีลักษณะท่ีเดนกวาชางปูนปนท่ีวัดอ่ืน ๆ คือ ยืนเต็มตัวแยกออกจากผนัง มี
ขนาดสูงใหญกวาชางจริง และดานหนามีพุมดอกบัวปูนปนประดับไว โบราณสถานภายในวัดท่ียังมี
หลักฐาน คือ วิหารอยูดานหนาเจดียประธาน นอกจากนั้นเปนวิหารขนาดเล็ก ๆ ๒ หลัง และเจดีย
ราย ๒ องค

๕) วัดเจดียเจ็ดแถว ตั้งอยูดานหนาวัดชางลอม นับวามีความสวยงามมากกวาวัดอ่ืนใน
เมืองสุโขทัย เพราะมีเจดียแบบตางๆ กันมากมายท่ีเปนศิลปะสุโขทัยแท และเปนศิลปะแบบศรีวิชัย
ผสมสุโขทัย โบราณสถานท่ีสําคัญคือ เจดียประธานรูปดอกบัวตูมอยูดานหลังพระวิหาร และมีเจดีย
รายรวมท้ังอาคารขนาดเล็กแบบตางๆ จํานวน ๓๓ องค มีกําแพงแกวลอมรอบอีกชั้นหนึ่ง นอกกําแพง
มีโบสถ และบอน้ํา เจดียรายท่ีวัดเจดียเจ็ดแถวมีรูปแบบท่ีไดรับอิทธิพลศิลปะจากท่ีตางๆ หลาย
แหง เชน ลังกา และพุกาม ดานหลังเจดียประธานมีเจดียรายท่ีมีลักษณะเดน คือ ฐานเปนเจดีย
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สี่เหลี่ยมจัตุรัส ยอดเปนทรงกลม ภายในเจดียมีซุมโถง สวนซุมโถงเปนท่ีประดิษฐานพระพุทธรูปยืน
ปูนปน มีภาพจิตรกรรมเปนภาพอดีตพระพุทธเจา และเหลาเทวดากษัตริย สวนซุมจรนัมดานหลังของ
เรือนธาตุทําเปนพระพุทธรูปนาคปรก สาเหตุท่ีเรียกวา วัดเจดียเจ็ดแถวเนื่องจากไดพบเจดียจํานวน
มากหลายแถวภายในวัด และสมเด็จพระเจาบรมวงศเธอกรมพระยาดํารงราชานุภาพทรงสันนิษฐาน
วาวัดเจดียเจ็ดแถวเปนท่ีประดิษฐานพระอัฐิของพระราชวงศสุโขทัย

๖) วัดสวนแกวอุทยานใหญ ตั้งอยูภายในกําแพงเมือง ซึ่งอยูไมไกลจากวัดเจดียเจ็ดแถว
นัก โบราณสถานท่ีสําคัญคือ เจดียประธานทรงกลม กอดวยศิลาแลง องคระฆังไดพังทลายลง
ดานหนามีบันไดข้ึนไปจากมุขหลงัของวิหารไปถึงเรือนธาตุเพ่ือสักการะพระพุทธรูป ดานเจดียประธาน
มีวิหาร มีมุขดานหนา และดานหลัง มีบันไดข้ึน ๕ ทาง เสาวิหาร และกําแพงวัดกอดวยศิลาแลง

๗) วัดสวนแกวอุทยานนอย หรือเรียกกันอีกชื่อวา วัดสระแกว อยูหางจากวัดชางลอม
๒๐๐ เมตร กลุมโบราณสถานมีกําแพงแกวลอมรอบ มีประตูทางเขาดานหนา และดานหลังวัด มี
โบราณสถานประกอบดวย เจดียประธานเปนเจดียทรงดอกบัวตูมลอมรอบดวยกําแพงแกว วิหารมีซุม
พระตั้งอยูดานหลังลักษณะเปนมณฑป หลังคามณฑปเปนรูปโคงแหลม ภายในประดิษฐาน
พระพุทธรูปประทับนั่งปางมารวิชัย

๘) วัดนางพญา ตั้งอยูแนวเดียวกันกับวัดสวนแกวอุทยานใหญ เปนวัดท่ีมีลวดลายปูน
ปนงดงามมาก ปรากฏอยูบนซากผนังวิหารดานตะวันตกเฉียงเหนือซึ่งเปนวิหารขนาดเจ็ดหอง ภายใน
วิหารตามเสาทุกดานมีเทพนม และลวดลายตางๆ ทําดวยสังคโลกไมเคลือบ เจดียประธานของวัดเปน
เจดียทรงกลมตั้งอยูบนฐานประทักษิณ ซุมดานหนามีบันไดทางข้ึนจนถึงภายในโถงเจดีย ตรงกลางโถง
มีแกนเจดียประดับดวยลวดลายปูนปน วิหารกอดวยศิลาแลงมีมุขหนา และมุขหลัง ผนังวิหารเจาะ
ชองแสง ผนังดานใตมีลวดลายปูนปน ลักษณะเดนก็คือ ลวดลายปูนปนทําเปนก่ึงมนุษยก่ึงวานรกําลัง
วิ่ง แตถูกทําลายไปบางสวน นอกจากนั้นยังทําเปนรูปลวดลายพรรณพฤกษา และรูปเทพนมเปน
รูปแบบศิลปะสมัยอยุธยาตอนตน

๙) วัดชมชื่น ตั้งอยูริมแมน้ํายม หางจากวัดพระศรีรัตนมหาธาตุมาทางทิศตะวันออก
ประมาณ ๔๐๐ เมตร โบราณสถานท่ีสําคัญคือ เจดียประธานทางกลมกอดวยศิลาแลง วิหารอยู
ดานหนาเจดียประธานกอดวยศิลาแลงขนาด ๖ หอง มีมุขยื่นออกมาดานหนา ดานหลังพระวิหาร
เชื่อมตอกับมณฑป คลายเปนหองทึบอยูทายวิหาร หลังคาใชศิลาแลงกอเหลื่อมเขาหากันเปนรูปจั่ว
แหลม ดานหนาท้ังสองขางมณฑปทําเปนซุมจรนัม ๒ ซุม ดานหลังมีซุมจรนัมท่ีประดิษฐาน
พระพุทธรูปนาคปรก แตปจจุบันไดสูญหายไปแลว นอกจากนี้ยังมีลวดลายปูนปนท่ีหนาบันดานหลัง
มณฑป

๑๐) วัดมหาธาตุ ตั้งอยูกลางเมือง เปนวัดใหญ และวัดสําคัญของกรุงสุโขทัย มี
พระเจดียมหาธาตุทรงดอกบัวตูม หรือทรงพุมขาวบิณฑ เปนศิลปะแบบสุโขทัยแท ตั้งเปนเจดีย
ประธาน ลอมรอบดวยเจดีย ๘ องค บนฐานเดียวกัน คือ ปรางคศิลาแลงตั้งอยูท่ีทิศท้ัง ๔ และเจดีย
ทรงปราสาทกอดวยอิฐท่ีไดรับอิทธิพลมาจากลานนา จากการสํารวจ พบวาบริเวณวัดมหาธาตุมีเจดีย
แบบตางๆ มากถึง ๒๐๐ องค วิหาร ๑๐ แหง ซุมพระ (มณฑป) ๘ ซุม พระอุโบสถ ๑ แหง ตระพัง ๔
แหง ดานตะวันออกบนเจดียประธานมีวิหารขนาดใหญกอดวยศิลาแลง มีแทนซึ่งเคยเปนท่ี
ประดิษฐานพระพุทธรูปสําริดท่ีใหญท่ีสุดในประเทศไทย คือ พระศรีศากยมุนี ปจจุบันไดรับการ
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เคลื่อนยายไปอยู ท่ีวัดสุทัศนฯ กรุงเทพมหานคร ท่ีดานเหนือ และดานใตของเจดียมหาธาตุมี
พระพุทธรูปยืนภายในซุมพระ เรียกวา “พระอัฏฐารศ”

๑๑) วัดชนะสงคราม ตั้งอยูทางดานเหนือของวัดมหาธาตุ ใกลกับโบราณสถานท่ี
เรียกวาหลักเมือง เดิมเรียกวา วัดราชบูรณะ มีลักษณะเดนคือ เจดียทรงระฆังกลมขนาดใหญ เปน
เจดียประธาน และมีวิหาร โบสถ เจดียรายตางๆ

๑๒) วัดตระพังเงิน คําวา “ตระพัง” หมายถึง สระน้ํา หรือหนองน้ํา เปนโบราณสถาน
สําคัญ ตั้งอยูบริเวณขอบตระพังเงินดานทิศตะวันตกของวัดมหาธาตุ หางจากวัดมหาธาตุ ๓๐๐ เมตร
โบราณสถานนี้ไมมีกําแพงแกว ประกอบดวยเจดียทรงดอกบัวตูมเปนประธาน ลักษณะเดนของเจดีย
ทรงดอกบัวตูม คือ มีจระนําท่ีเรือนธาตุท้ังสี่ดานประดิษฐานพระพุทธรูปยืน และพระพุทธรูปปางลีลา
(จระนํา หมายถึง ชื่อซุมทายวิหาร หรือทายโบสถ มักเปนชองตัน) วิหารประกอบอยูดานหนา และ
ทางดานตะวันออกของเจดียเปนเกาะมีโบสถตั้งอยูกลางน้ํา

๑๓) วัดสระศรี เปนวัดท่ีตั้งอยูทางทิศตะวันตกเฉียงเหนือของวัดมหาธาตุ เปน
โบราณสถานสําคัญอยูบริเวณกลางสระน้ําท่ีมีขนาดใหญ ชื่อวา ตระพังตระกวน และสิ่งสําคัญของวัด
ประกอบดวยเจดียประธานทรงลังกา ดานหนาวิหารขนาดใหญประดิษฐานพระพุทธรูปปูนปน
ปางมารวิชัย มีเจดียขนาดเล็ก ศิลปะศรีวิชัยผสมลังกา ตั้งอยูทางดานทิศใต มีซุมพระพุทธรูป ๔ ทิศ
ดานหนามีเกาะกลางน้ําขนาดยอมเปนท่ีตั้งของพระอุโบสถขนาดเล็ก วัดแหงนี้ไดชื่อวาเปนจุดท่ีมี
ทัศนียภาพท่ีสวยงาม

๑๔) วัดศรีสวาย ตั้งอยูทางตอนใตของวัดมหาธาตุ หางออกไปประมาณ ๓๕๐ เมตร
โบราณสถานท่ีสําคัญตั้งอยูในกําแพงแกว ประกอบดวยปรางค ๓ องค รูปแบบศิลปะลพบุรี ลักษณะ
ของปรางคคอนขางเพรียว ตั้งอยูบนฐานเตี้ย ๆ ลวดลายปูนปนบางสวนเหมือนลายบนเครื่องถวยจีน
สมัยราชวงศหยวน ไดพบทับหลังสลักเปนรูปนารายณบรรทมสินธุ ชิ้นสวนของเทวรูป และ ศิวลึงคท่ี
แสดงใหเห็นวาเคยเปนเทวสถานในศาสนาฮินดูมากอน แลวแปลงเปนพุทธสถานโดยตอเติมวิหารข้ึนท่ี
ดานหนา แลวเปนวัดในพุทธศาสนาภายหลัง

๑๕) วัดพระพายหลวง เปนโบราณสถานขนาดใหญมีความสําคัญเปนอันดับสองรอง
จากวัดมหาธาตุ ผังวัดเปนรูปสี่เหลี่ยมผืนผา มีคูน้ําลอมรอบ ๓ ชั้น คูชั้นนอกเรียกวา คูแมโจน
วัดพระพายหลวงเปนศูนยกลางของชุมชน โบราณสถานท่ีเกาแกท่ีสุดของวัด คือ พระปรางค ๓ องค
เปนปรางคประธานของวัด กอดวยศิลาแลง ศิลปะเปนเขมรแบบบายน สมัยพระเจาชัยวรมันท่ี ๗
ดานหนาของวัดเปนอาคารท่ีประดิษฐานพระพุทธรูปปูนปน ๔ อิริยาบถ คือ นั่ง นอน ยืน เดิน

๑๖) วัดศรีชุม ตั้งอยูหางจากวัดพระพายหลวงไปทางทิศตะวันตก ๘๐๐ เมตร เปนวัด
ท่ีประดิษฐาน พระอจนะ เปนพระพุทธรูปปูนปนปางมารวิชัยขนาดใหญหนาตักกวาง ๑๑.๓๐ เมตร
ลักษณะของวิหารสรางเปนรูปสี่เหลี่ยมลักษณะคลายมณฑป แตหลังคาพังทลายลงมาหมดแลว เหลือ
เพียงผนังท้ังสี่ดาน ผนังแตละดาน กออิฐถือปูนอยางแนนหนา ผนังทางดานใตมีชองใหคนเขาไป
ภายใน และเดินข้ึนไปตามทางบันไดแคบ ๆ ถึงผนังดานขางขององคพระอจนะ หรือสามารถข้ึนไปถึง
สันผนังดานบนได ภายในชองกําแพงตามฝาผนังมีภาพเขียนเกาแกแตเลอะเลือนเกือบหมด ภาพเขียน
นี้มีอายุเกือบ ๗๐๐ ป นอกจากนี้แลวบนเพดานชองบันไดยังมีแผนหินชนวนขนาดใหญแกะสลัก
ลวดลายเรื่องชาดกตางๆ มีจํานวนท้ังหมด ๕๐ ภาพ เม่ือเดินตามชองทางบันไดข้ึนไปจะโผลบนหลังคา
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วิหารมองเห็นทิวทัศนอันงดงามของเมืองเกาสุโขทัยไดโดยรอบ เพราะเหตุใดวิหารวัดศรีชุมจึงมีความ
เรนลับซอนอยูอยางนี้ เรื่องนี้หากพิจารณากันอยางลึกซึ้งแลวจะพบวาพระมหากษัตริยในราชวงศพระ
รวงทรงพระปรีชาสามารถในดานปลุกปลอบใจทหารหาญ และดานอ่ืน ๆ อีกมาก เพราะผนังดานขาง
ขององคพระอจนะมีชองเลก็ ๆ ถาหากใครแอบเขาไปทางอุโมงคแลวไปโผลท่ีชองนี้ และพูดออกมาดัง
ๆ ผูท่ีอยูภายในวิหารจะตองนึกวาพระอจนะพูดได และเสียงพูดนั้นจะกังวานนาเกรงขาม เพราะวิหาร
นี้ไมมีหนาตาง แตเดิมคงมีหลังคาเปนรูปโคงคลายโดม

๑๗) วัดชางรอบ อยูหางจากประตูออมไปทางทิศตะวันตกประมาณ ๒.๔ กิโลเมตร มี
โบราณสถานท่ีสําคัญประกอบดวย เจดียทรงกลมแบบลังกา ฐานสี่เหลี่ยมจัตุรัสมีชางโผลครึ่งตัว มี
จํานวน ๒๔ เชือก พระอุโบสถอยูดานหนาเจดียประธาน และมีเจดียราย ๕ องค ลอมรอบเจดีย
ประธาน และโบสถ

๑๘) วัดสะพานหิน วัดนี้ตั้งอยูบนเนินเขา สูงประมาณ ๒๐๐ เมตร บริเวณทางเดินข้ึน
โบราณสถานมีทางเดินปูลาดดวยหินชนวนจากตีนเขาข้ึนไปเปนระยะทาง ๓๐๐ เมตร สิ่งสําคัญภายใน
วัด ไดแก พระประธานเปนพระพุทธรูปยืนขนาดใหญ เปนท่ีประดิษฐานพระปางประทานอภัย สูง
๑๒.๕๐ เมตร เรียกวา “พระอัฏฐารศ”

๑๙) วัดเชตุพน ศิลปกรรมท่ีนาสนใจของวัดคือ มณฑปท่ีสรางดวยหินชนวน เปนท่ี
ประดิษฐานพระพุทธรูปสี่อิริยาบถ คือ นั่ง นอน ยืน เดิน ภายในมณฑปเปนท่ีประดิษฐานพระพุทธรูป
โดยมีการใชวัสดุท้ังอิฐ หินชนวน ศิลาแลง ในการกอสราง สิ่งท่ีนาชมภายในวัด คือ กําแพงแกวท่ี
ลอมรอบมณฑปจตุรมุขนี้สรางจากหินชนวนท่ีมีขนาดใหญและหนา โดยมีการสกัด และบากหินเพ่ือทํา
เปนกรอบและซี่กรง เลียนแบบเครื่องไม และยังไดพบศิลาจารึกท่ีวัดนี้หลักท่ี ๕๘ จารึกในป พ.ศ.
๒๐๕๗ กลาววาเจาธรรมรังสีสรางพระพุทธรูปในวัดนี้

๒๐) วัดเจดียสี่หอง ตั้งอยูทางตะวันออกของวัดเชตุพน หางไปประมาณ ๑๐๐ เมตร
โบราณสถานท่ีนาสนใจ คือ ท่ีฐานเจดียประธานมีภาพปูนปนประดับโดยรอบปนเปนรูปบุคคล รูปบุรุษ
และสตรี สวมอาภรณ และเครื่องประดับ ในมือถือภาชนะ มีพรรณพฤกษางอกโผลพนออกมาท่ีแสดง
ถึงความอุดมสมบูรณ นอกจากนั้นมีปูนปนรูปชาง และสิงหประดับรูปบุคคล องคเจดียประธานเปน
ทรงระฆังกลมท่ีไดรับการบูรณะ สวนยอดเจดียไดหักพังลง

๒๑) วัดชางลอม เปนโบราณสถานท่ีสําคัญ มีเจดียทรงกลมแบบลังกาเปนประธานของ
วัด รอบฐานเจดียประดับดวยปูนปนเปนรูปชางโผลครึ่งตัว ดานหนามีฐานวิหารกอดวยอิฐ และยังมี
ฐานกําแพงแกวกอดวยอิฐลอมรอบ

๒๒) วัดตระพังทองหลาง อยูริมถนนจรดวิถีถอง หากเดินทางมาจากจังหวัดสุโขทัย
วัดตระพังทองหลางอยูริมซายมือ ศิลปกรรมท่ีสําคัญคือ มณฑปรูปสี่เหลี่ยมจัตุรัสกอดวยอิฐ ผนังดาน
นอกประดิษฐานพระพุทธรูปปูนปน ตอนพระพุทธเจาเสด็จลงจากดาวดึงส ตอนประทานเทศนาโปรด
พระพุทธบิดากับกษัตริยศากยราช และตอนเสด็จโปรดนางพิมพา นับเปนศิลปกรรมชิ้นเอกของ
สุโขทัย๗๒

๗๒พิพิธภัณฑสถานแหงชาติสุโขทัย, (๑๐ ม.ค. ๒๕๖๑), “ประวัติศาสตรสุโขทัย” [ออนไลน],
แหลงท่ีมา: http://www.sukhothai.go.th/data/data_01.htm. [๑๐ มกราคม ๒๕๖๑].



๗๓

จากประเด็นการมีศรัทธาในพระพุทธศาสนาในยุคอาณาจักรสุโขทัย สรุปไดวา อาณาจักร
สุโขทัยไดกอตั้งเม่ือประมาณพุทธศตวรรษท่ี ๑๘ และศาสนาท่ีนับวาเปนหลักของอาณาจักรคือ
พระพุทธศาสนา ท้ังนี้พระพุทธศาสนาท่ีเจริญรุงเรืองอยูมาเปนระยะเวลายาวนานก็ดวยความศรัทธา
ของพุทธศาสนิกชน โดยการนําของพระมหากษัตริยผูทรงธรรมท่ี อุปถัมภและชวยจรรโลง
พระพุทธศาสนา โดยลักษณะ ๔ ประการ คือ ๑) ความเปนปราชญรูธรรม ๒) ความเปนผูนําทางจิต
วิญญาณของสังคม ๓) ความเปนผูนําในการสรางงานพุทธศิลป และ ๔) ความเปนผูนําในการเผยแผ
พระพุทธศาสนาไปสูดินแดนขางเคียง ดวยเหตุท่ีพระมหากษัตริยทรงนับถือพระพุทธศาสนา นอกจาก
จะบริหารงานราชการแผนดินในสวนของราชอาณาจักรแลว ยังทรงโปรดสนับสนุนและสงเสริม
กิจกรรมทางดานพุทธจักรโดยใหสรางวัดตางๆ ข้ึนเพ่ือเปนการทํานุบํารุงพระพุทธศาสนา ศิลปะ
ทางดานพระพุทธศาสนา ดังปรากฏใหเห็นถึงโบราณสถานท้ังในเขตเมืองเกาศรีสัชนาลัย และเมือง
สุโขทัย เชน วัดพระศรีรัตนมหาธาตุ วัดเขาพนมเพลิง วัดเขาสุวรรณคีรี วัดชางลอม เปนตน

๓.๓.๒ การมีศรัทธาในพระพุทธศาสนาในยุคกรุงศรีอยุธยา
อาณาจักรกรุงศรีอยุธยา ไดสถาปนาเปนราชธานีในรัชสมัยสมเด็จพระรามาธิบดี ท่ี ๑

(พระเจาอูทอง) เม่ือพ.ศ. ๑๘๙๓ และไดสิ้นสุดลงในคราวเสียกรุงครั้งท่ี ๒ เม่ือพ.ศ. ๒๓๑๐ ใน
รัชสมัยสมเด็จพระท่ีนั่งสุริยาศนอมรินทร (สมเด็จพระเจาเอกทัศ) รวมระยะเวลาของอาณาจักร
กรุงศรีอยุธยา ๔๑๗ ป โดยมีพระราชวงศปกครอง ๕ ราชวงศ และไดมีพระมหากษัตริยข้ึนครองราชย
ท้ังสิ้น ๓๔ พระองค ในชวงระยะเวลา ๔๑๗ ปนี้ กรุงศรีอยุธยาไดเจริญทุก ๆ ดาน ท้ังดานการเมือง
การปกครอง เศรษฐกิจ และศิลปวัฒนธรรมตางๆ ซึ่งความเจริญเหลานี้ไดรับมาจากอิทธิพลของ
พระพุทธศาสนาโดยเฉพาะในฝายเถรวาทแทบท้ังสิ้น ดังนั้น สถาบันพระพุทธศาสนาจึงมีบทบาทตอ
สังคมในสมัยกรุงศรีอยุธยาเปนอยางมาก กลาวไดวา สถาบันพระพุทธศาสนาเปนศูนยกลางซึ่งรวม
จิตใจของประชาชนในดานความเคารพนับถือ และการรวมมือซึ่งกันและกัน นับตั้งแตพระมหากษัตริย
จนถึงคนธรรมดาสามัญ โดยมีพระสงฆทําหนาท่ีและมีบทบาทสําคัญ นอกจากนี้พระพุทธศาสนาเปน
เครื่องยึดเหนี่ยวจิตใจทําใหมีความสามัคคี สามารถรวมตัวเปนสังคมท่ีมีความม่ันคงเปนระเบียบ
เรียบรอย และมีความเปนปกแผนไดตราบเทาทุกวันนี้

สถาบันพระพุทธศาสนาไดมีบทบาท และไดมีความสําคัญตอสังคมไทยนับตั้งแตอดีตจนถึง
ปจจุบัน นอกจากนี้ยังเปนบอเกิดของศิลปวัฒนธรรมตางๆ ซึ่งสามารถเห็นไดจากพุทธศิลปประเภท
ตางๆ โดยเฉพาะในสมัยกรุงศรีอยุธยาเปนราชธานี ศิลปวัฒนธรรมดานตางๆ ไดมีความโดดเดนกวา
ทุกยุคทุกสมัย ภายใตพระมหากษัตริยผูทรงเปนเอกอัครศาสนูปถัมภ พระองคทรงเปนผูนําในการ
สรางเสริมปฏิสังขรณศาสนสถาน๗๓ ทําใหพระพุทธศาสนามีความเจริญรุงเรือง โดยเฉพาะในรัชสมัย
สมเด็จพระบรมไตรโลกนาถ ซึ่งเปนรัชสมัยท่ีมีความสงบสุข และมีความรุงเรืองในดานตางๆ แลว ใน
รัชสมัยนี้พระองคทรงมีความสนพระทัย และทรงเอาพระทัยใสท้ังทางดานการเมืองการปกครองและ
ดานพระพุทธศาสนาเปนอยางยิ่ง กลาวไดวาพระพุทธศาสนาในสมัยกรุงศรีอยุธยารุงเรืองถึงข้ันขีดสุด
คือในรัชสมัยสมเด็จพระบรมไตรโลกนาถ เพราะพระองคทรงเอาพระทัยใสสนับสนุน ท้ังระยะเวลา

๗๓สันติ เล็กสุขุม, ศิลปะอยุธยา งานชางหลวงแหงแผนดิน, พิมพครั้งท่ี ๒, (กรุงเทพมหานคร: เมือง
โบราณ, ๒๕๔๔), หนา ๑๐.



๗๔

ครองราชยของพระองคก็ยาวนานปราศจากอริราชศัตรูมารบกวน สาเหตุแหงความเลื่อมใสใน
พระพุทธศาสนาอยางแรงกลา อาจจะเนื่องมาจากพระองคมีพระชนนีเปนเจาหญิงในราชวงศพระรวง
คือเปนพระราชธิดาของพระมหาธรรมราชาท่ี ๔ (พระยาบาลเมือง) ซึ่งครองอยูเมืองพิษณุโลก สมัยท่ี
กรุงสุโขทัยตกเปนประเทศราชของกรุงศรีอยุธยา และพระองคเปนกษัตริยแหงกรุงศรีอยุธยาพระองค
แรกท่ีเสด็จไปข้ึนครองเมืองพิษณุโลกท้ังกอนครองราชยในฐานะเปนมหาอุปราช และภายหลังท่ีทรง
ครองราชยสมบัติแลว ๖ ป  เมืองพิษณุโลกเคยเปนเมืองในราชอาณาจักรสุ โขทัยมาแลว
พระพุทธศาสนาจึงมีสวนใกลชิดกับทางสุโขทัย เหตุดังกลาว อาจจะทําใหพระองคทรงเลื่อมใสใน
พระพุทธศาสนาอยางแรงกลาได ๗๔

๓.๓.๒.๑ ภูมิหลังของอาณาจักรกรุงศรีอยุธยา
จากการศึกษาคนควาหลักฐานทางดานโบราณสถาน โบราณวัตถุ ตํานานตางๆ และ

เอกสารของชาวตางชาติ ทําใหเชื่อกันวากลุมชนชาวไทยไดสรางสรรคความเจริญ และมีพัฒนาการอยู
ในแถบลุมแมน้ําเจาพระยาตอนลางเปนเวลานานหลายรอยป กอนท่ีสมเด็จพระรามาธิบดีท่ี ๑ จะทรง
สถาปนาอาณาจักรกรุงศรีอยุธยา สันนิษฐานวากอนป พ.ศ. ๑๘๙๓ ศูนยกลางทางดานวัฒนธรรมใน
ลุมแมน้ําเจาพระยาตอนลางคงอยูท่ีลพบุรี สวนศูนยกลางทางดานการเมืองการปกครองนั้นอนุมานวา
คงอยูระหวางลพบุรีกับสุพรรณบุรี ซึ่งเม่ือสมเด็จพระรามาธิบดีท่ี ๑ ทรงสรางกรุงศรีอยุธยาในป พ.ศ.
๑๘๙๓ แลว ศูนยกลางท้ังทางดานการปกครองและวัฒนธรรมไดยายมาอยูท่ีกรุงศรีอยุธยา หลังจากท่ี
พระราชบิดาเสด็จสวรรคตแลว สมเด็จพระรามาธิบดีท่ี ๑ ไดทรงครองราชยสมบัติท่ีลพบุรีสืบตอมา
และไดทรงยายมาสรางเมืองใหมท่ีกรุงศรีอยุธยาในปพ.ศ. ๑๘๙๓ การท่ีพระองคไดทรงตัดสินพระราช
หฤทัยเพ่ือสรางศูนยอํานาจทางการเมืองแหงใหมท่ีกรุงศรีอยุธยานั้นคงเปนเพราะวากรุงศรีอยุธยามี
พ้ืนท่ีท่ีเหมาะสมกวาลพบุรี ท้ังในดานยุทธศาสตรและในดานพ้ืนท่ีการคากับตางประเทศ อีกท้ังยังมี
ความอุดมสมบูรณในดานการเกษตรดวย จึงเหมาะท่ีจะเปนศูนยอํานาจทางการเมืองแหงใหมในลุม
แมน้ําเจาพระยาตอนลาง ท่ีเชื่อมโยงแควนละโวและแควนสุพรรณบุรีเขาดวยกัน๗๕ การรวมตัวของ
แควนสุพรรณภูมิและแควนละโว เกิดจากความสัมพันธทางเครือญาติ กลาวคือ สมเด็จพระรามาธิบดี
ท่ี ๑ หรือพระเจาอูทองแหงแควนละโวไดทรงอภิเษกสมรสกับเจาหญิงแหงแควนสุพรรณภูมิซึ่งเปน
แควนสําคัญของชาวไทยในลุมแมน้ําเจาพระยาตอนลางทางดานตะวันตกแควนสุพรรณภูมิมีอํานาจ
ทางการทหารและเปนคูแขงทางการเมืองของแควนละโว จากความสัมพันธทางดานการอภิเษกสมรส
ทําใหเกิดการเชื่อมโยงทางการเมืองระหวางแควนสําคัญท้ังสองในลุมแมน้ําเจาพระยาตอนลาง และ
อาณาจักรกรุงศรอียุธยาก็ไดกําเนิดข้ึน๗๖

กรุงศรีอยุธยาตั้งอยูในบริเวณท่ีเปนชุมทางแมน้ําหลายสาย คือแมน้ําเจาพระยา แมน้ํา
นอย แมน้ําลพบุรี และแมน้ําปาสัก ซึ่งลวนแตเปนเสนทางคมนาคมติดตอกับบานเมืองภายในท้ังทาง

๗๔สิริวัฒน คําวันสา, อิทธิพลวัฒนธรรมอินเดียในเอเชียอาคเนย (เนนประเทศไทย), (กรุงเทพมหา
นคร: อักษรเจริญทัศน, ๒๕๒๒), หนา ๑๑๓.

๗๕อํานวย วีรวรรณ, ดร. (บรรณาธิการ), พระมหากษัตริยไทยกับพระพุทธศาสนา, หนา ๙๗.
๗๖ศุภรัตน เลิศพาณิชยกุล, “อาณาจักรอยุธยา”, ในเอกสารการสอนชุดวิชาประวัติศาสตรไทย, พิมพ

ครั้งท่ี ๑๑, (นนทบุรี: มหาวิทยาลัยสุโขทัยธรรมาธิราช, ๒๕๔๔), หนา ๒๕๙.



๗๕

ตะวันตกเฉียงเหนือ ทางเหนือและทางตะวันออกเฉียงเหนือท้ังสิ้น๗๗ ลําน้ําเหลานี้ไดมารวมกัน สวน
ปจจัยท่ีเก้ือหนุนใหสมเด็จพระรามาธิบดีท่ี ๑ ทรงสามารถกอตั้งอาณาจักรอยุธยานั้น นอกจากปจจัย
ทางดานเศรษฐกิจ ความเจริญทางดานวัฒนธรรม และกําลังทหารท่ีไดจากแควนละโวและแควน
สุพรรณบุรีแลว คือ ปจจัยทางดานชองวางอํานาจทางการเมือง ขณะนั้นอาณาจักรสุโขทัยซึ่งอยูทาง
เหนือ และอาณาจักรเขมรซึ่งอยูทางตะวันออกกําลังเสื่อมอํานาจลงมาก จึงเปดโอกาสใหกรุงศรี
อยุธยาซึ่งอยูตรงกลาง กอตัวข้ึนไดในชองวางแหงอํานาจนี้๗๘ เม่ือกอตั้งข้ึนมาแลว อาณาจักรกรุงศรี
อยุธยาไดพัฒนาตนเอง สรางความเปนปกแผนและแผขยายอาณาจักรออกไปไดอยางรวดเร็ว ดังจะ
เห็นไดวา เพียงชั่วระยะเวลาประมาณ ๙๐ ป หลังจากการกอตั้งอาณาจักรกรุงศรีอยุธยา สามารถ
ทําลายศูนยอํานาจทางการเมืองท่ีสําคัญในขณะนั้นใหหมดอํานาจไป ๒ อาณาจักร คือ อาณาจักร
เขมร (พ.ศ.๑๙๗๔) และอาณาจักรสุโขทัย (พ.ศ.๑๙๘๑) อีกท้ังยังไดกาวข้ึนมาเปนศูนยอํานาจทาง
การเมืองของคนไทยในแถบลุมแมน้ําเจาพระยาท้ังตอนบนและตอนลาง การท่ีอาณาจักรกรุงศรี
อยุธยาสามารถสรางความเปนปกแผน และไดมีการพัฒนาความเจริญรุงเรืองไดอยางรวดเร็วนั้น เปน
เพราะวาตั้งแตแรกกอตั้งอาณาจักรกรุงศรีอยุธยามีพ้ืนฐานท่ีดีท้ังทางดานเศรษฐกิจ วัฒนธรรม และ
ดานกําลังทหาร อาณาจักรใดก็ตามหากมีพ้ืนฐานดังกลาว ยอมเก้ือหนุนใหสามารถตั้งตนเปน
อาณาจักรใหญและมีอํานาจทางการเมืองอยูไดเปนเวลานาน

เม่ือกรุงสุโขทัยเสื่อมอํานาจลงในพุทธศตวรรษท่ี ๑๙ อาณาจักรสุพรรณภูมิซึ่งอยูทางใตก็
เขมแข็งข้ึน แผอิทธิพลครอบคลุมบริเวณลุมแมน้ําเจาพระยาตอนลาง ไดขยายอํานาจไปทาง
ตะวันออกเฉียงใตและทางใตอยางรวดเร็ว จนสามารถรุกรานเขมรและมลายูไดสําเร็จ สุพรรณภูมิ
สะสมกําลัง และแผอิทธิพลครอบคลุมไปจนตลอดคาบสมุทรมลายูแทนท่ีอาณาจักรสุโขทัย กอนท่ีจะ
ตั้งตัวเปนอิสระใน พ.ศ.๑๘๙๓ โดยการท่ีสมเด็จพระรามาธิบดีท่ี ๑ (พระเจาอูทอง) ไดทรงยาย
ศูนยกลางของการปกครองมาสรางเมืองหลวงใหมท่ีตําบลหนองโสน มีชื่อเรียกเปนทางการวา “กรุงศรี
อยุธยา” ประวัติศาสตรอยุธยาเริ่มจากการสถาปนากรุงศรีอยุธยาเปนราชธานี ของสมเด็จ
พระรามาธิบดีท่ี ๑ เม่ือศักราชท่ี ๒๑๓ ปขาล โทศก (พ.ศ. ๑๘๙๓) ตรงกับวันศุกร เดือน ๕ ข้ึน ๖ คํ่า
เพลา ๓ นาฬิกา ๙ บาท๗๙ สมเด็จพระรามาธิบดีศรีสุนทรบรมบพิตรพระพุทธเจาอยูหัว หรือตอมามี
การถวายพระนามโดยยอวา สมเด็จพระรามาธิบดีท่ี ๑ (พระเจาอูทอง) โปรดเกลาฯ ใหสถาปนา
ราชธานีแหงใหมข้ึนมา โดยไดขนานนามวา “กรุงเทพมหานคร นครบวรทวาราวดีศรีอยุธยามหาดิลก

๗๗ศรีศักดิ์ วัลลิโภดม, กรุงศรีอยุธยาของเรา, (กรุงเทพมหานคร: สํานักพิมพมติชน, ๒๕๔๖), หนา
๒๓.

๗๘ศุภรัตน เลิศพาณิยกุล, “ประวัติศาสตรไทย ๑”, ในเอกสารการสอนชุดสังคมศึกษา ๒, พิมพครั้งท่ี
๔, (นนทบุร:ี มหาวิทยาลัยสุโขทัยธรรมาธิราช, ๒๕๔๔), หนา ๙๓๘-๙๓๙.

๗๙หลวงประเสริฐ, พระราชพงศาวดารกรุงเกาฉบับหลวงประเสริฐ, พิมพครั้งท่ี ๒, (พระนคร: คลัง
วิทยา, ๒๕๑๕), หนา ๔๔๓.



๗๖

ภพ นพรัตนราชธานีบุรีรมย” หรือตอมาเรียกกันโดยยอวา “กรุงศรีอยุธยา”๘๐ กรุงศรีอยุธยาดํารงอยู
เปนราชธานีตลอด ๔๑๗ ป โดยมีพระมหากษัตริยปกครอง ๓๔ พระองค ๕ ราชวงศ๘๑

เม่ือมีการสถาปนากรุงศรีอยุธยาข้ึนแลว การเปลี่ยนแปลงทางการเมืองก็เกิดข้ึน เม่ือรัฐ
อิสระตางๆ ไดแก เมืองนครศรีธรรมราช เมืองสุพรรณภูมิ เมืองอโยธยา เมืองเชียงใหม เมืองสุโขทัย
เปนตน คอย ๆ หมดความสําคัญลงไป เกิดเปนราชอาณาจักรข้ึน โดยมีกรุงศรีอยุธยาเปนราชธานีซึ่ง
เปนศูนยกลางท้ังทางการเมืองและการปกครอง เมืองท่ีเคยเปนรัฐอิสระตางๆ ก็ถูกลดฐานะลงมาเปน
หัวเมืองของราชอาณาจักรไป ดังนั้น กรุงศรีอยุธยาจึงเปนราชธานีแหงแรกของเมืองไทย เปนเมืองท่ี
ถายทอดท้ังคติการปกครอง ความเจริญทางดานเทคโนโลยี และศิลปวัฒนธรรมใหกับสังคมไทยยุค
ปจจุบันโดยตรงท่ีสุด กรุงศรีอยุธยาเปนแหลงวัฒนธรรมท่ีสําคัญ แมวาจะไดรับอิทธิพลทางวัฒนธรรม
มาจากหลายกระแสท้ังจากสุโขทัย เขมร จีน และยุโรป แตก็ไดถูกดัดแปลงใหผสมกลมกลืนเปน
วัฒนธรรมของกรุงศรีอยุธยาไดอยางเหมาะสม โดยไดตั้งอยูบนรากฐานแหงพระพุทธศาสนา
โดยเฉพาะในเรื่องความเชื่อเรื่องฐานะของพระมหากษัตริย ซึ่งฐานะของพระมหากษัตริย ตั้งแตสมัย
กรุงศรีอยุธยาสืบเนื่องมาถึงรัชกาลท่ี ๔ แหงกรุงรัตนโกสินทรตอนตน จําแนกไดดังนี้

๑. เปนพระเจาอยูหัว คือ เปนสมมติเทพผูเปนประมุขของประเทศ ทรงไดรับยกยอง
เปนเทพเจา เชน เปนพระนารายณอวตารบาง เปนประดุจพระศิวะบาง ความเปนสมมติเทพของ
พระมหากษัตริย ไดรับอิทธิพลจากศาสนาพราหมณ ผู ใดขัดขืนพระบรมราชโองการของ
พระมหากษัตริย จึงตองมีความผิดอยางรุนแรงเชนเดียวกับการท่ีละเมิดอํานาจของเทพเจา

๒. เปนพระเจาแผนดิน คือ เปนเจาแผนดินท้ังประเทศ พระองคทรงพระราชทานท่ีดิน
เนื้อท่ีเทาใด ใหแกบุคคลใด และทรงเรียกคืนเม่ือใดก็ได

๓. เปนเจาของชีวิต คือ มีพระราชอํานาจเหนือชีวิตของทุกคนท่ีอยูภายใตการปกครอง
ของพระองค และพระองคทรงรับสั่งใหฆาคนไดและยกโทษคนได

๔. เปนธรรมราชา คือ ทรงอุปถัมภพระพุทธศาสนาและทรงใชพระราชอํานาจปกปอง
รักษาสถาบันพระพุทธศาสนา รวมท้ังศีลธรรมแหงศาสนานั้น ทรงตราพระราชกําหนดพระราช
กฤษฎีกาและกฎหมายตางๆ ใหบุคคลในสังคมปฏิบัติโดยไมมีเงื่อนไข และเปนผูชี้ขาดในขอพิพาทและ
ความผิดถูกท้ังปวง ทรงพิจารณาตัดสินคดีและแตงตั้ง ถอดถอนยศศักดิ์ของเจานายและขุนนาง๘๒

๓.๓.๒.๒ การมีศรัทธาในพระพุทธศาสนา
ในประเด็นการมีศรัทธาในพระพุทธศาสนาในสมัยกรุงศรีอยุธยานี้ ผูศึกษาไดกําหนด

ประเด็นการศึกษาไว ๒ ประเด็นคือ ๑) ศรัทธากับความเชื่อทางสังคม ๒) ศรัทธากับศาสนสถาน
ศาสนวัตถุ ดังจะไดกลาวตอไป

๘๐พรพรรณ ธารานุมาศ, วรรณคดีศรีอยุธยา, (กรุงเทพมหานคร: รวมสาสน, ๒๕๓๗), หนา ๑.
๘๑ดนัย ไชยโยธา, ๕๓ พระมหากษัตริยไทย ธ ทรงครองใจไทยท้ังปวง, (กรุงเทพมหานคร: โอเดียน

สโตร, ๒๕๔๓), หนา ๑๔๐.
๘๒ดนัย ไชยโยธา, พัฒนาการของมนุษยกับอารยธรรมในราชอาณาจักรไทย เลม ๑, (กรุงเทพมหา-

นคร: โอเดียนสโตร, ๒๕๔๓), หนา ๓๓๘.
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๑) ศรัทธากับความเชื่อทางสังคม
ชาวกรุงศรีอยุธยามีความยึดม่ันในพระพุทธศาสนา เคารพกราบไหวพระสงฆ เนื่องจาก

พระสงฆเปนผูมีความรูความสามารถในการใหการศึกษาอบรมชาวบาน ท้ังดานวิชาการและจริยธรรม
สรางความสงบรมเย็นเปนสุขในการดําเนินชีวิต ทําใหการบวชเปนทางหนึ่งในการเลื่อนชั้นในสังคม
เพราะผูบวชไดศึกษาเลาเรียนหาความรู ทําใหมีความสามารถเปนชองทางในการเขารับราชการ มี
ศักดินาสูงข้ึน ความเปนอยูของชาวกรุงศรีอยุธยานั้นมีความเก่ียวของกับสถาบันพระพุทธศาสนาเกือบ
ตลอดชีวิต เริ่มตั้งแตประเพณีท่ีเก่ียวของกับตัวเอง การเกิด เรียน บวช แตงงาน ทําบุญบานและงาน
ศพ พิธีเหลานี้ลวนเก่ียวของกับพุทธศาสนาท้ังสิ้น แมในการดําเนินชีวิตก็ยึดหลักพุทธธรรมมาเปน
แนวทางประพฤติปฏิบัติ เชน หลักเบญจศีล หลักเบญจธรรม ดวยเหตุนี้ พระพุทธศาสนาจึงมีอิทธิพล
มากตอสังคม และยังเปนแรงดลใจใหเกิดการสรางสรรคศิลปะประจําชาติในแขนงตางๆ เชน
จิตรกรรมภาพวาดตามผนังโบสถ ประติมากรรม การสรางพระพุทธรูป สถาปตยกรรมการสราง
พระอุโบสถ พระวิหารและพระเจดีย ศิลปะในสมัยกรุงศรีอยุธยา จึงเก่ียวของกับพระพุทธศาสนาแทบ
ท้ังสิ้น พระพุทธศาสนาขัดเกลาใหพุทธศาสนิกชนชาวกรุงศรีอยุธยามีนิสัยท่ีสุภาพ มีความเมตตาปรานี
เอ้ือเฟอเผื่อแผตอเพ่ือนมนุษย รูจักเหตุ รูจักผล ไมรังเกียจในความแตกตางทางเชื้อชาติหรือศาสนา
คุณธรรมขอนี้ไดทําใหพุทธศาสนิกชนชาวกรุงศรีอยุธยาไมกีดก้ันการเขามาเผยแผของศาสนาอ่ืน ซึ่ง
เรื่องนี้มีชาวตางชาติชื่อวา เมอรซิเออร ลามอต ลอมแบรต ไดพรรณนาไววา

ขาพเจาเชื่อวาโลกนี้จะหาเมืองไหนท่ีมีศาสนามากอยาง และอนุญาตใหปฏิบัติตามศาสนานั้น
ไดเทากับเมืองไทย เห็นจะหาไมไดอีกแลว พวกท่ีนับถือศาสนาคริสเตียนก็ดี พวกเขารีตก็ดี
พวกมะหะหมัดก็ดี ซึ่งแยกกันเปนคณะเปนหมู ก็ไดปฏิบัติศาสนาลัทธิของตัวไดทุกอยางโดยไม
มีขอหามปรามกีดขวางแตอยางใด ทําใหพวกโปรตุเกส ฮอลันดา อังกฤษ จีน ญี่ปุน มอญเขมร
แขกมะละกา ญวน จาม และชาติอ่ืน ๆ อีกหลายชาติไดเขามาตั้งบานเรือนอยูในเมืองไทย๘๓

และในสมัยกรุงศรีอยุธยานี้นั้น พระสงฆยังไดมีบทบาทตอการเมือง โดยเฉพาะพระสงฆ
กับพระมหากษัตริย ดังมีเหตุการณตางๆ ท่ีเก่ียวของ ดังนี้

๑) พระมหาเถรคันฉอง ไดทูลแผนลอบปลงพระชนมสมเด็จพระนเรศวรใหทรงทราบ
เหตุการณนี้ไดเกิดข้ึนในรัชสมัยสมเด็จพระมหาธรรมราชาธิราช ซึ่งในขณะนั้นไดตกเปนเมืองประเทศ
ราชของพมา พระเจาแผนดินพมาไมทรงวางพระทัยในพระเจาแผนดินกรุงศรีอยุธยา จึงทรงวางแผน
ลวงเพ่ือลอบปลงพระชนมสมเด็จพระนเรศวร พระมหาเถรคันฉองซึ่งเปนพระรามัญไดทราบแผนนี้จึง
ทูลความแกสมเด็จพระนเรศวร เปนเหตุใหสมเด็จพระนเรศวรไดทรงถือเหตุท่ีพมาไมรักษาสัจวาจานี้
ทรงประกาศอิสรภาพไมข้ึนกับพมาอีกตอไป

๒) สมเด็จพระวันรัตไดทูลขออภัยโทษใหแกแมทัพนายกองท่ีตามเสด็จไมทันในการ
กระทํายุทธหัตถี ซึ่งเหตุการณนี้ไดเกิดข้ึนในรัชสมัยสมเด็จพระนเรศวรมหาราชหลังจากท่ีพระองคได
ทรงรับชัยชนะจากการกระทํายุทธหัตถีกับพระมหาอุปราชาแหงกรุงหงสาวดีแลว พระองคทรงกริ้ว
ทหารแมทัพนายกองท่ีติดตามชางพระท่ีนั่งไมทัน เปนเหตุใหพระองคตกอยูในวงลอมของขาศึก จึง

๘๓อางใน ตรี อมาตยกุล, นิทานประวัติศาสตรและโบราณคดี, (พระนคร: คลังวิทยา, ๒๕๐๔), หนา
๑๓.
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ทรงใหประหารชีวิตทหารแมทัพเหลานั้นเสีย เม่ือสมเด็จพระวันรัตแหงวัดปาแกวทราบเรื่องจึงขอเขา
เฝา และใชวาทศิลปพูดขอพระราชอภัยโทษใหแกทหารเหลานั้นไดเปนผลสําเร็จ

๓) พระสงฆบวชชาววังเพ่ือหนีภัยจากพวกกบฏท่ีลอมวัง เหตุการณนี้เกิดข้ึนในปลาย
รัชสมัยสมเด็จพระนารายณมหาราช ในขณะท่ีพระองคทรงประชวรหนักใกลสวรรคต พวกกบฏได
ลอมวังหามคนเขาออก พระองคจึงทรงพระกรุณาโปรดเกลาฯ ใหคนสนิทออกไปอาราธนาพระสงฆ
ราชาคณะ ๒๐ รูปเขาไปในพระราชวังแลวทรงพระกรุณาโปรดเกลาฯ ใหบวชชาววังเพ่ือหนีภัยจาก
พวกกบฏ โดยไดพระราชทานพระท่ีนั่งธัญญมหาปราสาทเปนวิสุงคามสีมา๘๔

๒) ศรัทธากับศาสนสถานศาสนวัตถุ
ในราว พ.ศ. ๒๐๐๐-๒๔๐๐ อยุธยาเปนอาณาจักรท่ีพระเจาอูทองกษัตริยเชื้อพระวงศ

เชียงราย ซึ่งครองเมืองอูทองไดสรางข้ึนใหม โดยรวบรวมหัวเมืองในอาณาเขตทวารวดีเดิมไวในอํานาจ
ไดมากแลวจึงมาตั้งเมืองหลวงชั่วคราวข้ึนท่ีตําบลเวียงเหล็ก ซึ่งเปนเมืองรางในแขวงเมืองอโยธยา เม่ือ
เห็นวาทางกรงุสุโขทัยเสื่อมอํานาจลงจนไมอาจท่ีจะขัดขวางการปราศอิสรภาพไดแลว จึงสรางราชธานี
ข้ึนมาใหมท่ีตําบลหนองโสน พระราชทานนามวา “กรุงทวาราวดีศรีอยุธยา” แลวจึงทําพิธีราชาภิเษก
ประกาศอิสรภาพในป พ.ศ. ๑๘๙๓ “อยุธยา” เปนชื่อราชธานีของอาณาจักรไทยใหมนี้ ฉะนั้น
ศิลปกรรมท่ีประดิษฐข้ึนในระยะตั้งแตเริ่มตนสรางอาณาจักรจนเสียอิสรภาพแกพมาครั้งสุดทายเม่ือ
๒๓๑๐ จึงนับเปนศิลปะไทยอีกแบบหนึ่งซึ่งจะเรียกตอไปวา “แบบอยุธยา”๘๕ ศิลปะแบบนี้มี
ระยะเวลาถึง ๔๑๗ ป มีแบบอยางมากท่ีสุดในประวัติศาสตรศิลปะไทย

ศิลปะ ไดแก วัตถุอันสําเร็จข้ึนจากหัตถกรรม ซึ่งแสดงใหเห็นถึงความหมายและ
ความรูสึกท่ีสะเทือนอารมณ เปนวัตถุท่ีแสดงออกซึ่งความรูสึก และเพ่ือความรูสึกท่ีดีงาม หรือเปน
วัตถุท่ีแสดงซึ่งความหมาย โดยความหมาย และเพ่ือความหมายท่ีดีงาม ศิลปะ จึงหมายถึง ผลงานอัน
ดีงามอันเปนความพากเพียรของมนุษยซึ่งตองใชความพยายามดวยมือ และดวยความคิด๘๖ ดังนั้น
ศิลปะจึงเปนสิ่งท่ีกลั่นกรองออกมาจากอารมณ และความรูสึกอันลึกซึ้งในจิตใจของมนุษยท่ีตองการ
ปรับปรุงใหชีวิตและโลกมีความสดสวยและงดงามอีกประการหนึ่ง ศิลปะเปนแบบอยางความคิดคํานึง
โดยเฉพาะซึ่งแตกตางออกไปจากความเปนจริง การศึกษาศิลปกรรมไทยจึงตองใชภูมิปญญาและ
พ้ืนฐานความเขาใจเก่ียวกับความเชื่อถือและคานิยมของคนไทยประกอบ ศิลปกรรมแสดงใหเห็นถึง
วิวัฒนาการของกลุมชนบานเมืองชีวิตความเปนอยู ความเชื่อความเจริญในดานเทคโนโลยีและอ่ืน ๆ
ของบรรพบุรุษซึง่ชวยใหคนหาคําตอบเพ่ือคลี่คลายปญหาขอสงสัยในประวัติศาสตรไดอยางดี

อาณาจักรกรุงศรีอยุธยา เปนอาณาจักรไทยท่ีคนไทยทุกคนมีความภาคภูมิใจในความ
ยิ่งใหญและความเจริญรุงเรืองท่ีสรางสมมายาวนานถึง ๔๑๗ ป วัฒนธรรมดานตางๆ มีความเปน
เอกลักษณเฉพาะของตนเอง โดยเฉพาะดานศิลปวัฒนธรรมแขนงตางๆ อันเกิดจากการผสมผสาน
ระหวางศิลปวัฒนธรรมดั้งเดิมของอยุธยาเองกับศิลปวัฒนธรรมท่ีรับมาจากดินแดนอ่ืน ๆ ท้ังจีน

๘๔ฉัตรสุมาลย กบิลสิงห และคณะ, พุทธศาสนาในประเทศไทย, (กรุงเทพมหานคร: มหาวิทยาลัย
ธรรมศาสตร, ๒๕๒๔), หนา ๒๑.

๘๕จีรพันธ สมประสงค, ประวัติศิลปะ, (กรุงเทพมหานคร: โอเดียนสโตร, ๒๕๓๓), หนา ๒๓๐.
๘๖ศิลป พีระศรี, ศิลปสงเคราะห, (กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพอักษรสมัย, ๒๕๑๔), หนา ๒.
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อินเดีย เขมร และชาติตะวันตก มาประยุกตรวมกันเขาจนกลายเปนแบบอยางศิลปวัฒนธรรมสมัย
อยุธยาท่ีมีความงดงามเปนแบบเฉพาะ และไดเปนมรดกสวนหนึ่งท่ีถายทอดสืบตอมายังอาณาจักรรุน
หลัง ๆ ซึ่งลักษณะศิลปกรรมไทยสมัยกรุงศรีอยุธยา มีดังนี้

๒.๑) ทางดานสถาปตยกรรม
ศิลปะการกอสรางสถาปตยกรรม นับตั้งแตสมัยพระรามาธิบดีท่ี ๑ (อูทอง) ทรง

สถาปนากรุงศรีอยุธยาเปนราชธานี จนถึงแผนดินพระบรมไตรโลกนาถ สถาปตยกรรมนิยมสรางแบบ
ศิลปะลพบุรี หรืออูทอง เชน พระปรางคท่ีวัดพุทไธศวรรย วัดพระราม วัดราชบูรณะ วัดพระศรีรัตน-
มหาธาตุ ตอมาภายหลังเม่ือสมเด็จพระบรมไตรโลกนาถเสด็จข้ึนไปเสวยราชย ณ เมืองพิษณุโลก
ไดรับแบบอยางสถาปตยกรรมศิลปะสุโขทัยเขามาดวย โดยมักสรางพระสถูปอันเปนหลักของ
พระอารามเปนเจดียแบบทรงลังกามากกวาการสรางพระปรางคอยางตอนแรก เชน เจดียใหญ ๓ องค
ในวัดพระศรีสรรเพชญ พระเจดียใหญวัดชัยมงคล ในสมัยพระเจาปราสาททองทรงปราบไดกัมพูชามา
ข้ึนกับกรุงศรีอยุธยาอีกครั้ง จึงเกิดนิยมถายแบบอยางพระปรางคและสถาปตยกรรมของขอมมาสราง
ในอยุธยา เชน พระปรางคใหญท่ีวัดไชยวัฒนาราม และนิยมสรางพระเจดียเหลี่ยม หรือเจดียยอมุมไม
สิบสองข้ึนดวย องคท่ีงดงามมาก เชน ท่ีวัดชุมพลนิกายาราม ในสมัยพระนารายณมหาราชมีชาว
ฝรั่งเศสเขามารับราชการในกรุงศรีอยุธยา จึงมีการสรางตําหนักและอาคาร ๓ ชั้นท่ีกอดวยอิฐ ซึ่งมี
ความม่ันคงและถาวรมากข้ึน ตางจากเดิมท่ีเคยใชอิฐหรือศิลาเฉพาะการสรางศาสนสถานเทานั้น ใน
สมัยพระเจาอยูหัวบรมโกศจนถึงเสียกรุงศรีอยุธยา พ.ศ. ๒๓๑๐ การสรางเจดียยอมุมไมสิบสองยังเปน
ท่ีนยิมกัน เชน เจดียวัดภูเขาทอง โบสถวิหารสมัยอยุธยาตอนปลายมักทําฐานและหลังคาเปนเสนออน
โคง มักใชเสากลมกออิฐสอปูน ตรงหัวเสาจะมีบัวทําเปนบัวตูม

๒.๒) ทางดานประติมากรรม
สมัยอยุธยานิยมสรางพระพุทธรูปแบบศิลปะอูทอง ซึ่งแพรหลายอยูในบริเวณแถบนี้

กอนท่ีจะมีการสถาปนากรุงศรีอยุธยาเปนราชธานี ซึ่งความนิยมนี้สืบตอมาจนถึงสมัยสมเด็จพระบรม
ไตรโลกนาถ ลักษณะของพระพุทธรูปแบบอูทอง คือ จะมีไรพระศกและชายจีวรปลายตัดเปนเสนตรง
ตอมาภายหลัง เม่ือสมเด็จพระบรมไตรโลกนาถไดเสด็จไปเสวยราชยท่ีพิษณุโลก ทําใหศิลปะแบบ
สุโขทัยแพรหลายเขามายังอยุธยามากกวาแตกอน จึงเกิดมีประติมากรรมท่ีมีลักษณะเปนแบบอยุธยา
อยางแทจริง แตในรุนแรกยังมีลักษณะของแบบอูทองปะปนอยูบาง สวนมากไมงดงามเทาแบบสุโขทัย
ในสมัยสมเด็จพระเจาปราสาททองและสมเด็จพระนารายณมหาราชนิยมสลักพระพุทธรูปดวยศิลา
เชื่อกันวาในสมัยสมเด็จพระเจาปราสาททองไทยปราบเขมรไดจึงนิยมใชหินสลักพระพุทธรูปตามอยาง
เขมรอยูระยะหนึ่ง ลักษณะเฉพาะคือมักมีพระเนตรและพระโอษฐเปนขอบสองชั้น หรือมีพระมัสสุ
บาง ๆ อยูเหนือพระโอษฐ พระพุทธรูปทรงเครื่องนิยมสรางกันมากในตอนปลายสมัยอยุธยา มี ๒
แบบ คือ แบบทรงเครื่องใหญ และแบบทรงเครือ่งนอยเปนลักษณะแบบอยุธยาอยางแทจริง

๒.๓) ทางดานจิตรกรรม
ศิลปะการวาดภาพเขียนภาพจิตรกรรมในสมัยอยุธยา สวนใหญจะเก่ียวเนื่องกับ

พระพุทธศาสนา ในระยะแรกไดรับอิทธิพลมาจากศิลปะแบบลพบุรี สุโขทัย และลังการวมอยูดวย โดย
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จะมีบางภาพท่ีมีลักษณะแข็งและหนัก ใชสีดํา ขาว และแดง มีการปดทองบนภาพบางเล็กนอย เชน
ภาพเขียนบนผนังในกรุพระปรางควัดราชบูรณะ ซึ่งสรางข้ึนสมัยสมเด็จพระบรมราชาธิราชท่ี ๒ (เจา
สามพระยา) แตระยะหลังจิตรกรรมในสมัยอยุธยามักเปนภาพวาดเก่ียวกับเรื่องไตรภูมิ ซึ่งมีภาพ
พระพุทธประวัติประกอบ ตั้งแตสมัยสมเด็จพระเชษฐาธิราช จนสิ้นสุดสมัยอยุธยาจิตรกรรมอยุธยา
แสดงใหเห็นถึงลักษณะของจิตรกรรมไทยบริสุทธิ์อยางสมบูรณ สีท่ีวาดนิยมใชหลายสี นิยมปดทองลง
บนรูปและลวดลาย แตการเขียนภาพตนไม ภูเขา และน้ํา แสดงใหเห็นอิทธิพลของศิลปะจีนอยูบาง

๒.๔) ทางดานประณีตศิลป
ประณีตศิลป คือศิลปะท่ีใชความละเอียด เรียบรอย สวยงาม ตั้งแตสมัยสมเด็จ

พระรามาธิบดีท่ี ๑ (อูทอง) ถึงสมัยสมเด็จพระบรมไตรโลกนาถ งานประณีตศิลปแบบอยุธยาท่ีพบ
ไดแก เครื่องไม เชน ประตูจําหลัก ธรรมาสน ตูหนังสือพระไตรปฎก หีบใสหนังสือสวดและหนังสือ
เทศน เครื่องไมเหลานี้มักทําฐานหรือหลังคาเปนแบบออนโคง นอกจากนี้ วัตถุท่ีขุดพบในพระเจดีย
หรือพระปรางคตางๆ อาจจัดรวมอยูในประณีตศิลปได เชน วัตถุท่ีขุดพบท่ีพระปรางควัดราชบูรณะ
ตอมาสมัยพระเจาอยูหัวบรมโกศนิยมศิลปะการตกแตงดวยการประดับมุก และนิยมสั่งเครื่องถวยชาม
มาจากจีน โดยสงลายไทยออกไปเปนแบบอยาง เรียกวา “เครื่องเบญจรงค” ซึ่งสีภายในมักเปนสีเขียว

จากการศึกษาในประเด็นเรื่องการมีศรัทธาในพระพุทธศาสนาในยุคกรุงศรีอยุธยา สรุปได
วา อาณาจักรกรุงศรีอยุธยา ไดสถาปนาเปนราชธานีในรัชสมัยสมเด็จพระรามาธิบดี ท่ี ๑ (พระเจาอู
ทอง) เม่ือพ.ศ. ๑๘๙๓ และไดสิ้นสุดลงในคราวเสียกรุงครั้งท่ี ๒ เม่ือพ.ศ. ๒๓๑๐ ในรัชสมัยสมเด็จ
พระท่ีนั่งสุริยาศนอมรินทร (สมเด็จพระเจาเอกทัศ) รวมระยะเวลาของอาณาจักรกรุงศรีอยุธยา ๔๑๗
ป โดยมีพระราชวงศปกครอง ๕ ราชวงศ และไดมีพระมหากษัตริยข้ึนครองราชยท้ังสิ้น ๓๔ พระองค
ในชวงระยะเวลา ๔๑๗ ปนี้ กรุงศรีอยุธยาไดเจริญทุก ๆ ดาน ท้ังดานการเมืองการปกครอง เศรษฐกิจ
และศิลปวัฒนธรรมตางๆ ซึ่งความเจริญเหลานี้ไดรับมาจากอิทธิพลของพระพุทธศาสนา ดวยเหตุท่ี
สถาบันพระพุทธศาสนามีบทบาทตอสังคมเปนศูนยรวมแหงศรัทธาพระมหากษัตริยและสามัญชน
ท่ัวไป ชาวกรุงศรีอยุธยามีความยึดม่ันในพระพุทธศาสนา เคารพกราบไหวพระสงฆ เนื่องจากพระสงฆ
เปนผูมีความรูความสามารถในการใหการศึกษาอบรมชาวบาน ท้ังดานวิชาการและจริยธรรม สราง
ความสงบรมเย็นเปนสุขในการดําเนินชีวิต อันเปนเหตุใหมีการสรางงานดานศิลปกรรมทางศาสนา
ออกมาอยางสวยงามซึ่งสื่อออกมาทางดาน สถาปตยกรรม ประติมากรรม จิตรกรรม และประณีตศิลป
เชน พระปรางคท่ีวัดพุทไธศวรรย พระพุทธรูปศิลา ภาพเขียนบนผนังในกรุพระปรางควัดราชบูรณะ
เปนตน

๓.๓.๓ การมีศรัทธาในพระพุทธศาสนาในยุคกรุงรัตนโกสินทร
เม่ือสิ้นรัชสมัยกรุงธนบุรี และมีการสถาปนากรุงรัตนโกสินทร เม่ือวันท่ี ๖ เมษายน

๒๓๒๕ องคพระมหากษัตริยแหงราชวงศจักรี นับแตรัชกาลท่ี ๑ เปนตนมา ทรงมีพระราชศรัทธาใน
พระพุทธศาสนาถึงกับมีคาถาภาษิตกํากับเครื่องขัตติยราชอิสริยาภรณอันมีเกียรติคุณรุงเรืองยิ่งมหา
จักรีบรมราชวงศ วา

ติรัเตนสกรัฏเฐจ สัมพํเสจมมายนํ สกราโชชุจิตตัญจ สกรัฏฐาภิวัฑฒนํ
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ความนับถือรักใครในพระศรีรัตนตรัย ในรัฐของตน และวงศตระกูลของตน
มีจิตซื่อตรงในพระราชาของตน ยอมเปนเครื่องทําใหรัฐของตนเจริญยิ่ง๘๗

ซึ่งคาถาภาษิตบทนี้ สะทอนพระคุณลักษณะสําคัญของพระมหากษัตริยและพระราชวงศผู
เปนสมาชิกในมหาจักรีบรมราชวงศ และพระคุณลักษณะสําคัญประการแรกนั้น คือความเคารพยึดม่ัน
ในพระศรีรัตนตรัย หรือความเปนผูมีพระรัตนตรัยเปนท่ีพ่ึง ท่ีนับวาเปนคุณลักษณะสําคัญประการ
แรกของพุทธศาสนิกชนท่ีเราเรียกวา ศรัทธานั่นเอง

จากพระราชศรัทธาในพระพุทธศาสนาท่ีสงตามลําดับแหงราชตระกูลดังกลาว จะเห็นได
วาพระมหากษัตริยในราชจักรีวงศทุกพระองคไดทรงโปรดฯ ใหสรางอนุสรณสถานท้ังทางศาสนาและ
ทางโลกไวมากมาย อนุสรณสถานเหลานั้นในอดีตไดกลายมาเปนปูชนียสถานท่ีสําคัญของไทยใน
ปจจุบันนี้ การท่ีประเทศไทยเรามีปูชนียสถานท่ีสําคัญนั้น ถือไดวาไทยเปนประเทศมีวัฒนธรรมและมี
วิวัฒนาการแหงความเปนมนุษยชาติผูเจริญประเทศหนึ่งในโลก ควรท่ีจักไดดํารงสืบทอดเจตนารมณ
ของบรรพชนคนไทย ในเรื่องวัฒนธรรมและประเพณีอันดีงามตอไป ดังท่ีสมเด็จฯ กรมพระยาดํารงรา
ชานุภาพ ไดทรงนิพนธไววา

ถาคนในชาติยังไมสํานึกวา ความเจริญกาวหนาในปจจุบันนี้ เกิดจากบรรพบุรุษชวยกันสราง
สม เปนมรดกตกทอดมา และยังขาดความรูความสนใจเรื่องของตัวเอง วัฒนธรรมของตนเอง
และสิ่งท่ีบรรพชนมอบให เทากับวา ความเจริญท่ีเกิดข้ึนมานั้นจะไมม่ันคงและถาวร จงมองชาติ
บานเมืองเปนสิ่งมีชีวิต ตองชวยพิทักษรักษา อุมชู และเสริมเกียรติยศ อยามองอะไรเพียงผาน
ไปที เพราะแผนดินนี้จะตองดํารงอยูยาวไกล อีกหลายชั่วคนจากเราไป๘๘

การท่ีประเทศไทยเรามีความเจริญรุงอยางโดดเดนและเปนเอกลักษณของตนเองไดทุก
วันนี้ ก็เพราะไทยเรามีวัฒนธรรมเปนของตัวเราเอง สมเด็จฯ กรมพระยาดํารงราชานุภาพจึงได
ประทานขอควรคิดไววา

คนสมัยนี้ควรไดจารึกจดจําถึงคําสอนของบุคคลรุนปูยาตาทวดท่ีสั่งสอนไวเปนการดี เปนการ
รอบคอบเสียมาก โดยเฉพาะในวาระข้ึนปใหมท่ีถือเปนพรอันประเสริฐ ผูใหญคงตองหม่ันเพียร
สอนลูกหลานอยูเสมอ ๆ วา วัฒนธรรมดั้งเดิมท่ีมีคุณคาแหงบทเรียนของชีวิตนั้นมีมาก ประเมิน
คามิได วัฒนธรรมสมัยใหมท่ีจะเปนประโยชนตอการพัฒนาชาติ เราก็ตองไขวควานํามา
ประยุกตใชไมใหนอยไปกวา โดยนัยก็คือ รูจักผสมผสานวัฒนธรรม (Mixed Culture) ท้ังเกา
และใหม เพ่ือดํารงรักษาประเทศชาติแบบยั่งยืนใหจงได ๘๙

จากขอความดังกลาวขางตน จะเห็นไดวา วัฒนธรรมไทยเรานั้น เกิดเพราะศรัทธาในทาง
พระพุทธศาสนา และมีการอนุรักษสืบทอดตอกันมา โดยมีพระมหากษัตริยเปนผูใหกําลังสําคัญในการ

๘๗อางใน อํานวย วีรวรรณ, ดร. (บรรณาธิการ), พระมหากษัตริยไทยกับพระพุทธศาสนา, หนา ๑๕๐.
๘๘ดํารง ราชานุภาพ, (๒๐ ม.ค. ๒๕๖๑), สมเด็จฯ กรมพระยาดํารงราชานุภาพ , [ออนไลน],

แหลงขอมูล: www.prince-damrong.moi.go.th/Moral.htm, [๒๐ มกราคม ๒๕๖๑].
๘๙ดํารง ราชานุภาพ, (๒๐ ม.ค. ๒๕๖๑), สมเด็จฯ กรมพระยาดํารงราชานุภาพ , [ออนไลน],

แหลงขอมูล: www.prince-damrong.moi.go.th/Moral.htm, [๒๐ มกราคม ๒๕๖๑].



๘๒

อุปถัมภพระพุทธศาสนา และมีพุทธศาสนิกชนท่ัวไปท่ีอาศัยศรัทธาในการสรรสรางงานทาง
พระพุทธศาสนาจนกอใหเกิดเปนวัฒนธรรมประเพณีทางศาสนาท่ีดีมีคุณคา และนําสืบทอดตอเนื่อง
มาถึงปจจุบัน ซึ่งผูศึกษาจะไดกลาวในประเด็นตอไป

๓.๓.๓.๑ ภูมิหลังของกรุงรัตนโกสินทร
หลังจากสิ้นรัชสมัยกรุงธนบุรี พระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟาจุฬาโลกมหาราช ทรง

ปราบดาภิเษกข้ึนเปนพระปฐมบรมกษัตริยแหงราชจักรีวงศเม่ือวันท่ี ๖ เมษายน ๒๓๒๕ ขณะ
พระชนมพรรษาได ๔๖ พรรษาเศษ ในประเด็นนี้ ผูศึกษาจะกลาวถึงการอุปถัมภพระพุทธศาสนาของ
พระมหากษัตริยในสมัยกรุงรตันโกสินทร พอสังเขปดังนี้

พระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟาจุฬาโลกมหาราช ทรงใหการสนับสนุนการสรางและ
ทรงปฏิสังขรณพระอาราม เชน วัดพระศรีรัตนศาสดาราม (พ.ศ. ๒๓๒๕) ในพระบรมมหาราชวัง เพ่ือ
เปนท่ีประดิษฐานพระแกวมรกต และเพ่ือสะดวกในการบําเพ็ญพระราชกุศล และวัดอ่ืน ๆ เชน วัด
สุทัศน  วัดพระเชตุพน เปนตน ทรงใหรวบรวมพุทธรูปโบราณตามวัดรางในหัวเมืองฝายเหนือลงมา
พระนคร จํานวน ๑,๒๔๘ องค โปรดใหปฏิสังขรณแลวนําไปประดิษฐานตามวัดตางๆ เฉพาะท่ีวัด
พระเชตุพน มีพระโบราณอยูกวา ๒๐๐ องค นอกจากนั้น สิ่งสําคัญคือการใหชําระพระไตรปฎกให
ถูกตอง ณ พระอุโบสถวัดพระศรีสรรเพชญ (วัดมหาธาตุในปจจุบัน) คณะกรรมการชําระอยู ๕ เดือน
จึงเสร็จ เม่ือชําระพระไตรปฎก ก็โปรดใหคัดจําลองสรางเปนฉบับหลวงข้ึน เรียก “ฉบับทองใหญ”
เพราะปดทองท้ังหมดรวม ๓๕๔ คัมภีร (แบงเปนหนังสือ ๓๖๘๖ ผูก) นําไปเก็บท่ีวัดพระศรีรัตน
ศาสดาราม๙๐

พระบาทสมเด็จพระนั่งเกลาเจาอยูหัว ทรงเลื่อมใสในพระพุทธศาสนาตั้งแตครั้งยังเปน
สมเด็จกรมพระราชวังบวร พระราชกรณียกิจท่ีพระองคทรงกระทําเพ่ือเสริมสรางพระพุทธศาสนา คือ
การสรางพระพุทธรูป ทรงสรางพระพุทธรูปเปนจํานวนมาก สวนใหญเปนพระฉลองพระองค หลอหุม
ทองคําเปนพระทรงเครื่องตน ปางหามสมุทร นอกจากนี้ท่ีหลอดวยเงินเทาจํานวนพระชันษา ท่ีสําคัญ
ควรกลาวถึงคือ พระพุทธยอดฟาจุฬาโลกกับพระพุทธเลิศหลานภาลัย สององคนี้หลอราว พ.ศ.
๒๓๘๕-๒๓๘๖) เปนพระพุทธรูปทรงเครื่องยืน หุมทองคําหนักองคละ ๖๓ ชั่ง ๑๔ ตําลึง ทรงอุทิศ
ถวายแดสมเด็จพระอัยกาและสมเด็จพระบรมชนก และไดโปรดใหหลอพระประธาน ไปพระราชทาน
ตามวัดตางๆ ๔ วัด คือ (๑) วัดราชโอรส (หลอกอนเสวยราชย) (๒) วัดสุทัศน ฯ (เปนพระพุทธรูปหลอ
ท่ีใหญท่ีสุดสมัยรัตนโกสินทร คือ หนาตักกวางถึง ๑๐ ศอก) (๓) วัดราชนัดดา และ (๔) วัดเฉลิมพระ
เกียรติ๙๑

พระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกลาเจาอยูหัว ทรงมุงหวังเพ่ือจะขยายการศึกษาของชาติ
ใหกวางขวางข้ึนยิ่งกวาการอานออกเขียนได ทรงพิจารณาวา การพัฒนาประเทศจะเปนไปไมไดถาคน
ในชาติมีการศึกษาต่ํา พสกนิกรของพระองคควรจะไดเลาเรียนใหมาก เพ่ือเปนกําลัง “สยามใหม” ให

๙๐ดูรายละเอียดใน อํานวย วีรวรรณ, ดร. (บรรณาธิการ), พระมหากษัตริยไทยกับพระพุทธศาสนา,
หนา ๑๕๙-๑๖๐.

๙๑ดูรายละเอียดใน เรื่องเดียวกัน, หนา ๑๖๐-๑๖๑.



๘๓

ทันโลกตะวันตก จึงทรงพระราชดําริท่ีจะยกฐานะการศึกษาของสยามใหสูงข้ึนถึงข้ันมหาวิทยาลัย
ตอไป  จึงทรงสถาปนา “มหาธาตุวิทยาลัย” ข้ึน เม่ือ พ.ศ. ๒๔๓๒ ท่ีวัดมหาธาตุ ตอมาถึง พ.ศ.
๒๔๓๙ ไดพระราชทานนามใหมวา “มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย” และใน พ.ศ. ๒๔๓๖ ก็โปรดให
สถาปนา “มหามกุฎราชวิทยาลัย” ข้ึนเพ่ือเปนอนุสรณแดพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหัว ๙๒

พระบาทสมเด็จพระปกเกลาเจาอยูหัว ในปแรกท่ีเสด็จเสวยราชสมบัติใน พ.ศ. ๒๔๖๘
นั้น พระองคก็ทรงโปรดฯ ใหเตรียมการพิมพพระไตรปฎกตามแบบอยางท่ีสมเด็จพระบรมชนกนาถ
(ร.๕) ไดเคยทรงกระทํามาแลว เสร็จจบบริบูรณเปนจํานวน ๔๕ เลม๙๓

พระบาทสมเด็จพระเจาอยูหัวภูมิพลอดุลยเดช พระราชกรณียกิจเก่ียวกับพระพุทธ-
ศาสนาในสมัยของพระองค โปรดใหมีการสรางวัดข้ึนในตางประเทศ เชนประเทศอินเดีย เม่ือป พ.ศ.
๒๕๐๐ เรียกวา “วัดไทยพุทธคยา” เปนวัดแรกท่ีมีวัดไทยในตางแดน มีการสราง “วัดพุทธประทีป”
ในประเทศอังกฤษ ซึ่งพระบาทสมเด็จพระเจาอยูหัวไดประกอบพิธีเม่ือวันท่ี ๑ สิงหาคม พ.ศ. ๒๕๐๙
ดําเนินการสรางพุทธมณฑล เปนอนุสรณงานฉลอง ๒๕ พุทธศตวรรษ ท่ีจังหวัดนครปฐม ในท่ีดิน
จํานวน ๒,๕๐๐ ไร ๙๔

๓.๓.๓.๒ การมีศรัทธาในพระพุทธศาสนา
ในประเด็นการมีศรัทธาในพระพุทธศาสนาในสมัยกรุงรัตนโกสินทรนี้ ผูศึกษาได

กําหนดประเด็นการศึกษาไว ๒ ประเด็นคือ ๑) ศรัทธากับความเชื่อทางสังคม ๒) ศรัทธากับศาสน
สถาน ศาสนวัตถุ ดังจะไดกลาวตอไป

๑) ศรัทธากับความเชื่อทางสังคม
สังคมปจจุบันกาวเขาสูยุคท่ีมีการปะทะสังสรรคระหวางแนวคิดตางๆ มากมาย

แนวคิดเสรีนิยมเปดกวางเสียจนจารีตดั้งเดิมของสังคมไทยไดถูกทําลายลงไป พรอมกับการแพรเขามา
ของระบบคิดแบบทุนนิยม บริโภคนิยม และปจเจกชนนิยม เราอาจกลาวไดวา พระพุทธศาสนาใน
ประเทศไทยขณะปจจุบันอยูในระหวางการเปลี่ยนผานจากยุคจารีตไปสูยุคใหม ท่ีความคิดทางศาสนา
ของผูคนเริ่มกระจัดกระจาย แตเดิมความเชื่อทางพระพุทธศาสนาอาจถูกควบคุมจากสวนกลาง
เนื่องจากเปนผูควบคุมชองทางการใหการศึกษา ปจจุบัน ระบบการศึกษาไมได “จํากัด” อยูภายในวัด
พระสงฆในพระพุทธศาสนาก็ไมใชบุคคลท่ีจะมี “บทบาทนํา” ดานการศึกษาของชาติอีกตอไป
เนื่องจากมีความรูใหมท่ีอยูนอกขอบเขตของพระพุทธศาสนา และความรูเหลานั้นถูกควบคุมโดย
ฆราวาสและสถาบันการศึกษาภายนอก มีวาทกรรมใหม ๆ อีกจํานวนมากปรากฏข้ึนในสังคม ท้ังวาท
กรรมท่ีมาจากแวดวงพระพุทธศาสนาเอง แตฉีกแนวออกไป และวาทกรรมท่ีมาจากภายนอก
พระพุทธศาสนา  เราจะเห็นวา พระพุทธศาสนานอกจากถูกทาทายดวยระบบเศรษฐกิจใหม ระบบ
การสื่อสารแนวใหมท่ีมีประสิทธิภาพและสามารถปดบังซอนเรน หลอกลวงใหคนลุมหลง เชนเรื่องราว

๙๒ดูรายละเอียดใน อํานวย วีรวรรณ, ดร. (บรรณาธิการ), พระมหากษัตริยไทยกับพระพุทธศาสนา,
หนา ๑๖๓-๑๖๖.

๙๓ดูรายละเอียดใน เรื่องเดียวกัน, หนา ๑๖๙.
๙๔ดูรายละเอียดใน เรื่องเดียวกัน, หนา ๒๕๗-๒๕๘.



๘๔

ตางๆ ท่ีผานมาจากระบบอินเตอรเน็ต รายการโทรทัศน ภาพยนตร ซึ่งลวนแตนําพาผูคนไปสูดานท่ี
ตรงกันขามกับคุณคาท่ีพระพุทธศาสนาเคยสงเสริม

๒) ศรัทธากับศาสนสถานศาสนวัตถุ
ในสมัยรัตนโกสินทร  พระมหากษัตริย เปนผูนํ าสํา คัญในการใหการอุปถัมภ

พระพุทธศาสนา ซึ่งนั่นก็เพราะพระราชศรัทธาในหลักธรรมทางพระพุทธศาสนาอันเปนพระราช
อุปนิสัยท่ีไดรับการปลูกฝงมาจากพระราชวงศ และพุทธศาสนิกชนท่ัวไปสวนหนึ่งก็เพราะความเชื่อ
ความเลื่อมในพระพุทธศาสนาท่ีปรากฏเปนสวนหนึ่งของวิถีชีวิต เกิดมาไดเห็นวัดวาอาราม พระสงฆ
ไดประกอบพิธีกรรมทางพระพุทธศาสนา เชน พิธีทําบุญตักบาตร พิธีทําบุญประเพณีไทยตางๆ เปน
ตน และในประเด็นศรัทธากับศาสนสถานศาสนวัตถุในพระพุทธศาสนายุคกรุงรัตนโกสินทรนี้ ผูศึกษา
ไดศึกษาบทบาทของพระมหากษัตริย เพราะมีหลักฐานท่ีปรากฏเดนชัด และม่ันคง ตามลําดับรัชกาล
ดังตอไปนี้

๑) พระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟาจุฬาโลก (รัชกาลท่ี ๑) ๙๕

พระราชกรณียกิจของพระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟาจุฬาโลกปฐมกษัตริยแหง
ราชวงศจักรี พระนามเดิมวาทองดวง ประสูติวันท่ี ๒๐ มีนาคม พ.ศ. ๒๒๗๙ ข้ึนครองราช เม่ือ พ.ศ.
๒๕๒๕ - ๒๓๕๒ พระชนมมายุได ๗๔ พรรษา ท่ีเก่ียวกับพระพุทธศาสนาสรุปไดดังนี้

๑.๑) ทรงสรางและบูรณปฏิสังขรณพระอารามตางๆ พระอารามท่ีสําคัญท่ีสุดท่ีทรง
สรางใหม คือ วัดพระศรีรัตนศาสดาราม วัดนี้มีพระประสงคจะใหแทนวัดพระศรีสรรเพชญสมัยอยุธยา
ทรงสรางเพ่ือประกอบพระราชพิธีพระราชกุศลสวนพระองค ทรงใหเปนพุทธาวาส ไมมีพระสงฆอาศัย
อยู ทรงอัญเชิญพระแกวหยกสีเขียว ซึ่งไดมาจากเวียงจันทรประดิษฐานไว ชาวบานท่ัวไปเรียก
พระอารามนี้วา พระแกว (มรกต) แตเดิมมีพระอุโบสถท่ีประดิษฐานพระแกว นอกนั้นมาสรางเพ่ิมสี
หลัง เชน ประสาทพระเทพบิดร เปนตน ทรงบูรณะวัดโพธาราม หรือท่ีชาวบานเรียกกันท่ัวไปวา
วัดโพธิ์ (ทาเตียน) วัดนี้เปนวัดใหญท่ีสุดในประเทศไทย มีโบราณวัตถุและพุทธรูปโบราณมาก เริ่มสราง
ในแผนดินพระเพทราชาสมัยอยุธยา ไดยกข้ึนเปนวัดหลวงสมัยธนบุรี พระพิมลธรรมเปนเจาอาวาส
และไดเลื่อนเปนสมเด็จพระนพรัตนในสมัยรัชกาลท่ี ๑ แหงรัตนโกสินทร ทรงใชเวลาบูรณะวัดนี้อยู ๗
ป แลวทรงเปลี่ยนชื่อเปน วัดพระเชตุพนวิมลมังคลาวาส (มาเปลี่ยนเปนวิมลมังคลารามในรัชกาลท่ี
๔) วัดพระเชตุพนฯ นี้นักโบราณคดีถือเปนมหาวิทยาลัยแหงแรกของประเทศไทย เพราะไดจารึกวิชา
ตางๆ ไวมาก รวมท้ังตํารายาสมุนไพร ซึ่งเปนเภสัชศาสตรของไทยสมัยโบราณดวย และทรงบูรณะ
วัดระฆัง (ในปจจุบัน) และบูรณะวัดราษฏรบูรณะ ฯลฯ ฝายสมเด็จพระอนุชาธิราชทรงบูรณะวัดสลัก
แลวเปลี่ยนชื่อเปน วัดนิพพานาราม ภายหลังเปลี่ยนเปนวัดศรีสรรเพชญแลวเปลี่ยนเปนวัดมหาธาตุ
คือวัดมหาธาตุยุวราชรังสฤษฎิ์ในปจจุบัน อยูใกลวัดพระแกวและสนามหลวง สวนวัดพระเชตุพนฯ นั้น
อยูทางใตของวัดพระแกวหางกันเพียงเล็กนอย

๙๕ดูรายละเอียดใน อํานวย วีรวรรณ, ดร. (บรรณาธิการ), พระมหากษัตริยไทยกับพระพุทธศาสนา,
หนา ๑๗๘-๑๘๓.



๘๕

๑.๒) ทรงรวบรวมพระพุทธรูปโบราณ ทรงมอบใหพระพิเรนทรเทพเปนหัวเมืองข้ึนไป
อัญเชิญพระพุทธรูปสัมฤทธิ์ใหญนอยตามวัดรางตางๆ ในหัวเมืองทางเหนือลงมากรุงเทพฯ จํานวนพัน
กวาองค (๑,๒๔๘) โปรดใหปฏิสังขรณแลวพระราชทานไวตามพระอารามหลวงท่ีทรงสรางบาง ทรง
บูรณะบาง ท่ัวพระนครและธนบุรี เฉพาะท่ีวัดพระเชตุพนฯ แหงเดียวทรงพระราชทานไว ๒๐๐ กวา
องค องคพระศรีสรรเพชญซึ่งถูกพมาเผาลอกทองไปนั้น มีพระประสงคจะยุบหุนแลวหลอใหม แต
สมเด็จพระสังฆราชถวายพระพรวา สําเร็จเปนองคพระแลวจะเอาเขาไฟอีกหาสมควรไม ทรงเชื่อจึง
โปรดใหสรางพระเจดียสูงเสนเศษบรรจุพระศรีสรรเพชญใหชื่อพระเจดียวา เจดียพระศรีสรรเพชญ
ปจจุบันอยูในวัดพระเชตุพนวิมลมังคลาราม ทรงใหอัญเชิญพระโลกนาถ (ซึ่งเปนพระรุนหลังพระศรี
สรรเพชญเล็กนอย เปนพระยืน ๕ วา) มาจากอยุธยา ประดิษฐานไวท่ีวัดพระเชตุพนฯ นอกจากนี้ ทรง
ใหอัญเชิญพระศรีศากยมุนีมาจากวัดมหาธาตุเมืองสุโขทัย มาประดิษฐานไวท่ีวัดสุทัศนเทพวราราม
พระศรีศากยมุนี เปนพระพุทธรูปสัมฤทธิ์ท่ีมีขนาดใหญโตมาก หนาตักกวางถึง ๓ วาเศษ เม่ือมาถึง
กรุงเทพฯ นั้น เขาประตูพระนครไมไดจึงโปรดใหรื้อกําแพงเมืองลงแถบหนึ่ง ทรงสงใหปาวรองให
ราษฎรตั้งโตะหมูบูชาทุกบานเรือน และขอใหราษฎรชวยกันชักพระ พระองคเองแมทรงชรามากแลวก็
เสด็จพระราชดําเนินโดยไมมีฉลองพระบาท นําชักพระจนกระท่ังถึงท่ีประดิษฐานใจกลางพระนคร
(คือวัดสุทัศน) ทรงเซพลาดเจาฟากรมขุนกษัตริยรานุชิต ทรงพยุงพระองคไวทัน ออกพระโอษฐวา
“เอาพระท่ีข้ึนไดแลวหมดธุระแลว”

๑.๓) ทรงสังคายนาพระไตรปฎก ไดกลาวแลววาสมัยกรุงธนบุรีไดทรงรวบรวม
พระไตรปฎกไวมากแลว แตสิ้นรัชกาลเสียกอน รัชกาลท่ี ๑ ทรงเห็นเปนการสมควรท่ีจะชําระ
พระไตรปฎกใหถูกตองสมบูรณเพ่ือเปนแบบตอไป จึงโปรดใหอาราธนาพระเถรานุเถระผูทรงความรู
ทางพระไตรปฎก จํานวน ๒๑๘ รูป และฆราวาสท่ีเปนราชบัณฑิตอีก ๓๒ คน ประชุมทําสังคายนา
พระไตรปฎก ณ วัดพระศรีสรรเพชญ (วัดมหาธาตุยุวราชรังสฤษดิ์ในปจจุบัน) เริ่มทําสังคายนาชําระ
พระไตรปฎกในวันเพ็ญ เดือน ๑๒ ปวอก พ.ศ. ๒๓๓๑ แลวเสร็จเม่ือเดือน ๕ ประกา ทําอยู ๕ เดือน
โปรดใหสรางพระไตรปฎกตามท่ีไดตรวจสอบชําระแลวไวเปนหลักฐาน พระราชทานไปตามอาราม
ตางๆ ในพระนครธนบุรี เรียกพระไตรปฎกฉบับนี้วา “ฉบับทองใหญ”

๒) พระบาทสมเด็จพระพุทธเลิศหลานภาลัย ๙๖

พระบาทสมเด็จพระพุทธเลิศหลานภาลัย รัชกาลท่ี ๒ แหงกรุงรัตนโกสินทร พระนาม
กอนเสวยราชสมบัติคือ สมเด็จพระเจาลูกยาเธอเจาฟากรมหลวงอิศรสุนทร และทรงกรมเปนกรม
พระราชวังบวชเม่ือ พ.ศ. ๒๓๔๙ (พระนามเดิม ฉิม) ประสูติเม่ือวันพุธท่ี ๒๔ กุมภาพันธ ๒๓๑๐ ป
เดียวกับท่ีกรุงศรีอยุธยาแตกครั้งท่ี ๒ นั่นเอง) เวลานั้นพระราชบิดาคือพระบาทสมเด็จพระพุทธยอด
ฟาจุฬาโลกยังเปนสามัญชนรับราชการอยูท่ีจังหวัดราชบุรี เม่ือพระราชบิดาเสด็จมารับราชการอยูกับ
สมเด็จพระเจากรุงธนบุรีนั้น พระพุทธเลิศหลานภาลัยมีพระชันษาได ๒ พรรษา เม่ือเจริญพระชัน
พรรษาพอสมควรท่ีจะศึกษาไดแลว สมเด็จพระราชบิดาใหนําไปฝากใหศึกษาเลาเรียนในสํานักสมเด็จ
พระวันรัต (ทองอยู) วัดบางหวาใหญ คือ วัดระฆังโฆสิตารามในปจจุบัน เม่ือพระพุทธยอดฟาจุฬาโลก

๙๖ดูรายละเอียดใน อํานวย วีรวรรณ, ดร. (บรรณาธิการ), พระมหากษัตริยไทยกับพระพุทธศาสนา,
หนา ๑๘๓-๑๘๕.



๘๖

ข้ึนเสวยราชสมบัตินั้น รัชกาลท่ี ๒ มีพระชันษาได ๑๒ พรรษา ไดรับสถาปนาเปนสมเด็จพระเจาลูกยา
เธอเจาฟากรมหลวงอิศรสุนทร ทรงผนวช ๑ พรรษา เม่ือ พ.ศ. ๒๓๓๑ เม่ือลาผนวชแลวไดรับราชการ
ใกลชิดสมเด็จพระราชบิดาตลอดมา และไดเสวยราชสมบัติตอจากสมเด็จพระราชบิดาเม่ือ พ.ศ.
๒๓๕๒ เวลานั้นพระชนมายุ ๔๓ พรรษา เสวยราชยอยู ๑๕ ป สวรรคตเม่ือป พ.ศ.๒๓๖๗ พระชนมายุ
๕๗ พรรษา มีพระราชกรณียกิจท่ีเก่ียวกับพระพุทธศาสนาในสมัยของพระองคพอสรุปไดดังนี้

๒.๑) โปรดใหสรางพระไตรปฎก เรียกวา ฉบับรดน้ําแดง (เขียนลายรดน้ําสีแดง ลงบน
ใบลานคัมภีร) และทรงบูรณะมหาชาติคําหลวงท่ีสรางในสมัยพระเจาบรมไตรโลกนาถ พรอมกับทรง
ฟนฟูวรรณคดีมากมาย นับวาเปนยุคทอง แหงวรรณคดีกรุงรัตนโกสินทร

๒.๒) ทรงฟนฟูประเพณีวิสาขบูชา ประเพณีวิสาขบูชาไดเคยทํามาแลวในสมัยสุโขทัย
อาจมาขาดตอนในสมัยอยุธยา สันนิษฐานวา นาจะเปนเพราะบานเมืองตองผจญศึกสงครามมาก ผูรู
บางทานสันนิษฐานวา นาจะมาขาดตอนลงจริงๆ ตอนเสียกรุงแกพมา มาถึงสมัยรัชกาลท่ี ๒ ทรง
ติดตอกับประเทศลังกา ทราบวาประเทศลังกามีพิธีวิสาขบูชาใหญโตมาก จึงโปรดใหมีข้ึนในเมืองไทย
เม่ือ พ.ศ. ๒๓๖๐ หลังจากเสวยราชแลว ๘ ป กําหนดงาน ๓ วัน ทรงใหราษฎรบําเพ็ญกุศลในการนี้
โดยการรักษาศีล ปลอยสัตว ถวายทานตามประทีปโคมไฟ เปนเวลา ๓ วัน ประเพณีวิสาขบูชาซึ่ง
พระองคทรงฟนฟูนั้นไดทําสืบตอกันมาจนเวลานี้เปนเวลาเกือบ ๑๘๐ ปเศษแลว มูลเหตุท่ีทรงฟนฟู
ประเพณีวิสาขบูชา ก็เพราะมีพระราชประสงค จะบําเพ็ญกุศลใหยิ่งใหญ จึงทูถามสมเด็จพระสังฆราช
วา จะทรงบําเพ็ญกุศลอยูแลวเปนประจํา สมเด็จพระสังฆราชจึงทูลแนะนําใหบําเพ็ญพระราชกุศล
วิสาขบูชา

๒.๓) โปรดใหมีพิธีสังคายนาสวดมนต เนื่องจากในสมัยของพระองคเกิดอหิวาตกโรค
ระบาด (พ.ศ. ๒๓๖๓) ประชาชนลมตายจํานวนมาก จึงทรงบําเพ็ญพระราชกุศลเพ่ือเปนสิริมงคลและ
กําลังใจแกราษฎร เรียกพิธีนี้วา “สังคายนาสวดมนต โดยการแปลพระปริตเปนภาษาไทยพรอมท้ังมี
การสวดท้ังกลางวันและกลางคืนในพิธีนี้มีพิธีอาพาธพินาศตามโบราณประเพณีไดมีการกระทํา ณ
พระท่ีนั่งดุสิตมหาปราสาท โดยมีการอัญเชิญพระแกวมรกต พระบรมสารีริกธาตุออกมาแหมีพิธีโปรย
ทรายปะพรมน้ําพระพุทธมนต เพ่ือขับไลโรคราย

๒.๔) ทรงใหไปสืบศาสนาท่ีลังกา (พ.ศ. ๒๓๕๗) เนื่องจากพระสังฆราชแหงลังกาให
พระภิกษุชาวลังกา เชิญพระบรมสารีริกธาตุกับตนโพธิ์ลังกาเขามาถวายรัชกาลท่ี ๒ พระองคไดทรง
ทราบวาบัดนี้ลังกาไดตกเปนเมืองข้ึนของฝรั่งแลว ทรงปริวิตกวา พระพุทธศาสนาจะเศราหมองเปลี่ยน
แปรไปประการใดบางภายใตการปกครองของฝรั่ง ผูมิไดนับถือพระพุทธศาสนา จึงโปรดใหเลือก
พระภิกษุท่ีชอบเท่ียวธุดงคเลือกใหพระอาจารยมีกับพระอาจารยเทพเปนหัวหนา มีพระสงฆอ่ืนอีก ๕
รูป (รูปหนึ่งชื่อพระเซง ซึ่งตอมาไดเปนสมเด็จพระวันรัต วัดอรุณราชวราราม มีชีวิตยืนยาวมาถึงสมัย
รัชกาลท่ี ๕) เปนสมณทูตออกไปสืบศาสนาในลังกาทวีป ตั้งแตนั้นการติดตอสัมพันธทางศาสนา
ระหวางลังกากับไทยก็สืบตอมาจนถึงปจจุบัน



๘๗

๓) พระบาทสมเด็จพระนั่งเกลาเจาอยูหัว ๙๗

พระบาทสมเด็จพระนั่งเกลาเจาอยูหัว รัชกาลท่ี ๓ ทรงประสูติ พ.ศ. ๒๓๓๐ ทรง
ครองราชย พ.ศ. ๒๓๖๗–๒๓๙๔ รวมพระชนมายุได ๖๔ พรรษา พระนามเดิมวา องคชายทับ “กรม
หม่ืนเจษฎาบดินทร” พระพุทธศาสนาเจริญรุงเรืองมาก ท้ังนี้เพราะพระองคเปนพระมหากษัตริยท่ี
ทรงมีพระราชศรัทธาในพระพุทธศาสนาเปนอยางยิ่ง จนมีคํากลาวกันวา “เม่ือแผนดินพระบาทสมเด็จ
พระพุทธยอดฟาจุฬาโลกนั้น ถาใครเขมแข็งในการทัพศึกก็เปนคนโปรด ถึงแผนดินพระบาทสมเด็จ
พระพุทธเลิศหลานภาลัย ใครแตงกาพยกลอนก็เปนคนโปรด ในแผนดินพระบาทสมเด็จพระนั่งเกลา
เจาอยูหัว ใครสรางวัดวาก็เปนคนโปรด ครั้นมาถึงแผนดินพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหัว ถา
ใครรูภาษาฝรั่งก็เปนคนโปรด” พระราชกรณียกิจท่ีเก่ียวกับพระพุทธศาสนา พอสรุปไดดังนี้

๓.๑) ทรงสรางวัดและปฏิสังขรณ ทรงมีพระราชปรารภวา กรุงเทพฯ ยังไมมีมหา-
เจดียสถาน จึงใหแปลงสถูปท่ีกอรางไวตั้งแตสมัยรัชกาลท่ี ๒ ท่ีวัดอรุณราชวรารามเปนปรางคสูงเสน
เศษ ประดับดวยกระเบื้องเคลือบ พระปรางควัดอรุณจัดเปนตัวอยางศิลปะสมัยรัชกาลท่ี ๓
นอกจากนั้นพระองคก็ทรงคิดแบบพระปรางควัดราชบูรณะข้ึน ทรงปฏิสังขรณวัดพระเชตุพนฯ ทรง
สรางเจดีย ๒ องค อุทิศพระราชบิดาองคหนึ่ง และสําหรับพระองคเององคหนึ่งไวท่ีวัดพระเชตุพนฯ
ทรงใหกรมหม่ืนภูมินทรภักดี (พระองคเจาลัดดาวัลย) เปนหัวหนาสรางพระนอนองคใหญยาวเสนเศษ
พรอมท้ังวิหารพระนอน โปรดใหประชุมพวกกวีชางหลวงแผนกตางๆ และหมอหลวงแตงตํารา โคลง
ฉันท กาพย กลอน ตํารายา สมุนไพร ตําราเลนธาตุแปรธาตุ ทําเปนแผนศิลาประดับไวตามวิหารและ
ศาลาสําหรับประชาชนไดศึกษา ทรงใหขาหลวงข้ึนไปอัญเชิญพระอัฏฐารส วัดวิหารทอง จังหวัด
พิษณุโลก เปนพระยืนสมัยสุโขทัยมาประดิษฐานไวท่ีวัดสระเกศ นอกจากยังมีพระประสงคจะสราง
พระมหาเจดียท่ีวัดสระเกศนี้ จึงโปรดใหถมดินกอรากฐานแตดินรวนพังลงมากลายเปนกองดินและ
กองอิฐปูนอันมหึมาท้ิงคางไวจนถึงรัชกาลท่ี ๔ จึงใหดัดแปลงเปนภูเขาทองจําลองข้ึน คือ ภูเขา
วัดสระเกศเดี๋ยวนี้ เม่ือเจาพระยานิกรบดินทร สรางวัดกัลยาณมิตร ริมแมน้ําเจาพระยาฝงธนบุรี
รัชกาลท่ี ๓ ทรงสรางพระพุทธรูปองคใหญพระราชทานชวย  กลาวกันวาเปนพระพุทธรูปปูนปนฝมือ
งดงามท่ีสุดในสมัยรัตนโกสินทร เม่ือจวนสิ้นแผนดินทรงบูรณะวัดมหาธาตุทรงใหรื้อกุฏิเกาออก ยัง
ทรงสรางวัดเทพธิดา วัดราชนัดดา และทรงสรางโลหะปราสาทไวท่ีวัดนี้สําหรับบําเพ็ญกรรมฐาน รวม
ความวาวัดท่ีทรงสรางบาง บูรณปฏิสังขรณบาง ออกทุนชวยบางเปนจํานวน ๑๐๐ วัดเศษ สมเด็จ
กรมพระยาดํารงราชานุภาพไดทรงพระนิพนธไวในหนังสือตํานานพระพุทธเจดียวา “วัดและหนังสือ
ผานพระศาสนาในกรุงเทพฯ นี้ นับวาเกิดข้ึนในรัชกาลท่ี ๓ มากกวารัชกาลอ่ืนแตกอนมา” ทรง
เลื่อมใสพระพุทธศาสนาอยางยิ่ง เม่ือยังทรงเปนพระราชโอรสอยู ไดทรงปฏิสังขรณวัดจอมทองเปน
พิเศษ ปจจุบันเรียกวา วัดราชโอรสาราม เปนวัดประจํารัชกาลของพระองค วัดนี้มีศิลปะแบบจีน
สวยงามมาก เพราะมีพวกพอคาจีนโดยเสด็จพระราชกุศลมาก เม่ือกอนชอฟาใบระกานิยมทําดวยไม
แลวลงรักปดทองทรงพิจารณาเห็นวาไมยั่งยืน เม่ือทรงสรางวัดจอมทองจึงโปรดใหกอเปนปูนปน
ประดับกระเบื้องเคลือบ (ซึ่งนิยมทํากันตอมาจนถึงปจจุบัน)

๙๗ดูรายละเอียดใน อํานวย วีรวรรณ, ดร. (บรรณาธิการ), พระมหากษัตริยไทยกับพระพุทธศาสนา,
หนา ๑๘๕-๑๙๕.



๘๘

๓.๒) ทรงสรางโรงทานข้ึนหนาวัง แจกทานแกคนยากจนทุกวัน จนพระราชบิดาออก
พระโอษฐวา “เราเปนเจาแผนดินยังสูเจาสัวเขาไมได” (ตรัสเรียกกรมหม่ืนเจษฎาบดินทรวาเจาสัว
เพราะมีเรือสําเภาคาขายกับเมืองจีนจนร่ํารวย) จึงทรงเอาอยางโดยการใหสรางโรงทานข้ึนบางท่ีประตู
วิเศษชัยศรีหนาพระบรมมหาราชวัง กรมหม่ืนเจษฏาบดินทร ทรงประพฤติองคอยางพระโพธิสัตวมี
พระหฤทัยมุงม่ันพระโพธิญาณไดทรงบําเพ็ญมหาทานเชนพระโพธิสัตว คือ ทรงบริจาคพระโอรสธิดา
เปนทานแกพระสงฆ เม่ือพระสงฆรับพอเปนกิริยาก็ถวายคืน

๓.๓) ทรงบํารุงการศึกษาของคณะสงฆ ทรงอุทิศพระท่ีนั่งดุสิตมหาปราสาทใหเปนท่ี
บอกพระปริยัติธรรมแกพระภิกษุสามเณร ทรงมีพระราชนิยมสดับพระไตรปฎก โปรดใหพระราชา
คณะคณะฐานานุกรมแปลพระไตรปฎกมาถวายพระธรรมเทศนาเปนตอน ๆ จึงเกิดพระไตรปฎกฉบับ
แปลรอยข้ึนในรัชกาลนี้ นับเปนครั้งแรกท่ีไดแปลพระพุทธวจนะออกเปนภาษาไทยตามลําดับคัมภีร
แตยังไมทันจบก็สิ้นรัชกาลเสียกอน กลาวกันวาการศึกษาของพระสงฆในสมัยรัชกาลท่ี ๓
เจริญรุงเรืองมากกวาสมัยใด ๆ ท่ีผานมา พระองคเองก็เสด็จลงสดับพระสงฆแปลบาลีสอบไลทุกคราว
ไมเคยขาด นอกจากทรงพระประชวรและติดราชกิจสําคัญ

๓.๔) โปรดใหรวบรวมและชําระพระไตรปฎก ในสมัยนี้พระองคทรงสงศาสนทูตไป
สัมพันธกับลังกามากข้ึน และทางลังกาไดสงพระมาเมืองไทยบาง ไทยสงสมณทูตไปลังกาบาง และมี
การแลกเปลี่ยนคัมภีร กัน ถายทอดคัดลอกซึ่ง กันและกัน นับวาเปนประโยชนตอการศึกษา
พระพุทธศาสนาอยางมาก ในสมัยนี้ทรงสรางพระไตรปฎกถึง ๕ ฉบับ ฉบับรดน้ําเอก, ฉบับรดน้ําโท,
ฉบับทองนอย ฉบับชุบยอ และฉบับอักษรรามัญ

๓.๕) กําเนิดธรรมยุติกนิกาย ในรัชกาลท่ี ๓ นี้ มีเรื่องสําคัญเกิดข้ึนและมีผลดียั่งยืนสืบ
ตอมาจนถึงปจจุบันนี้ คือ เจาฟามงกุฎ พระราชโอรสองคหนึ่งในรัชกาลท่ี ๒ ออกผนวชอยู ท่ี
วัดมหาธาตุ โดยมีสมเด็จพระสังฆราช (ดอน) พระราชอุปชฌายะ เม่ือ พ.ศ. ๒๓๖๗ ไดรับพระนาม
ฉายาวา “วชิรญาโณ” หรือเรียกอีกอยางหนึ่งวา “วชิรญาณภิกขุ” ตั้งพระทัยไวแตเดิมวาจะทรงผนวช
เพียงพรรษาเดียว ประทับท่ีวัดมหาธาตุ ๓ วัน แลวเสด็จไปประทับท่ีวัดสมอราย (คือ วัดราชาธิวาส
ถนนสามเสน ใกลหอสมุดแหงชาติในปจจุบัน) เพ่ือปฏิบัติกรรมฐาน แตพอทรงผนวชได ๑๕ วัน
พระราชบิดาก็สวรรคต กรมหม่ืนเจษฎาบดินทรไดข้ึนเสวยราชย วชิรญาณภิกขุ จึงตกลงพระทัยวาจะ
ทรงอยูในสมณเพศตอไปโดยไมมีกําหนด เม่ือออกพรรษาจึงเสด็จกลับมาอยูท่ีวัดมหาธาตุอีก เพ่ือ
ศึกษาพระไตรปฎก และทรงศึกษาจนแตกฉาน พระบาทสมเด็จพระนั่งเกลาเจาอยูหัวโปรดใหเขาสอบ
บาลี สอบไดถึง ๕ ประโยคก็ทรงเลิก เพราะทรงเห็นวาการสอบไดของพระองคเปนท่ีเดือดรอนของ
ผูริษยา ทรงเลาความในพระทัยใหพระเจาอยูหัวทรงทราบ ก็ทรงอนุโลมตามพระราชอัธยาศัย
ภายหลังไดทรงอาราธนาใหเปนกรรมการในการสอบบาลีของพระสงฆดวย และใหไปครองวัดบวร
นิเวศและไดทรงตั้งคณะธรรมยุตข้ึน พรอมท้ังทรงวางระเบียบคณะธรรมยุตทรงเปนประธานคณะ
ธรรมยุตเปนองคแรก ป พ.ศ. ๒๓๗๙

๓.๖) ทรงคิดศิลปะแบบปรางค นับแตเดิมสมัยสุโขทัยและอยุธยา นิยมทําเปนคูหาท้ัง
๔ ดาน แตมาถึงสมัยรัชกาลท่ี ๓ ทางคิดปรางคข้ึนใหมคือทําทึบท้ังหมด ๔ ดาน มีรูปเพรียวสูงเดนข้ึน
ไปประดับกระเบื้องเคลือบ ตัวอยางเชน พระปรางควัดอรุณฯ และวัดราชบูรณะ (วัดเลียบ) เปนตน
นอกจากนี้ไดทรงหลอพระพุทธปฏิมาทรงเครื่องยืน ๒ องค สูงกวาคนธรรมดา หุมทองคําหนัก ๕๓ ชั่ง



๘๙

เศษ ประดับดวยแกวนวรัตนประดิษฐานไวพระอุโบสถวัดพระศรีรัตนศาสดาราม ถวายพระนามองค
หนึ่งวา พระพุทธยอดฟาจุฬาโลกสําหรับพระอัยกาและอีกองคหนึ่งถวายพระนามวา พระพุทธเลิศหลา
สุราลัย (ซึ่งตอมารัชกาลท่ี ๔ ทรงเปลี่ยนเปนพระพุทธเลิศหลานภาลัย) สําหรับพระราชบิดา ประกาศ
ใหขุนนางและพลเมืองท้ังหลายไมพึงเรียกรัชกาลท่ี ๑ วาแผนดินตน เรียกรัชกาลท่ี ๒ วาแผนดินกลาง
เพราะถาเรียกเชนนั้นพระองคซึ่งเปนรัชกาลท่ี ๓ ก็จะเปนแผนดินปลาย ไมเปนมงคลใหเรียก ๒
รัชกาลแรกตามพระนามพระพุทธรูปท่ีทรงสรางถวายจึงเรียกสืบกันมาจนกระท่ังปจจุบันนี้

๔) พระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหัว ๙๘

พระนามเดิมสมเด็จเจาฟามงกุฎ เปนพระราชโอรสองคใหญในพระบาทสมเด็จ
พระพุทธเลิศหลานภาลัย กับสมเด็จพระศรีสุริเยนทราบรมราชชนนี พระอนุชารวมพระชนนี้คือเจาฟา
จุฑามณี กรมขุนอิศเรศรังสรรค (สมเด็จพระปนเกลา) ประสูติเม่ือวันท่ี ๑๘ ตุลาคม พ.ศ. ๒๓๔๗ ข้ึน
ครองราชยเม่ือวันท่ี ๔ เมษายน พ.ศ. ๒๓๙๔ สวรรคตเม่ือวันท่ี ๑๗ พฤศจิกายน พ.ศ. ๒๔๑๑
พระชนมายุได ๖๔ พรรษา ทรงผนวชเปนสามเณรอยู ๗ เดือน และทรงผนวชเปนภิกษุอีก ๒๑
พรรษา ทรงแตกฉานในพระธรรมวินัยเปนอยางดี ทรงมีความรูความสามารถ นับเปนปราชญพระองค
หนึ่งมีความแตกฉานทางภาษาบาลี ภาษาสันสกฤต ภาษาอังกฤษ และพระธรรมวินัย และดารา
ศาสตร เนื่องจากทรงผนวชมานานถึง ๒๗ ป พระราชกรณียกิจเก่ียวกับพระพุทธศาสนาในสมัยของ
พระองค พอสรุปไดดังนี้

๔.๑) โปรดใหสรางและปฏิสังขรณพระอารามและเจดียตางๆ เริ่มจากการสรางวัด ๕
วัด คือ ๑) วัดบรมนิวาส สรางขณะทรงผนวช เดิมชื่อ วัดนอก ๒) วัดโสมนัสวิหาร สรางอุทิศแด
พระนางโสมนัสวัฒนาวดี (พ.ศ. ๒๓๙๖) ๓) วัดปทุมวนาราม ๔) วัดราชประดิษฐ ทรงสรางอุทิศ
พระสงฆคณะธรรมยุตินิกาย ซึ่งเปนศานุศิษยของพระองค ๕) วัดมกุฏกษัตริยาราม นอกจากนั้นทรง
ปฏิสังขรณอีกหลายวัดเชน วัดสระเกศ วัดอรุณราชวราราม วัดพระสมุทรเจดียวัดพระพุทธบาท
วัดพระปฐมเจดีย เปนตน และหัวเมืองตางๆ เชน วัดสุวรรณดาราราม จังหวัดพระนครศรีอยุธยา

๔.๒) กําเนิดประเพณีมาฆบูชา ทรงพระกรุณาใหจัดพิธีบําเพ็ญพระราชกุศล เนื่องใน
วันมาฆบูชาข้ึน ในวัดพระศรีรัตนศาสดาราม เม่ือ พ.ศ. ๒๓๔๙ เปนครั้งแรก และกําหนดเปนทาง
ราชการ ถือเปนประเพณีสืบตอกันมาจนปจจุบันนี้

๔.๓) ทรงซอมสรางพระไตรปฎก โปรดใหตรวจสอบคัมภีรทางศาสนาในหอมณเฑียร
ธรรม ปรากฏวา มีการสูญหายไป จึงโปรดสรางคัมภีรพระไตรปฎกข้ึนใหมจนครบสมบูรณ ฉบับท่ีทรง
สรางเรียกชื่อวา “ฉบับลองทอง” (ดานขางปดทอง สลับชาด)

๔.๔) ทรงบํารุงพระพุทธศาสนานิกายมหายาน-พระพุทธศาสนามหายานไดเสื่อมไปตั้ง
สุโขทัย เราไดรับหินยานแบบลังกาวงศเขามาแทน ทรงใหการรับรองพระพุทธศาสนานิกายมหายาน
อีกครั้งเปนทางการ โปรดใหเขาอยูในพระบรมราชูปถัมภ เชนเดียวกับนิกายอ่ืน ๆ

๙๘ดูรายละเอียดใน อํานวย วีรวรรณ, ดร. (บรรณาธิการ), พระมหากษัตริยไทยกับพระพุทธศาสนา,
หนา ๑๙๗.



๙๐

๕) พระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกลาเจาอยูหัว๙๙

พระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกลาเจาอยูหัวรัชกาลท่ี ๕ ประสูติเม่ือวันท่ี ๒๐ กันยายน
พ.ศ. ๒๓๙๖ เสด็จข้ึนครองราชย พ.ศ. ๒๔๑๑–๒๔๕๓ รวมเวลา ๔๒ ป สวรรคตเม่ือวันท่ี ๒๓ ตุลาคม
พ.ศ. ๒๔๕๓ พระชนมายุ ๕๗ พรรษา ทรงข้ึนครองราชยเม่ือพระชนมายุได ๑๕ พรรษา พระนามเดิม
วา เจาฟาจุฬาลงกรณ นอกจากนั้นพระนามของพระองค ท่ีประชาชนคนไทยนิยมเรียก คือ
พระพุทธเจาหลวง พระปยมหาราช เปนตน พระองคทรงผนวชในพระพุทธศาสนาเม่ือพระชนม
พรรษาได ๒๐ พรรษา ณ วัดพระศรีรัตนศาสดาราม เม่ือวันท่ี ๒๔ กันยายน พ.ศ. ๒๔๑๖ โดยมีสมเด็จ
พระปวเรศวริยาลงกรณ วัดบวรนิเวศ เปนพระอุปชฌาย (ขณะดํารงพระยศเปน พระเจาบรมวงศเธอ
กรมหม่ืนบวรรังษีสุริยพันธ) มูลเหตุท่ีทรงผนวชมีการสันนิษฐานวา เพ่ืออุทิศพระราชกุศล แดสมเด็จ
พระบรมชนกนาถ เพ่ืออนุวัตตามประเพณีนิยมของไทย (ลูกผูชายจะสมบูรณจําตองบวชเรียนกอน)
พระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกลา ทรงศรัทธาเลื่อมใสในพระพุทธศาสนาม่ันคงในพระรัตนตรัย
พระองคทรงปกปองพระศาสนาพรอมท้ังยืนยันสถานะของพระพุทธศาสนาดวยพระดํารัสท่ีวา
“พระพุทธศาสนาของเรา พระศาสดาของเรา” พระราชกรณียกิจเก่ียวกับพระพุทธศาสนาในสมัยของ
พระองคพอสรุปไดดังนี้ ๑) โปรดใหสรางและปฏิสังขรณพระอาราม เจดียสถานตางๆ เชน วัดราชบพิธ
สถิตมหาสีมาราม เปนวัดประจํารัชกาลของพระองค วัดเทพศิรินทราวาส โปรดใหสรางอุทิศแดพระ
ราชชนนี วัดเบญจมบพิตร วัดอัษฏางคนิมิตร วัดจุฑาทิศาราชธรรมสภา วัดนิเวศนธรรมประวัติ

๖) พระบาทสมเด็จพระมงกุฎเกลาเจาอยูหัว๑๐๐

พระบาทสมเด็จพระมงกุฏเกลาเจาอยูหัว รัชกาลท่ี ๖ ประสูติ พ.ศ. ๒๔๒๓ ทรงข้ึน
ครองราชยเม่ือ พ.ศ. ๒๔๕๓–๒๔๖๘ พระนามเดิม สมเด็จเจาฟามหาวชิราวุธ สวรรคตเม่ือ วันท่ี ๒๖
พฤศจิกายน พ.ศ. ๒๔๖๘ พระชนมายุได ๔๕ พรรษา ในสมัยของพระองคพระพุทธศาสนากําลังเจริญ
เพราะผลสืบเนื่องมาจากสมัยสมเด็จพระจุลจอมเกลาเจาอยูหัวรัชกาลท่ี ๕ ประมุขสงฆในขณะนั้น คือ
สมเด็จพระมหาสมณเจากรมพระยาวชิรญาณวโรรสในสมัยของพระองคไมมีการสรางวัดเพ่ิม เพราะ
เห็นวาวัดมีมากแลวแตกลับทรงสนับสนุนการสรางโรงเรียน เชน โปรดใหสรางโรงเรียนมหาวชิราวุธ
วิทยาลัย มีการสรางเหมือนวัด เพราะทรงมีเหตุผลวา หากจะทําเปนวัดก็ไมตองสรางวัดใหม พระราช
กรณียกิจเก่ียวกับพระพุทธศาสนาในสมัยของพระองค สรุปไดดังตอไปนี้ ทรงบูรณปฏิสังขรณวัดตางๆ
วัดพระศรีรัตนศาสดาราม วัดพระเชตุพนวิมลมังคลาราม วัดบวรนิเวศนวิหาร วัดมหาธาตุยุวราช
รังสฤษฎิ์ ฯลฯ ขณะเดียวกันกับโปรดใหบูรณะองคพระปฐมเจดีย และสรางวิหารสําหรับประดิษฐาน
พระรวงโรจนฤทธิ์ และโปรดใหสรางพระพุทธรูปหลายองค เชน (๑) พระแกวมรกตนอย (นําแกว
มรกตมาจากรัสเซีย พ.ศ. ๒๔๕๗) ประดิษฐานไวในพระบรมหาราชวัง (๒) พระนิโรคันตราย (พ.ศ.
๓๔๖๘) เปนพระพุทธรูปหลอกาไหลทองปางสมาธิ (๓) พระพุทธไสยาสน วัดราชาธิวาส

๙๙ดูรายละเอียดใน อํานวย วีรวรรณ, ดร. (บรรณาธิการ), พระมหากษัตริยไทยกับพระพุทธศาสนา,
เรื่องเดียวกัน, หนา ๑๙๗-๒๐๕.

๑๐๐ดูรายละเอียดใน เรื่องเดียวกัน, หนา ๑๖๗-๑๖๘.



๙๑

๗) พระบาทสมเด็จพระปกเกลาเจาอยูหัว๑๐๑

พระบาทสมเด็จพระปกเกลาเจาอยูหัว รัชกาลท่ี ๗ พระนามเดิมเจาฟาประชาธิปก
ศักดิเดช ประสูติเม่ือวันท่ี ๘ พฤศจิกายน พ.ศ. ๒๔๓๖ ครองราชยเม่ือ พ.ศ. ๒๔๖๘ สละราชสมบัติ
เม่ือ วันท่ี ๒ มีนาคม พ.ศ. ๒๔๗๗ สวรรคต วันท่ี ๓๐ พฤษภาคม พ.ศ. ๒๔๘๔ รวมพระชนมายุได ๔๘
พรรษา ในสมัยของพระองคเปนสมัยท่ีมีการเปลี่ยนแปลงทางดานการเมือง ดานเศรษฐกิจ และการ
ศาสนา แตงานในดานตางๆ คงดําเนินไปตามรูปแบบเดิมเหมือนในรัชกาลกอน ๆ มีเรื่องท่ีนาสนใจใน
สมัยนี้คือ นายนรินทร กลึง ไดสรางวัดนารีวงศข้ึนท่ีนนทบุรี ไดบวชลูกสาวเปนสามเณรี จนถึงกับมี
การประกาศหามบวช โดยสมเด็จพระสังฆราชเจา กรมหลวงชินวรสิริวัฒน เนื่องจากภิกษุณีขาด
หายไปนานแลว จึงมีการประกาศหามเม่ือป พ.ศ. ๒๔๗๑ ถือวาผิดพุทธบัญญัติ พระราชกรณียกิจ ท่ี
เก่ียวกับพระพุทธศาสนาในสมัยของพระองคมีดังนี้ ทรงบูรณปฏิสังขรณวัดตางๆ เนื่องจากในยุคนี้
ภาวะเศรษฐกิจตกต่ําอยางหนักจึงมิไดมีการสรางวัดเพ่ิม แตทรงบูรณปฏิสังขรณวัดท่ีสําคัญๆ คือ
วัดพระศรีรัตนศาสดาราม (เปนการบูรณะเพ่ือการฉลองครบ ๑๕๐ ปแหงพระนคร วัดพระปฐมเจดีย
จังหวัดนครปฐม วัดพระพุทธบาท จังหวัดสระบุรี วัดสุวรรณดาราราม จังหวัดอยุธยา ฯลฯ

๘) พระบาทสมเด็จพระเจาอยูหวัภูมิพลอดุลยเดช๑๐๒

พระบาทสมเด็จพระเจาอยูหัวภูมิพลอดุลยเดช หรือพระภัทรมหาราช รัชกาลท่ี ๙ ทรง
ประสูติเม่ือวันท่ี ๕ ธันวาคม พ.ศ. ๒๔๗๐ ครองราชยเม่ือ วันท่ี ๙ มิถุนายน พ.ศ. ๒๔๘๙ จนเสด็จ
สวรรคตเม่ือวันท่ี ๑๓ ตุลาคม พ.ศ. ๒๕๕๙ รวมพระชนมายุได ๗๐ พรรษา พระราชกรณียกิจเก่ียวกับ
พระพุทธศาสนาในสมัยของพระองค โปรดใหมีการสรางวัดข้ึนในตางประเทศ เชนประเทศอินเดีย เม่ือ
ป พ.ศ. ๒๕๐๐ เรียกวา “วัดไทยพุทธคยา” เปนวัดแรกท่ีมีวัดไทยในตางแดน มีการสราง “วัดพุทธ
ประทีป” ในประเทศอังกฤษโดยการซื้อบานใหญหลังหนึ่งในกรุงลอนดอนประเทศอังกฤษดัดแปลงให
เปนวัด ซึ่งพระบาทสมเด็จพระเจาอยูหัวไดประกอบพิธีเม่ือวันท่ี ๑ สิงหาคม พ.ศ. ๒๕๐๙ ดําเนินการ
สรางพุทธมณฑล เปนอนุสรณงานฉลอง ๒๕ พุทธศตวรรษ ท่ีจังหวัดนครปฐม ในท่ีดินจํานวน ๒,๕๐๐
ไร

จากการศึกษาในประเด็นเรื่องการมีศรัทธาในพระพุทธศาสนาในยุคกรุงรัตนโกสินทร สรุป
ไดวา กรุงรัตนโกสินทรไดรับการสถาปนาเม่ือวันท่ี ๖ เมษายน ๒๓๒๕ องคพระมหากษัตริยแหง
ราชวงศจักรี นับแตรัชกาลท่ี ๑ เปนตนมา พระมหากษัตริยในราชจักรีวงศทุกพระองคไดทรงโปรดฯ
ใหสรางอนุสรณสถานท้ังทางศาสนาและทางโลกไวมากมาย อนุสรณสถานเหลานั้นในอดีตไดกลายมา
เปนปูชนียสถานท่ีสําคัญของไทยในปจจุบันนี้ การท่ีประเทศไทยเรามีปูชนียสถานท่ีสําคัญนั้น ถือไดวา
ไทยเปนประเทศมีวัฒนธรรมและมีวิวัฒนาการแหงความเปนมนุษยชาติผูเจริญประเทศหนึ่งในโลก
ควรท่ีจักไดดํารงสืบทอดเจตนารมณของบรรพชนคนไทย ในเรื่องวัฒนธรรมและประเพณีอันดีงาม
ตอไป ในสมัยรัตนโกสินทร พระมหากษัตริยเปนผูนําสําคัญในการใหการอุปถัมภพระพุทธศาสนา ซึ่ง

๑๐๑ดูรายละเอียดใน อํานวย วีรวรรณ, ดร. (บรรณาธิการ), พระมหากษัตริยไทยกับพระพุทธศาสนา,
หนา ๑๖๙.

๑๐๒ดูรายละเอียดใน เรื่องเดียวกัน, หนา ๒๕๗-๒๕๘.



๙๒

นั่นก็เพราะพระราชศรัทธาในหลักธรรมทางพระพุทธศาสนาอันเปนพระราชอุปนิสัยท่ีไดรับการปลูกฝง
มาจากพระราชวงศ และพุทธศาสนิกชนท่ัวไป สวนหนึ่งก็เพราะความเชื่อความเลื่อมในพระพุทธ-
ศาสนาท่ีปรากฏเปนสวนหนึ่งของวิถีชีวิต เกิดมาไดเห็นวัดวาอาราม พระสงฆ ไดประกอบพิธีกรรมทาง
พระพุทธศาสนา เชน พิธีทําบุญตักบาตร พิธีทําบุญประเพณีไทยตางๆ เปนตน

จากการศึกษาพัฒนาการของการมีศรัทธาในพระพุทธศาสนาในสังคมไทย สรุปไดวา
กอนท่ีพระพุทธศาสนาจะเขามาสูประเทศไทยนั้น ดินแดนแถบนี้ไดมีความเชื่อพ้ืนฐานเก่ียวกับผีและ
เทวดาอยูกอนแลว ซึ่งเปนเรื่องธรรมดาของทุกวัฒนธรรม ทุกเผาพันธุ ในยุคโบราณท่ีจะมีความเชื่อ
เรื่องผีและเทวดา โดยผูศึกษาไดกลาวสรุปไว ๓ ยุคดังนี้

๑. อาณาจักรสุโขทัยไดกอตั้งเม่ือประมาณพุทธศตวรรษท่ี ๑๘ และศาสนาท่ีนับวาเปน
หลักของอาณาจักรคือพระพุทธศาสนา ท้ังนี้พระพุทธศาสนาท่ีเจริญรุงเรืองอยูมาเปนระยะเวลา
ยาวนานก็ดวยความศรัทธาของพุทธศาสนิกชน โดยการนําของพระมหากษัตริยผูทรงธรรมท่ีอุปถัมภ
และชวยจรรโลงพระพุทธศาสนา โดยลักษณะ ๔ ประการ คือ ๑) ความเปนปราชญรูธรรม ๒) ความ
เปนผูนําทางจิตวิญญาณของสังคม ๓) ความเปนผูนําในการสรางงานพุทธศิลป และ ๔) ความเปนผูนํา
ในการเผยแผพระพุทธศาสนาไปสูดินแดนขางเคียง ดวยเหตุท่ีพระมหากษัตริยทรงนับถือ
พระพุทธศาสนา นอกจากจะบริหารงานราชการแผนดินในสวนของราชอาณาจักรแลว ยังทรงโปรด
สนับสนุนและสงเสริมกิจกรรมทางดานพุทธจักรโดยใหสรางวัดตางๆ ข้ึนเพ่ือเปนการทํานุบํารุง
พระพุทธศาสนา ศิลปะทางดานพระพุทธศาสนา ดังปรากฏใหเห็นถึงโบราณสถานท้ังในเขตเมืองเกา
ศรีสัชนาลัย และเมืองสุโขทัย เชน วัดพระศรีรัตนมหาธาตุ วัดเขาพนมเพลิง วัดเขาสุวรรณคีรี วัดชาง
ลอม เปนตน

๒. อาณาจักรกรุงศรีอยุธยา ไดสถาปนาเปนราชธานีในรัชสมัยสมเด็จพระรามาธิบดี ท่ี
๑ (พระเจาอูทอง) เม่ือพ.ศ. ๑๘๙๓ และไดสิ้นสุดลงในคราวเสียกรุงครั้งท่ี ๒ เม่ือพ.ศ. ๒๓๑๐ ใน
รัชสมัยสมเด็จพระท่ีนั่งสุริยาศนอมรินทร (สมเด็จพระเจาเอกทัศ) รวมระยะเวลาของอาณาจักรกรุงศรี
อยุธยา ๔๑๗ ป โดยมีพระราชวงศปกครอง ๕ ราชวงศ และไดมีพระมหากษัตริยข้ึนครองราชยท้ังสิ้น
๓๔ พระองค ในชวงระยะเวลา ๔๑๗ ปนี้ กรุงศรีอยุธยาไดเจริญทุก ๆ ดาน ท้ังดานการเมืองการ
ปกครอง เศรษฐกิจ และศิลปวัฒนธรรมตางๆ ซึ่งความเจริญเหลานี้ไดรับมาจากอิทธิพลของ
พระพุทธศาสนา ดวยเหตุท่ีสถาบันพระพุทธศาสนามีบทบาทตอสังคมเปนศูนยรวมแหงศรัทธา
พระมหากษัตริยและสามัญชนท่ัวไป ชาวกรุงศรีอยุธยามีความยึดม่ันในพระพุทธศาสนา เคารพกราบ
ไหวพระสงฆ เนื่องจากพระสงฆเปนผูมีความรูความสามารถในการใหการศึกษาอบรมชาวบาน ท้ังดาน
วิชาการและจริยธรรม สรางความสงบรมเย็นเปนสุขในการดําเนินชีวิต อันเปนเหตุใหมีการสรางงาน
ดานศิลปกรรมทางศาสนาออกมาอยางสวยงามซึ่งสื่อออกมาทางดาน สถาปตยกรรม ประติมากรรม
จิตรกรรม และประณีตศิลป เชน พระปรางคท่ีวัดพุทไธศวรรย พระพุทธรูปศิลา ภาพเขียนบนผนังใน
กรุพระปรางควัดราชบูรณะ เปนตน

๓. กรุงรัตนโกสินทรไดรับการสถาปนาเม่ือวันท่ี ๖ เมษายน ๒๓๒๕ องคพระมหา-
กษัตริยแหงราชวงศจักรี นับแตรัชกาลท่ี ๑ เปนตนมา พระมหากษัตริยในราชจักรีวงศทุกพระองคได
ทรงโปรดฯ ใหสรางอนุสรณสถานท้ังทางศาสนาและทางโลกไวมากมาย อนุสรณสถานเหลานั้นในอดีต



๙๓

ไดกลายมาเปนปูชนียสถานท่ีสําคัญของไทยในปจจุบันนี้ การท่ีประเทศไทยเรามีปูชนียสถานท่ีสําคัญ
นั้น ถือไดวาไทยเปนประเทศมีวัฒนธรรมและมีวิวัฒนาการแหงความเปนมนุษยชาติผูเจริญประเทศ
หนึ่งในโลก ควรท่ีจักไดดํารงสืบทอดเจตนารมณของบรรพชนคนไทย ในเรื่องวัฒนธรรมและประเพณี
อันดีงามตอไป ในสมัยรัตนโกสินทร พระมหากษัตริยเปนผูนําสําคัญในการใหการอุปถัมภพระพุทธ-
ศาสนา ซึ่งนั่นก็เพราะพระราชศรัทธาในหลักธรรมทางพระพุทธศาสนาอันเปนพระราชอุปนิสัยท่ีไดรับ
การปลูกฝงมาจากพระราชวงศ และพุทธศาสนิกชนท่ัวไปสวนหนึ่งก็เพราะความเชื่อความเลื่อมใน
พระพุทธศาสนาท่ีปรากฏเปนสวนหนึ่งของวิถีชีวิต เกิดมาไดเห็นวัดวาอาราม พระสงฆ ไดประกอบ
พิธีกรรมทางพระพุทธศาสนา เชน พิธีทําบุญตักบาตร พิธีทําบุญประเพณีไทยตางๆ เปนตน

๓.๔ อิทธิพลของการมีศรัทธาในพระพุทธศาสนาดานวัฒนธรรมประเพณี
พระพุทธศาสนาอยูคูกับสังคมไทยมานาน วิถีชีวิตของชาวไทยสวนมากจะเก่ียวของกับ

พระพุทธศาสนา ชาวไทยรอยละ ๙๕ นับถือพระพุทธศาสนา สังคมไทยมีหลักปฏิบัติและวิถีชีวิตอยูบน
หลักของพระพุทธศาสนา ซึ่งไดยึดถือและปฏิบัติสืบตอกันมาเปนระยะเวลาอันยาวนาน หลักธรรม
คําสอนและความเชื่อตลอดจนแนวปฏิบัติตนตามหลักศาสนาไดซึมซาบอยูกับวิถีชีวิตของคนไทยทุก
คน จึงกลาวไดวาสังคมไทยทุกระดับไดรับเอาความเชื่อทางศาสนามาเปนแบบอยางแหงการดําเนิน
ชีวิตจนกอใหเกิดเปนวัฒนธรรมข้ึนมา คําวา วัฒนธรรม หมายถึง สภาพและลักษณะท่ีแสดงถึงความ
เจริญงอกงามในดานวิถีชีวิต ความคิด การปรับตัว ความเปนระเบียบเรียบรอย เปนสิ่งท่ีแสดงออกให
เห็นถึงวิธีการดําเนินชีวิตของคนในสังคม ซึ่งไดถายทอดสืบตอกันมา ซึ่งมี ๒ ประเภท ไดแก
วัฒนธรรมดานวัตถุและวัฒนธรรมท่ีไมใชวัตถุ วัฒนธรรมไทยท่ีมีบอเกิดมาจากพระพุทธศาสนา มี ๔
ดานใหญ ๆ ไดแก ดานภาษา ดานศิลปกรรม ดานประเพณี และดานจิตใจ

๑) วัฒนธรรมดานภาษาและวรรณกรรม ภาษาท่ีใชกันในปจจุบันในประเทศไทย มี
แหลงกําเนิดมาจากพระพุทธศาสนาเปนสวนใหญ ถาเปนพระพุทธศาสนาฝายเถรวาทไดนําภาษาบาลี
เขามา ถาเปนฝายมหายาน ไดนําภาษาสันสกฤตเขามาใช เชน คําท่ีใชเรียกชื่อตางๆ ชื่อคน ชื่อเมือง
ชื่อบาน และชื่อสถานท่ีราชการ เปนตนวรรณกรรมของไทยท่ีมาจากพระพุทธศาสนา ไดแก ไตรภูมิ
พระรวง ปฐมสมโพธิกถา มหาชาติคําหลวง เปนตน

๒) วัฒนธรรมดานศิลปกรรม ศิลปกรรม คือ งานสรางสรรคท่ีมนุษยไดจัดสรางหรือ
ประดิษฐข้ึน ท่ีมีอิทธิพลมาจากพระพุทธศาสนา ไดแก งานจิตรกรรม ไดแก การเขียนภาพ ลวดลาย
ไทย งานประติมากรรม ไดแก การปน การหลอ และการสลักรูป งานวรรณกรรม ไดแก การประพันธ
รอยแกว รอยกรอง สถาปตยกรรม การออกแบบ การกอสราง และนาฏศิลป ดุริยางศิลป ไดแก
การขับรอง ฟอนรํา เปนตน ซึ่งไดรับอิทธิพลมาจากพระพุทธศาสนาท้ังสิ้น

๓) วัฒนธรรมดานประเพณี ประเพณี คือแบบแผนท่ีปฏิบัติสืบตอกันมาเปนเวลา
ชานาน ประเพณีสําคัญ ๆ ของไทยท่ีสืบทอดมาจากพระพุทธศาสนา เชน วันสําคัญทางศาสนา ไดแก
วันมาฆบูชา วันวิสาขบูชา วันอาสาฬหบูชา วันเขาพรรษา วันออกพรรษา ประเพณีอ่ืน ๆ เชน การ
บวชนาค การทําบุญเนื่องในวันตางๆ เชน ครบรอบวันเกิด ครบรอบวันแตงงาน การทําบุญอุทิศแก
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ผูตายและประเพณีทําบุญตางๆ เชนการตักบาตร การถวายสังฆทาน การถวายสลากภัต การ
ทอดผาปา การทอดกฐิน การถวายผาอาบน้ําฝน เปนตน

๔) วัฒนธรรมดานจิตใจ คนไทยมีลักษณะนิสัยเฉพาะตัว ซึ่งไดรับอิทธิพลมาจาก
พระพุทธศาสนา เชน ความโอบออมอารี ความเอ้ือเฟอเผื่อแผ ความเมตตา ความเคารพออนนอม
ความอดทน รักอิสระ รักสันโดษ ชอบชวยเหลือตนเอง ไมมีการบังคับขมเหงซึ่งกันและกัน ยิ้มงาย ใจดี
เปนตน จนกลายเปนเอกลักษณของคนไทย

เม่ือกลาวโดยสรุปแลว วัฒนธรรมทางพระพุทธศาสนา มี ๒ ประการใหญ ๆ คือ
๑) วัฒนธรรมดานวัตถุ คือ ศิลปกรรมสาขาตางๆ ท่ีถูกสรางข้ึนเปนเอกลักษณของคน

ไทย ท่ีเปนผลงานสรางสรรคของมนุษยดวยสติปญญาซึ่งถายทอดใหทราบถึงความรูสึกนึกคิดความเชื่อ
ความศรัทธา และจนิตนาการท่ีเปนรูปธรรมอันละเอียดมี ๔ ประเภทดวยกัน ไดแก (๑) สถาปตยกรรม
ในรูปของวัดวาอาราม และปูชนียสถาน (๒) ประติมากรรม ในรูปของการปน การหลอ การแกะสลัก
พระพุทธรูป (๓) จิตรกรรม ในรูปของการเขียนภาพ เชน ภาพฝาผนังพระอุโบสถฯลฯ และ
(๔) วรรณกรรม ในรูปของงานประพันธท้ังรอยแกวและรอยกรอง

๒) วัฒนธรรมดานไมใชวัตถุ คือ การปฏิบัติหรือแนวความคิด ความเชื่อ อุดมการณ
ศีลธรรมจรรยา ขนบธรรมเนียมประเพณี ปรัชญา กฎหมาย ท่ีรับการปฏิบัติสืบทอดกันมา มีการ
เปลี่ยนแปลงปรับปรุงใหเขากับวิถีการดําเนินชีวิตและยุคสมัยท่ีไดรับมาจากพระพุทธศาสนา ไดแก
ภาษาและวรรณคดตีางๆ ภาษาในประเทศไทย นิยมนําคําบาลีสันสกฤตมาใชในการตั้งชื่อคน สถานท่ี
เพ่ือใหเกิดความหมายและเปนสิริมงคลตามความเชื่อในคติของพระพุทธศาสนา สวนวรรณคดีตางๆ
ของไทยสวนมากเปนเรื่องราวเก่ียวกับพุทธประวัติ คติความเชื่อทางพระพุทธศาสนา สวรรค นรก
เปนตน ประเพณีพิธีกรรมตางๆ คือแบบแผนท่ีปฏิบัติสืบทอดกันมาเปนเวลาชานาน เชน การเกิด การ
บวชนาค การแตงงาน การตาย หรือวันสําคัญตางๆ เชน วันสารท วันตรุษสงกรานต วันสําคัญทาง
พระพุทธศาสนา ไดแก วันมาฆบูชา วันวิสาขบูชา วันอาสาฬหบูชา วันเขาพรรษา วันออกพรรษา
เปนตน ลักษณะนิสัยของคนไทย ท่ีรับการถายทอดมาจากพระพุทธศาสนา เชน เปนผูมีจิตใจ
กวางขวาง ราเริงแจมใส เอ้ือเฟอเผื่อแผและมีน้ําใจไมตรี เสียสละ เปนตน หรือกฎระเบียบของสังคม
เชน กฎหมายเรื่องการผิดประเวณี การลักขโมย เปนตน ลวนเกิดมาจากพระพุทธศาสนา

ประเทศไทยไดรับเอาวัฒนธรรมมาจากพระพุทธศาสนามาประพฤติปฏิบัติเปนวิถีชีวิต
จนกลายมาเปนรูปแบบเอกลักษณเฉพาะของคนไทย พระพุทธศาสนาจึงนับไดวาเปนเอกลักษณและ
มรดกของชนชาติไทย ดังจะเห็นไดจากการท่ีมีวัดกระจายอยูท่ัวไปในทุกหมูบาน ทุกชุมนุมของ
สังคมไทย วัดจัดเปนศูนยกลางของชุมชนไทย ท้ังมีบทบาทตอสังคมในฐานะเปนสถานท่ีประกอบ
พิธีกรรมทําบุญตามประเพณี จัดกิจกรรมตางๆ ของชุมชน เปนท่ีพบปะสรางสรรคเนื่องในโอกาส
ตางๆ ลักษณะท่ีเปนเอกลักษณเห็นไดชัด ดังนี้

๑) ประชาชนสวนใหญนับถือพระพุทธศาสนา
๒) ประมุขของชาติไทยทรงเปนพุทธมามกะทุกพระองค
๓) พระราชพิธีและรัฐพิธีตางๆ มีพิธีกรรมทางพระพุทธศาสนารวมอยูดวย
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กิจกรรมทางสังคมท้ังหมดของประชาชนท่ัวไป จะมีพิธีกรรมทางศาสนาแทรกอยูดวย
เสมอ เชน การเกิด การข้ึนบานใหม การสมรส และงานฉลองตางๆ ตลอดจนงานศพ ตั้งแตเกิดจนตาย
ก็วาได สิ่งกอสรางตางๆ ในประเทศไทย ซึ่งเปนท่ีรูจักของคนท่ัวโลก ไดแก โบสถ เจดีย วิหาร หรือ
ศาลาการเปรียญ เปนตน รูปแบบการปฏิบัติของพระสงฆและจริยาวัตรตางๆ เชนการรักษาศีล การ
บิณฑบาต การนุงหม ซึ่งมีปรากฏใหเห็นเฉพาะสังคมไทย เอกลักษณของประเทศไทย ท่ีกลาวมานี้ถือ
วาไดรับอิทธิพลมาจากพระพุทธศาสนา จนกลายเปนมรดกของชนชาติไทยตราบเทาทุกวันนี้

พระพุทธศาสนานับไดวาเปนรากฐานท่ีสําคัญของวัฒนธรรมไทย ท้ังนี้ก็เพราะหลักคําสอน
ทางพระพุทธศาสนามีความยืดหยุนปรับเปลี่ยนเขากับสภาพแวดลอมของสังคมท่ีพระพุทธศาสนาได
เขาไปมีสวนรวมอยูดวย เรียกไดวาผูเผยแผหลักพุทธธรรมนั้นไดดําเนินตามยุทธวิธีของพระพุทธเจาท่ี
ทรงเคยใชมาแลวในสมัยพุทธกาล เม่ือมีการศึกษาในเชิงรายละเอียดถึงยุทธวิธีการเผยแผพุทธธรรมให
ไดผลนั้น จะพบวามีการวิเคราะหสภาพแวดลอมภายนอกและภายในมาประกอบ การบริหารเชิง
ยุทธวิธี แตเนนออกมาเฉพาะสิ่งท่ีคาดวาจะมีผลกระทบตอองคการ สภาพแวดลอมภายในมีจุดแข็ง
อยางเดียว จุดออนไมมีเลยในแผนระยะสั้นของพระพุทธเจาตลอดชวง ๒๐ ป แหงการประกาศ
พระศาสนา เพราะหลังจากพรรษท่ี ๒๐ ไปแลว ฝายสงฆก็มีสมมติสงฆเกิดข้ึนมาก ท่ีประพฤติเสื่อม
เสียทางพระวินัยก็มากอยางพวกภิกษุฉัพพัคคีย กลุมอุบาสก อุบาสิกาชั้นปุถุชนก็มาก เกิดจุดออน
มากมายท่ีตองปรับแผน ปรับยุทธวิธีแกไขปญหา แตก็ถือเปนความโชคดีของพระพุทธเจาตามภาษา
ชาวบาน เพราะพระศาสนาตั้งม่ันอยางนอยก็ยึดพ้ืนท่ีแควนอภิมหาอํานาจ ๒ แควน คือ มคธกับโกศล
ไดแลว๑๐๓ ท้ังนี้จะเห็นไดวา การท่ีจะเผยแผพุทธธรรมใหเกิดประสิทธิผลท่ีดี จําเปนตองศึกษาถึง
สภาพแวดลอมดวย การประกาศพระพุทธศาสนาท่ีตั้งม่ันอยูไดในประเทศไทยก็เปนดวยความ
สอดคลองดังกลาวมานั่นเอง

การเทศนมหาชาติเปนประเพณีท่ีมีมานาน ดวยม่ันใจวาหากไดฟงเทศนมหาชาติ ๑๓
กัณฑ จบภายในวันเดียวจะไดรับอานิสงสใหเกิดทันสมัยพระศรีอาริยเมตไตรย ในพระมาลัยคําหลวงมี
ความตอนหนึ่งท่ีพระศรีอาริยเมตไตรย ฝากความมาถึงมนุษยไววา

แมนผูใดจะใครพบ จงเคารพตามโอวาท ใหทํามหาชาติเนืองนันต เครื่องสิ่งละพันจงบูชา  ให
จบในทิวาวันนั้น ตั้งประทีปพันบูชา ดอกปทุมาถวนพัน บัวเผื่อนผันอินทนิลา ดอกมณฑาโดยจง
เทียนแลธงฉัตรา เครื่องบูชาท้ังนี้ จงถวนถ่ีสิ่งละพัน คนทลิทนั้นตามสม โดยนิยมจะบูชาพระ
คาถาถวนพัน ใหสดับธรรมเคารพ จนจวบจบอุทาหรณ พระเวสสันดรนฤบาล ปจฉิมกาลสมโพธิ์
สมภารโสดอันอุดม เปนท่ีสุดสมในชาตินั้น บูชาพระธรรมจงครบ จึ่งจะไดประสบองคขา เม่ือจะ
ลงมาอุบัติ จะไดดํารัสโพธิญาณ อันโอฬารอลังการ อันฝูงมนุสสาเหลานั้น เขาจึ่งจะทันศาสนา
เฉพาะภักตราวิมลพรรณ๑๐๔

๑๐๓ทรงวิทย แกวศร,ี“การศึกษาวิเคราะหยุทธวิธีในการประกาศศาสนาของพระพุทธเจา”, ดุษฎีนิพนธ
พุทธศาสตรดุษฎีบัณฑิต สาขาวิชาพระพุทธศาสนา, (บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย,
๒๕๕๐), หนา ๑๑๙.

๑๐๔เจาฟาธรรมธิเบศ, พระมาลัยคําหลวง, (นนทบุรี: มหาวิทยาลัยสุโขทัยธรรมาธิราช, ๒๕๕๐), หนา
๑๐๗.



๙๖

จากคํากลาวนี้จึงเปนความนิยมและความศรัทธาในกลุมชาวพุทธท่ีปรารถนาจะเกิดให
ทันสมัยพระศรีอาริยเมตไตรย จึงเรงท่ีจะทําความดี ทําบุญทํากุศลฟงเทศนมหาชาติใหเกิดทันสมัยของ
พระองค

การเทศนมหาชาติถือเปนของดีท่ีชาวพุทธตองชวยกันสืบทอด การเทศนมหาชาติมีวิธี
เทศนเปนทํานองโดยเฉพาะ จะตองไดรับการฝกอบรมศึกษาตอทานผูทรงคุณวุฒิทางนี้เปนพิเศษ ซึ่ง
พุทธศาสนิกชนทุกคนตางมีความเชื่อวา ใครไดฟงเทศนมหาชาติครบ ๑๓ กัณฑ ๑,๐๐๐ คาถา จบใน
หนึ่งวันจะไดอานิสงสมาก๑๐๕ การเทศนมหาชาตินิยมทํากันมาตั้งแตครั้งกรุงสุโขทัยและกรุงศรีอยุธยา
โดยจัดเปนพระราชพิธีประจําป คือ ระหวางเดือน ๑๑ เดือน ๑๒ และเดือนอาย สวนพิธีเทศนของ
ราษฎรนิยมทํากันในวันออกพรรษา (เดือน ๑๑) แตปจจุบันนี้ข้ึนอยูกับความสะดวกและมีไดตลอดป
ไมถือเปนฤดูกาลเชนแตกอน สําหรับเครื่องกัณฑเทศนนั้น จะประกอบดวยสมสุกลูกไม ขนมและกลวย
ออยเปนพ้ืน และมีขันเรียกวา “ขันประจํากัณฑ” โดยเจาภาพเปนผูติดเครื่องกัณฑเทศนและผูคนท่ีมา
รวมงานจะนําปจจัยมาใสขัน เม่ือถึงกัณฑเทศนของใครก็ไปประจําอยูในท่ีอันใกลพอสมควรกับ
พระเทศน สวนสถานท่ีท่ีจะเทศนมักนําตนกลวย ออย และทางมะพราว มาประดับตกแตง บางทีก็มี
นกใสกรง ปลาใสอาง เพ่ือจัดบรรยากาศใหคลายกับทองเรื่องท่ีเก่ียวกับปาและมีราชวัติ๑๐๖ ฉัตรธงปก
เพ่ือเปนการแสดงวาเปนเรื่องของพระมหากษัตริย ท้ังนี้เจาของกัณฑมักจะเตรียมดอกไมธูปเทียนให
เทากับจํานวนคาถา เชน ทศพร ๑๙ พระคาถา ดอกไมธูปเทียนก็อยางละ ๑๙ ดอก เม่ือจบกัณฑป
พาทยจะประโคมเพลงประจํากัณฑรับในแตละกัณฑ สิ่งหนึ่งท่ีสําคัญท่ีสุดนอกจากพิธีกรรมแลว คือ
พระผูเทศน จะตองมีภูมิรูและไดรับการฝกฝนการเทศนมาเปนอยางดี เพราะการเทศนมหาชาติไมใช
เรื่องงายนักท่ีใคร ๆ ก็จะทําได ซึ่งตองไดรับการอบรมบมเพาะจากแหลงวิชาการเทศน ท่ีมีหลักสูตร
การเรียนการสอนท่ีถูกตองตามหลักวิชาการ และประเพณีการเทศนมหาชาติท่ีกลาวถึงในพระมาลัย
คําหลวงนี้ยังมีอิทธิพลในดานวรรณศิลปอีกดวย ดังปรากฏในหนังสือพระราชพิธีสิบสองเดือนซึ่งเปน
พระราชนิพนธในพระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกลาเจาอยูหัว พระองคทรงพระราชนิพนธเพ่ือ
พระราชทานพระบรมราชาธิบายถึงการเทศนมหาชาติไววา

ในรัชกาลท่ี ๑ ท่ี ๒ และท่ี ๓ ในเดือนสิบเอ็ดข้ึน ๑๔ คํ่า ๑๕ คํ่า มีมหาชาติ แรมคํ่า ๑ มี
อริยสัจครบท้ัง ๓๐ กัณฑ เม่ือเทศนจบแลวจึงเสด็จลงลอยประทีป ในรัชกาลท่ี ๔ เลื่อนไปจัดใน
เดือน ๑๒ ขางข้ึนบาง ขางแรมบาง ไมกําหนดแนนอน ในรัชกาลท่ี ๕ การเทศนมหาชาติเลื่อน
ลอยไปถึงเดือยอาย..๑๐๗

๑๐๕นริศ เลี่ยมทอง, คูมือมหาเวสสันดรชาดก, (กรุงเทพมหานคร: รวมสาสน (๑๙๗๗) จํากัด, ๒๕๔๒),
หนา ๑๗.

๑๐๖ราชวัติ หมายถึง รั้วแถวท่ีมีฉัตรปกเปนระยะๆ.
๑๐๗สมปราชญ อัมมะพันธ, ประเพณีและพิธีกรรมในวรรณคดีไทย, (กรุงเทพมหานคร: โอเดียนโสตร,

๒๕๓๖), หนา ๒๙๘.



๙๗

ในโคลงพระราชพิธีทวาทศมาส ของสมเด็จเจาฟามหามาลา กรมพระยาบําราบปรปกษได
กลาวถึงเรื่องการเทศนมหาชาติไววาเปนการทําบุญท่ีถือวาไดบุญมาก ถาใครไดฟงการเทศนมหาชาติ
จบ เม่ือตายไปแลวจะไดมาเกิดในชาติหนา จะพบกับพระศรีอาริยเมตไตรย๑๐๘ ดังขอความท่ีวา

บางมีมหาชาติท้ัง คาถา พันเอย
มีท่ีบานศาลา วัดบาง
จายกันแจกฎีกา ตามพวก พองพอ
หวังประโยชนสืบสราง เพ่ือพองเมตไตรย๑๐๙

จากการศึกษาอิทธิพลของการมีศรัทธาในพระพุทธศาสนาท่ีมีผลดานวัฒนธรรมประเพณี
สรุปไดวา พระพุทธศาสนาไดมีอิทธิพลตอสังคมไทยท่ีกอใหเกิดเปนวัฒนธรรมทางสังคมท่ีเห็นไดชัด ๒
ประเภท ไดแก ๑) วัฒนธรรมดานวัตถุ ไดแก ศิลปกรรมสาขาตางๆ ท่ีถูกสรางข้ึนเปนเอกลักษณของ
คนไทย ท่ีเปนผลงานสรางสรรคของมนุษยดวยสติปญญาซึ่งถายทอดใหทราบถึงความรูสึกนึกคิด
ความเชื่อ ความศรัทธา และจินตนาการท่ีเปนรูปธรรมอันละเอียด มี ๔ ประเภทดวยกัน ไดแก
สถาปตยกรรม ประติมากรรม จิตรกรรม และวรรณกรรม ๒) วัฒนธรรมดานไมใชวัตถุ ไดแก การ
ปฏิบัติหรือแนวความคิด ความเชื่อ อุดมการณ ศีลธรรมจรรยา ขนบธรรมเนียมประเพณี ปรัชญา
กฎหมาย ท่ีรับการปฏิบัติสืบทอดกันมา มีการเปลี่ยนแปลงปรับปรุงใหเขากับวิถีการดําเนินชีวิตและ
ยุคสมัย ประเพณีพิธีกรรมตางๆ คือแบบแผนท่ีปฏิบัติสืบทอดกันมาเปนเวลาชานาน เชน การเกิด การ
บวชนาค การแตงงาน การตาย หรือวันสําคัญตางๆ เชน วันสารท วันตรุษ วันสําคัญทางพระพุทธ-
ศาสนา ไดแก วันมาฆบูชา วันวิสาขบูชา วันอาสาฬหบูชา วันเขาพรรษา วันออกพรรษาเปนตน
ลักษณะนิสัยของคนไทย ท่ีรับการถายทอดมาจากพระพุทธศาสนา เชน เปนผูมีจิตใจกวางขวาง ราเริง
แจมใส เอ้ือเฟอเผื่อแผและมีน้ําใจไมตรี เสียสละ เปนตน หรือกฎระเบียบของสังคม เชน กฎหมาย
เรื่องการผิดประเวณี การลักขโมย เปนตน ลวนเกิดมาจากพระพุทธศาสนา ประเทศไทยไดรับเอา
วัฒนธรรมมาจากพระพุทธศาสนามาประพฤติปฏิบัติเปนวิถีชีวิต จนกลายมาเปนรูปแบบเอกลักษณ
เฉพาะของคนไทย กิจกรรมทางสังคมท้ังหมดของประชาชนท่ัวไป จะมีพิธีกรรมทางศาสนาแทรกอยู
ดวยเสมอ เชน การเกิด การข้ึนบานใหม การสมรส และงานฉลองตางๆ ตลอดจนงานศพ ตั้งแตเกิด
จนตายก็วาได สิ่งกอสรางตางๆ ในประเทศไทย ซึ่งเปนท่ีรูจักของคนท่ัวโลก ไดแก โบสถ เจดีย วิหาร
หรือศาลาการเปรียญเปนตน จะเห็นไดวา พระพุทธศาสนานับวาเปนรากฐานท่ีสําคัญของวัฒนธรรม
ไทย ท้ังนี้ก็เปนดวยเพราะหลักคําสอนทางพระพุทธศาสนามีความยืดหยุนปรับเปลี่ยนเขากับ
สภาพแวดลอมของสังคมท่ีพระพุทธศาสนาไดเขาไปมีสวนรวมอยูดวย

๑๐๘สมปราชญ อัมมะพันธ, ประเพณีและพิธีกรรมในวรรณคดีไทย, หนา ๒๘๖.
๑๐๙นิพนธ สุขสวัสดิ์, วรรณคดีเกี่ยวกับพระพุทธศาสนา, (พิษณุโลก: โครงการตํารา มศว., ๒๕๒๕),

หนา ๑๔.



๙๘

๓.๕ อิทธิพลของการมีศรัทธาในพระพุทธศาสนาดานพุทธศิลป
พุทธศิลป หมายถึง ศิลปะทุกประเภทท่ีเก่ียวของกับพระพุทธศาสนา ดังนั้น พุทธศิลปะ

จึงหมายรวมเอาผลงานอันเปนความพากเพียรของมนุษยท่ีไดพยายามสรางข้ึนมาดวยมือและดวย
ความคิด โดยประสงคใหเปนเครื่องแสดงออกซึ่งการระลึกถึงพระพุทธเจา ทําใหเกิดศิลปกรรมสําหรับ
เปนสื่อศรัทธาท่ีสามารถเห็นไดเปนรูปธรรมจากศาสนสถาน และจากศาสนวัตถุท่ีสรางไวเปนอนุสรณ
ในพระพุทธศาสนา๑๑๐ อีกประการหนึ่ง เปนงานท่ีสรางข้ึนเพ่ือสมมติใหเปนเสมือนหนึ่งพระสัมมา-
สัมพุทธเจา๑๑๑ ในมหาปรินิพพานสูตร พระพุทธเจาไดทรงแสดงถึงสถานท่ีท่ีกุลบุตรผูมีศรัทธา หรือ
พุทธบริษัทท้ัง ๔ ควรมาดูเพ่ือระลึกนึกถึงพระพุทธองคสถานเหลานี้คือ สังเวชนียสถาน๑๑๒ มี ๔ แหง
คือ ๑) สถานท่ีประสูติของพระพุทธเจา ๒) สถานท่ีตรัสรู ๓) สถานท่ีทรงแสดงพระธัมมจักรกัปปวัตน
สูตร ๔) สถานท่ีปรินิพพาน และทรงแนะวิธีท่ีจะปฏิบัติตอพุทธสรีระ โดยทรงใหสรางสถูปไวในหนทาง
ท้ัง ๔ แพรง และตรัสถึงบุคคลท่ีควรแกสถูป คือ ถูปารหบุคคล ๔ ประเภท วา

อานนท ถูปารหบุคคล (ผูควรสรางสถูปถวาย) ๔ จําพวกนี้ ถูปารหบุคคล ๔ จําพวกไหนบาง
คือ ๑) พระตถาคตอรหันตสัมมาสัมพุทธเจาเปนถูปารหบุคคล ๒) พระปจเจกสัมพุทธเจาเปน
ถูปารหบุคคล ๓) พระสาวกของพระตถาคตเปนถูปารหบุคคล ๔) พระเจาจักรพรรดิเปน
ถูปารหบุคคล๑๑๓

พระตถาคตอรหันตสัมมาสัมพุทธเจาเปนถูปารหบุคคล เพราะอาศัยอํานาจประโยชน
อะไร คือ ชนเปนอันมากทําจิตใหเลื่อมใสดวยคิดวา ‘นี้เปนสถูปของพระผูมีพระภาคอรหันต
สัมมาสัมพุทธเจาพระองคนั้น’ พวกเขาทําจิตใหเลื่อมใสในสถูปนั้น หลังจากตายแลวจะไปเกิด
ในสุคติโลกสวรรค พระตถาคตอรหันตสัมมาสัมพุทธเจาเปนถูปารหบุคคล เพราะอาศัยอํานาจ
ประโยชนขอนี้แล

พระปจเจกสัมพุทธเจาเปนถูปารหบุคคล เพราะอาศัยอํานาจประโยชนอะไร คือ ชนเปนอัน
มากทําจิตใหเลื่อมใสดวยคิดวา ‘นี้เปนสถูปของพระปจเจกสัมพุทธเจาพระองคนั้น พวกเขาทํา
จิตใหเลื่อมใสในสถูปนั้น หลังจากตายแลวจะไปเกิดในสุคติโลกสวรรค พระปจเจกสัมพุทธเจา
เปนถูปารหบุคคล เพราะอาศัยอํานาจประโยชนขอนี้แล

พระสาวกของพระตถาคตเปนถูปารหบุคคล เพราะอาศัยอํานาจประโยชนอะไร คือ ชนเปน
อันมากทําจิตใหเลื่อมใสดวยคิดวานี้เปนสถูปของพระสาวกของพระผูมีพระภาคอรหันต-
สัมมาสัมพุทธเจาพระองคนั้น พวกเขาทําจิตใหเลื่อมใสในสถูปนั้น หลังจากตายแลวจะไปเกิดใน

๑๑๐พระมหาเกษม หาสจิตฺโต (พยุง), “อิทธิพลพระพุทธศาสนาเถรวาทตอศิลปวัฒนธรรมในสมัย
สุโขทัย”, วิทยานิพนธพุทธศาสตรมหาบัณฑิต สาขาวิชาพระพุทธศาสนา, (บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลัยมหา
จุฬาลงราชวิทยาลัย, ๒๕๓๙), หนา ๔๐.

๑๑๑สุภัทรดิศ ดิศกุล, หมอมเจา, พุทธศิลปล้ําเลิศควรเชิดชู, (กรุงเทพมหานคร: สํานักนายกรัฐมนตรี,
๒๕๒๐), หนา ๒.

๑๑๒ที.ม. (ไทย) ๑๐/๒๐๒/๑๕๐-๑๕๑.
๑๑๓ที.ม. (ไทย) ๑๐/๒๐๕-๒๐๖/๑๕๒-๑๕๔.



๙๙

สุคติโลกสวรรค พระสาวกของพระตถาคตนั้นเปนถูปารหบุคคล เพราะอาศัยอํานาจประโยชน
ขอนี้แล

จักรพรรดิเปนถูปารหบุคคล เพราะอาศัยอํานาจประโยชน อะไรคือ ชนเปนอันมากทําจิตให
เลื่อมใสดวยคิดวา นี้เปนพระสถูปของพระธรรมราชาผูทรงธรรมพระองคนั้น พวกเขาทําจิตให
เลื่อมใสในพระสถูปนั้น หลังจากตายแลวจะไปเกิดในสุคติโลกสวรรค พระเจาจักรพรรดิเปน
ถูปารหบุคคล เพราะอาศัยอํานาจประโยชนขอนี้แล อานนท ถูปารหบุคคล ๔ จําพวกนี้แล๑๑๔

พุทธศิลป ท่ีแทจริง มิใชวัตถุศิลป อยางท่ีเขาใจกัน แตเปนระบบ การกระทําดวย
สติปญญา ท่ีดับทุกข ไดอยางนาอัศจรรย ดังท่ีพระพุทธองค ไดทรงประกาศไว อยางมีความงามใน
เบื้องตน - ทามกลาง - เบื้องปลาย ในภายในจิตของสัตว เม่ือพระพุทธศาสนาไดเขามาเผยแผโดย
สมณทูตชุดแรกของพระเจาอโศกมหาราชแหงอินเดียแลว บรรดาวัตถุสถานท่ีเปนศิลปะทาง
พระพุทธศาสนาซึ่งถือกําเนิดข้ึนในประเทศอินเดียนั้นก็ไดแพรหลายเขาไปยังดินแดนตางๆ ท่ีมี
พระพุทธศาสนาเผยแผเขาไปชวงระยะ เวลาตั้งแต พ.ศ. ๓๐๐-๑๗๐๐ นับวาเปนหวงเวลาท่ีประเทศ
อินเดียมีความเจริญรุงเรืองทางดานศิลปวิทยาการมากมายหลายสกุลพรอม ๆ กับการเผยแผ
พระพุทธศาสนาของพระสงฆท่ีไดเดินทางมาประกาศพระศาสนา ดวยเหตุนี้จึงเกิดสกุลศิลปะอันมี
ความเก่ียวเนื่องกับพุทธศิลปะในประเทศไทยซึ่งไดเผยแผเขามาดวยพรอมกันกับพุทธศาสนา คือ

๑. สกุลศิลปะอโศกและหลังอโศก แพรเขามาพรอมกับคลื่นท่ี ๑ ของพระพุทธศาสนา
ในสมัยสุวรรณภูมิ เปนพระพุทธศาสนาหินยานหรือเถรวาท

๒. สกุลศิลปคันธาระ, มัทถุรา, และอมราวดี แพรเขามาพรอมกับคลื่นท่ี ๒ ในสมัยหลัง
สุวรรณภูมิ เปนพระพุทธศาสนานิกายมหายาน โพธิสัตวยาน และนิกายสุขาวดี

๓. สกุลศิลปคันธาระ คุปตะ ปาลวะ และจาลุกยะ แพรเขามาพรอมกับคลื่นท่ี ๓ กอน
สุโขทัย-เชียงแสนเปนพระพุทธศาสนานิกายโพธิสัตวยาน ตรีกาย สุขาวดี

๔. สกุลศิลปปาละ โจฬะ เสนา จาลุกยะ และปาณฑยะแพรเขามาพรอมกับคลื่นท่ี ๔
กอนสุโขทัย-เชียงแสน ชวงปลายสมัยนี้ฝายหินยานแบบศรีลังกาก็เจริญรุงเรืองข้ึน

๕. สกุลศิลปเสนา โจฬะ และวิชัยนคร แพรเขามาพรอมกับพระพุทธศาสนาเถรวาท
แบบลังกาในสมัยสุโขทัย และสมัยเชียงแสนจัดเปนคลื่นท่ี ๕ ซึ่งจะเห็นไดจากการสรางศาสนวัตถุ
ศาสนสถาน๑๑๕

การสรางรูปเคารพในพุทธศาสนาตอนตน มีเคาวา ไดมีการดัดแปลงมาจากศิลปะพ้ืนเมือง
ท่ีเคยมีทํากันมากอน จากหลักฐานประเภทศิลปะโบราณวัตถุท่ีแสดงเรื่องราวเก่ียวกับพุทธศาสนาท่ี
เกาท่ีสุดมีอายุประมาณ พ.ศ. ๒๗๐-๓๐๗ ซึ่งตรงกับสมัยพระเจาอโศกมหาราช แหงราชวงศโมริยะ๑๑๖

ซึ่งเปนระยะเวลาท่ีพระสมณโคดมศาสดาแหงพุทธศาสนาไดเสด็จปรินิพพานไปแลว บรรดาศิลปกรรม
ท่ีแสดงภาพเลาเรื่องเก่ียวกับพุทธศาสนาในสมัยนั้น ยังไมมีการสรางรูปพระสมณโคดมในรูปของ

๑๑๔ที.ม. (ไทย) ๑๐/๒๐๕-๒๐๖/๑๕๒-๑๕๔.
๑๑๕จิตร บัวบุศย, การศึกษาศิลปกรรมไทย, (กรุงเทพมหานคร: สมาคมศิษยเกาเพาะชาง, ๒๕๑๖),

หนาพิเศษ.
๑๑๖เรื่องเดียวกัน, หนา ๖.



๑๐๐

มนุษยเลย แตไดทําเปนรูปสัญลักษณข้ึนแทน การสรางศิลปกรรมท่ีเก่ียวกับพุทธศาสนาในยุคแรกท่ี
เริ่มข้ึนในประเทศอินเดีย ตามหลักฐานประเภทศิลปะ โบราณวัตถุท่ียังเห็นไดในปจจุบัน สวนใหญเปน
ประเภทประติมากรรมท่ีเห็นไดในปจจุบัน สถาปตยกรรมท่ีเนื่องในพุทธศาสนาเชน สถูปเจดีย และ
สวนใหญแสดงเนื้อหาเก่ียวกับพุทธประวัติ อยางไรก็ตาม ภาพพุทธประวัติเหลานั้นก็ยังไมไดทํารูป
พระสมณโคดมเปนรูปมนุษย สัญลักษณท่ีปรากฏใหเห็นเสมอ ๆ ก็คือรอยพระพุทธบาท พระพุทธ-
อาสน และตนโพธิ์ ธรรมจักร และดอกบัว๑๑๗ และภาพตางๆ ท่ีปรากฏใหเห็นเปนสัญลักษณอยูเสมอ
สวนมากจะปรากฏในพุทธประวัติ

จุดกําเนิดของพุทธศิลป นาจะมีลักษณะมาจากมหาปุริสลักษณะ ซึ่งเปนลักษณะเฉพาะ
ของพระพุทธเจา ซึ่งหลังจากชนชาติกรีก หรือพวกโยนกเขามาตั้งถ่ินฐานอยูในคันธาราฐ อยูไปทาง
ตะวันตกเฉียงเหนือของอินเดีย ในคราวท่ีสมณบัณฑิตของพระเจาอโศกมหาราชออกไปเผยแผ
พระพุทธศาสนานั้น พวกโยนกคงเขารีตหันมานับถือเลื่อมใสบางแลวเหตุนั้น ภายหลังท่ีพวกเขาแยก
เปนอิสระ บางพวกท่ีนับถือพุทธศาสนา๑๑๘ ดังนั้น ในราวพุทธศตวรรษท่ี ๖ พวกชนชาวกรีก-โรมัน
เหลานั้นไดสรางพระพุทธรูปข้ึนโดยยึดถือคติการสรางรูปเคารพของตน ทําใหพระพุทธรูปท่ีสรางข้ึนมี
ลักษณะเปนแบบฝรั่ง แมจะสรางหลังจากพระพุทธเจาปรินิพพานไปนานรวม ๖๐๐ ปแลวก็ตาม แตวา
ประติมากรรมก็ยังสามารถทําใหพุทธศาสนิกชนยอมรับวาเปนรูปของพระพุทธเจา โดยใชกรรมวิธีการ
สรางพระพุทธปฏิมาในรูปลักษณะแบบสุนทรียภาพตามพวกฝรั่ง เชนจมูกโดง ปากเล็ก และครองผา
อยางฝรั่ง ลักษณะท่ีสําคัญตามลักษณะมหาบุรุษเชน มีพระอุณาโลม ใบหูยาว และมีธรรมจักร หรือ
กงจักรบนฝามือ นั่นเปนพุทธรูปรุนแรก ๆ

พุทธสถาน เปนคําท่ีมีความหมายในตัวเองอยางเดนชัด คือหมายถึงอาคาร สถานท่ี ท่ี
สรางข้ึนเนื่องในพระพุทธศาสนา ถาหากอาคารสถานท่ีตางๆ นั้นสรางข้ึนอยูภายในบริเวณเดียวกัน มี
กําแพงลอมรอบ กําหนดเขตท่ีแนนอนแลวเราเรียกวา วัด นั่นเอง๑๑๙ ปจจุบัน วัดโดยท่ัวไปจะ
ประกอบดวยอาคารตางๆ ซึ่งมีชื่อเรียกเฉพาะอันเปนสื่อใหทราบถึงหนาท่ีของอาคารนั้น ๆ เชน โบสถ
วิหาร เจดีย สีมา หอไตร ศาลาการเปรียญและกุฎี เปนตน อาคารตางๆ นี้มีรูปแบบเฉพาะข้ึนอยูกับ
ประโยชนใชสอย สถาปตยกรรมโบราณสวนใหญในประเทศไทยนั้น จะเปนสถาปตยกรรมท่ีเก่ียวเนื่อง
ในการศาสนา ท้ังศาสนาพุทธและศาสนาพราหมณเปนสําคัญ เชน สถูป เจดีย โบสถ วิหาร ศาลาการ
เปรียญ หอไตร สีมา และปราสาท หรือพระปรางค เปนตน สําหรับสถาปตยกรรมทางพระพุทธ-
ศาสนาในอินเดีย ในสมัยพุทธกาลผูท่ีนับถือพระพุทธศาสนาจะนับถือแตพระไตรสรณาคมน ซึ่งไดแก
พระพุทธเจา พระธรรม พระสงฆ หลังพระพุทธเจาปรินิพพานแลว มีการถวายพระเพลิง พระพุทธ
สรีระท่ีเมืองกุสินารา เจาเมืองท้ัง ๘ ก็นําพระบรมธาตุไปประดิษฐานท่ีเมืองของตน ครั้งแรกมีสถูป
เกิดข้ึน ๘ แหง และสรางสิ่งบูชาถูปารหบุคคล คนไทยเรียกวา เจดีย สําหรับเจดียในอินเดียครั้ง
พุทธกาลมี ๔ ประการคือ

๑๑๗จิตร บัวบุศย, การศึกษาศิลปกรรมไทย, หนา ๕.
๑๑๘สมเด็จกรมพระยาดํารงราชานุภาพ, ตํานานพระพุทธเจดีย, (ธนบุร:ี รุงวัฒนา, ๒๕๑๓), หนา ๕๗.
๑๑๙กรมศิลปากร, วิวัฒนาการพุทธสถานไทย, (กรุงเทพมหานคร: อมรินทรพริ้นติ้งกรุพ จํากัด,

๒๕๓๓), หนา ๑.



๑๐๑

๑. ธาตุเจดีย คือพระบรมสารีริกธาตุของพระพุทธเจาท่ีไดจากการถวายพระเพลิงแลว
และแจกใหเจาเมืองท่ีเลื่อมใสพระพุทธศาสนาไปสักการบูชา

๒. บริโภคเจดีย คือสถานท่ีซึ่งพระพุทธเจาทรงอนุญาตใหใชเปนท่ีระลึกพระองคเม่ือ
พระองคปรินิพพานแลว ไดแก สังเวชนียสถานคือสวนลุมพินีท่ีประสูติ อุรุเวลาเสนานิคมท่ีตรัสรู

๓. ธรรมเจดีย กอนท่ีพระพุทธเจาจะเสด็จเขาสูปรินิพพานนั้น พระองคไดมีพระพุทธ
บรรหารแดพระสาวกไววา พระธรรมนั้นจะเปนสิ่งท่ีแทนพระองคตอไป ดังนั้น ในสมัยหลังตอมา
อาจจะมีผูรูพระบรมพุทธาธิบาย จึงไดแนะนําใหเขียนพระธรรมลงเปนตัวอักษร ประดิษฐานไวเปนท่ี
บูชา จึงเกิดพระธรรมเจดียข้ึน

๔. อุทเทสิกเจดีย หมายถึง ของท่ีสรางโดยเจตนาอุทิศตอพระพุทธเจาเปนสวนสําคัญ
เชน พระพิมพ พระพุทธรูป และพระสถูป

อยางไรก็ตาม เม่ือพระพุทธศาสนาแผไปตั้งแตราวรัชกาลพระเจาอโศกมหาราช พระองค
ไดสงสมณทูตกระจายไปเผยแพรพระพุทธศาสนาถึง ๙ สาย กระท่ังมาถึงประเทศไทย ประเพณีของ
ชาวพุทธเทานั้น สําหรับประเทศไทยเราบรรดาพุทธเจดียท่ีเปนพระสถูปก็ไดมีปรากฏรองรอยหลักฐาน
ทางโบราณคดีในศิลปกรรมทวาราวดี ตั้งแตราวพุทธศตวรรษท่ี ๑๐ หรือ ๑๑ เปนตนมา โดยแสดง
อิทธิพลของของลักษณะสถาปตยกรรมอินเดียสมัยราชวงศคุปตะเปนสวนใหญหลังจากนั้นลักษณะ
ของพุทธสถานก็ไดมีวิวัฒนาการไปอยางมากมายดวยอิทธิพลจากศูนยกลางของพระพุทธศาสนาในยุค
หลังเชนจากลังกา และจากพุกาม รวมท้ังไดปรับปรุงใหเปนไปตามความนิยมของตนเองดวย ศึกษาได
จากพุทธสถานในสมัยตางๆ เชน ทวารวดี หริภุญไชย ศรีวิชัย ลพบุรี อโยธยา อยุธยา ธนบุรี และ
รัตนโกสินทร

สถาปตยกรรมโบราณหรือพุทธสถานท่ีหลงเหลืออยูในประเทศไทย สวนใหญไดแก สถูป
เจดีย โบสถ วิหาร พระปรางค ศาลาการเปรียญ หอไตร กุฏิ เปนตน สําหรับสถาปตยกรรมทาง
พระพุทธศาสนาหรือพุทธสถานนั้น ในยุคแรก ๆ เชน ทวารวดี ศรีวิชัย และลพบุรี ไมปรากฏรองรอย
ของอาคารตางๆ อยางเดนชัดจึงไมสามารถกําหนดหนาท่ีของรากฐานอาคารไดวาเปนอาคารประเภท
ใดบาง เหมือนกับท่ีสามารถกระทําไดในสมัยหลัง ๆ เชนสุโขทัย ลานนา อยุธยา และรัตนโกสินทร ซึ่ง
จะมีการแบงเขตเปนพุทธาวาสกับสังฆารามท่ีแนนอน โดยมีพัฒนาการไปตามความนิยมในแตละยุค
สมัย โดยข้ึนอยูกับปญหาการใชสอย สําหรับพุทธสถานสมัยสุโขทัยท่ีเปนเขตพุทธาวาสนั้น จะสราง
พระสถูปเปนประธานอยูดานหนาวิหารโดยมีลานประทักษิณค่ัน เพ่ือไดใชเปนท่ีประกอบพิธีกรรมและ
บําเพ็ญการกุศล การสรางวิหารนั้น โดยปกติจะหันดานสกัดดานใดดานหนึ่งไปยังพระสถูป หรือท่ีคน
ไทยในสมัยสุโขทัยและอยุธยาตอนตนเรียกเจดีย และวางศูนยกลางใหอยูในแนวเดียวกัน สวนโบสถมี
ขนาดเล็กเพ่ือพระสงฆจํานวน ๒๑ รูป ตามท่ีปรากฏในวินัยมุข มารวมใชประกอบสังฆกรรม
โดยเฉพาะไมปะปนกับฆราวาส โดยจะอยูหางออกไปและหันหนาออกไปคนละทิศกับวิหาร โดยตั้งเปน
เอกเทศ การวางผังพุทธาวาสในสมัยหลังไดเปลี่ยนไป โดยโบสถจะมีขนาดใหญข้ึน จะสรางอยูใกลกับ
วิหาร ท้ังนี้เพ่ือประโยชนในการทํากิจกรรมและพิธีกรรมไดสะดวก นอกจากนี้พระเจดียท่ีสรางข้ึนใน
สมัยหลังก็มิใชธาตุเจดีย เพราะไมมีพระบรมสารีริกธาตุบรรจุอยู ดวยพระบรมธาตุในประเทศไทยเปน
ของท่ีหาไดยาก จึงมีประดิษฐานอยูแตในพระสถูปโบราณ หรือเฉพาะองคสําคัญ



๑๐๒

พุทธสถานหรือสถาปตยกรรมท่ีเนื่องในพุทธศาสนาในประเทศไทย ในแตละยุคสมัยมี
รูปแบบท่ีไมเหมือนกัน ซึ่งแลวแตความนิยมในลักษณะศิลปะและความคิดสรางสรรคของชาง ซึ่ง
สามารถสรุปลักษณะสถาปตยกรรมไดโดยอาศัยเหตุผลจากหลักฐานท่ีปรากฏอยู โดยจําไดเปนสมัย
ตางๆ ตามแตละยุค

ศิลปะทวารวดี พุทธศตวรรษท่ี ๑๐-๑๖
มีซากฐานอาคารเหลานี้ เขาใจวาเปนฐานสถูปขาดใหญซึ่งสถูปไดมีฐานเปน ๑๓ แบบ จัด

ได ๔ ประเภท เชน ๑) ฐานรูปกลม ๒) ฐานรูปสี่เหลี่ยม ๓) ฐานรูปสี่เหลี่ยมยอมุม ๔) ฐานรูปแปด
เหลี่ยม ตามฐานสถูปรูปตางๆ เหลานี้พบรองรอยวาบางแหงมีการแบงเปนชอง ๆ และประดับภาพเลา
เรื่องชาดกตางๆ โดยรอบ ภาพทําดวยดินเผาและปูนปนคือมีองคสถูปรูปครึ่งวงกลมตั้งอยูบนฐาน และ
ประดับยอดสถูปดวยหรรมิกาและฉัตร ซึ่งมักจะพบชิ้นสวนขององคสถูปและยอด ท้ังท่ีทําดวยแผนหิน
แผนศิลาแลง พรอมท้ังจารึกคาถา เย ธมฺมา โดยรอบองคสถูป จึงทําใหทราบวาเปนสวนของ
สถาปตยกรรมท่ีเปนพุทธสถาน อยางไรก็ตาม มีสีมาท่ีพบอันเปนหลักท่ีกําหนดเขตของพระสงฆ เพ่ือ
ใชเนื้อท่ีบริเวณนั้นประกอบพิธีทําอุโบสถ หรือปวารณา หรือสังฆกรรม ตามพระวินัยดวย โดยพบมาก
ในภาคตะวันออกเฉียงเหนือ สีมาท่ีพบสลักจากหินมีขนาดใหญสูงกวา ๑๖๐ ซม. และสลักภาพพุทธ
ประวัติบาง ภาพชาดกบาง ประดับไวดังเชนท่ีบานกุดโงง จังหวัดชัยภูมิ หรือท่ีฟาแดด จังหวัด
กาฬสินธุ แตไมปรากฏซากอาคารในบริเวณท่ีพบสีมา ยกเวนท่ีบริเวณหอนางอุสา มีสีมาปกโดยรอบ
เปนท่ีประกอบพิธีทําสังฆกรรมในระหวางพุทธศตวรรษท่ี ๑๓-๑๖ ดวย๑๒๐

ศิลปะหริภุญไชย พุทธศตวรรษท่ี ๑๓-๑๗
ศิลปะหริภุญไชยเปนศิลปะท่ีปรากฏในจังหวัดลําพูน ปจจุบันเปนสวนใหญดวยจังหวัด

ลําพูนเดิมเปนท่ีตั้งของเมืองหริภุญไชย ซึ่งมีพระนางจามเทวีทรงเปนปฐมกษัตรี พระนางทรงเปน
พระราชธิดาของพระเจากรุงลวปุระ (ละโว) หรือกรุงกัมโพช พุทธสถานท่ีสําคัญของหริภุญไชย ไดแก
สถูปมหาพลท่ีวัดกูกุดหรือวัดจามเทวี สุวรรณเจดีย ลําพูน สถูปสี่เหลี่ยมท่ีวัดพญาวัน จังหวัดนาน

ศิลปะศรีวิชัย พุทธศตวรรษท่ี ๑๓-๑๘
พุทธสถานท่ีสําคัญในศิลปะศรีวิชัยนั้นสามารถ พบในภาคใตตั้งแตอําเภอไชยา จังหวัด

สุราษฎรธานี ถึงอําเภอยะรัง จังหวัดปตตานี โดยเฉพาะท่ีอําเภอไชยา จังหวัดสุราษฎรธานี เชน
พระบรมธาตุไชยา วัดแกว และวัดหลง เม่ือภาคใตไดรับพระพุทธศาสนาจากลังกาซึ่งเปนพุทธศาสนา
ลัทธิเถรวาท พระสถูปก็สรางตามแบบศิลปะของลังกา คือเปนสถูปทรงครึ่งวงกลม ตั้งบนฐานสี่เหลี่ยม
เตี้ย เม่ือลังกาไดพัฒนารูปแบบของฐานพระสถูปโดยการสรางรูปชางหมอบคํ้าฐานสถูปอยูโดยรอบ๑๒๑

ศิลปะลพบุรี พุทธศตวรรษท่ี ๑๖-๑๘
สถาปตยกรรมลพบุรีสวนใหญพบในภาคตะวันออกเฉียงเหนือ เชนท่ีจังหวัดนครราชสีมา

ศรีสะเกษ สุรินทร บุรีรัมย และเปนเทวสถานท่ีสรางบนพ้ืนดิน บางแหงสรางบนภูเขาท่ีเอ้ืออํานวย ท่ี

๑๒๐กรมศิลปากร, วิวัฒนาการพุทธสถานไทย, หนา ๓๑.
๑๒๑เรื่องเดียวกัน, หนา ๓๒.



๑๐๓

เปนพุทธสถานมีนอย สวนมากเปนเทวสถานซึ่งรับระเบียบการวางผังจากเทวาลัยและศิขรของศาสนา
พราหมณในอินเดียใต เพียงในพุทธสถานมีการปรับเปลี่ยนรูปเคารพในปราสาทจากเทวรูปเปน
พระพุทธรูป เม่ือพิจารณาแลวจะเห็นศิลปะลพบุรีท่ีนาสนใจคือ ปราสาทหินพิมายและปราสาทหิน
พนมวัน จังหวัดนครราชสีมา พระปรางคสามยอด จังหวัดลพบุรี สรางดวยหินศิลาแลงขนาดใหญท่ี
นํามาเรียงซอนโดยใชน้ําหนักของหินเปนเครื่องถวงยึด ถากอสรางดวยศิลาแลงจะมีการฉาบปูนให
เรียบรอยแลวประดับลวดลายปูนปนเชนปราสาทเมืองสิงห ๑๒๒

ศิลปะสมัยสุโขทัย ราวพุทธศตวรรษท่ี ๑๘-๒๐
ในสมัยสุโขทัย มีหลักฐานการจัดผังและระเบียบของอารามหรือวัดท่ีคอนขางเดนชัด โดย

ภายในเขตของอารามแบงเปนเขตพุทธาวาสกับสังฆาวาส โดยมีกําแพงแกวค่ันภายในเขตพุทธาวาส
จะใหความสําคัญของสถูปซึ่งเรียกวา พระมหาธาตุมาก จัดวาเปนศูนยกลางของอารามหรือวัด ตามคติ
การสรางวัดท่ีรับมาจากประเพณีเดิม หรือนิกายเดิมและรับมาจากลังกาในรัชสมัยของ พระเจาลิไท
พระมหาธาตุซึ่งเรียกรูปแบบทางสถาปตยกรรมอันบรรจุพระบรมสารีริกธาตุวา เจดีย นั้นจะสรางอยาง
ใหญสมกับท่ีเปนศูนยกลางของวัด ลักษณะของโบสถวิหารในสมัยนี้กออิฐถือปูนนิยมเจาะชองหนาตาง
เปนซี่เล็ก ๆ เรียงกันมีหลังคาเปนเครื่องไมมุงดวยกระเบื้องดินเผา และประดับเครื่องบนของอาคาร
เชนชอฟา ใบระกา หางหงส บราสี ฯลฯ มีรูปแบบท่ีแนนอน แตพระสถูปมีรูปแบบแตกตางถึง ๔ แบบ
๑) พระปรางค ๒) สถูปทรงพุมขาวบิณฑ ๓) สถูปทรงระฆังกลมหรือทรงลังกา ท้ังแบบท่ีมีฐาน
สี่เหลี่ยมธรรมดาและฐานสี่เหลี่ยมท่ีมีชางลอม ๔) สถูปทรงมณฑป ซึ่งเปนศิลปะผสมระหวางศิลปะ
ศรีวิชัยจากภาคใตหรือศิลปะพุกามในประเทศพมากับศิลปะลังกา ซึ่งมีอาคารสวนลางเปนมณฑป
สี่เหลี่ยมขนาดใหญซึ่งทึบตัน สันนิษฐานวาเปนอิทธิพลของพุกาม๑๒๓

ศิลปะเชียงแสนและลานนา พุทธศตวรรษท่ี ๑๘-๒๓
สมเด็จพระเจาบรมวงศ เธอกรมพระยาดํารงราชานุภาพ ทรงพบศิลปะแบบนี้โดยเฉพาะ

พุทธรูปท่ีมีชายสังฆาฏิสั้นและยาวขนาดตางๆ ท่ีอําเภอเชียงแสน เชียงราย อยางไรก็ตามการสรางตาม
ระเบียบการวางผังของอารามหรือวัด เชนเดียวกับทางสุโขทัย โดยในยุคแรก ๆ จะใหความสําคัญของ
สถูปหรือพระธาตุ โดยสรางเปนศูนยของวัด ดานหนาวิหารขนาดใหญ สวนอุโบสถมีขนาดเล็กและเตี้ย
และตั้งอยูอยางเอกเทศ สําหรับสถูปหรือพระธาตุ ในภาคเหนือพบวามีรูปแบบท่ีสําคัญ คือ ๑)
สถูปทรงมณฑป ๒) สถูปทรงลังกา ๓) สถูปทรงสี่เหลี่ยมยอดแหลม ๔) สถูปแบบศิลปะพมา ซึ่งมีฐาน
สี่เหลี่ยมขนาดใหญ และองคสถูปเตี้ยกวางยอดแหลม นอกจากนี้อารามหรือวัดในภาคเหนือยังปรากฏ
หอไตรเปนอาคารไมขนาดเล็กท่ีสรางบนฐานกออิฐถือปูนรูปสี่เหลี่ยมมีบันไดข้ึน อันเปนลักษณะของ
ภาคเหนือ โบราณสถานสมัยเชียงแสนหรือลานนาใชกอสรางดวยอิฐขัดผิวและใชยางพืชเปนตัว
ประสานผิวอิฐ สวนท่ีอิฐไมขัดผิวจะใชปูนสอและฉาบปูนหุมผิวอิฐ๑๒๔

๑๒๒กรมศิลปากร, วิวัฒนาการพุทธสถานไทย, หนา ๓๔.
๑๒๓เรื่องเดียวกัน, หนา ๓๖.
๑๒๔เรื่องเดียวกัน, หนา ๓๗.



๑๐๔

ศิลปะสุพรรณบุรี-อโยธยา หรืออูทอง  พุทธศตวรรษท่ี ๑๘-๑๙
พุทธสถานในศิลปะสุพรรณภูมิ อโยธยา หรืออูทอง อาจกลาวไดวาเปนลักษณะศิลปกรรม

ท่ีผสมผสานระหวางศิลปะทวารวดีตอนปลาย และศิลปะลพบุรีรวมท้ังรับรูปแบบจากลังกาเขา
ผสมผสานดวยลักษณะวิหารและโบสถยังคงนิยมกออิฐถือปูนทรงสี่เหลี่ยมเจาะหนาตาง เปนซี่ลูกกรง
เล็ก ๆ วิหารมีขนาดใหญ แตโบสถมีขนาดเล็ก สีมานิยมสลักจากหินทรายสีแดงขนาดใหญและหนา มี
การสลักลายประดับบาง สวนเจดียมี ๕ แบบคือ ๑) เจดียทรงลังกา ๒) เจดียทรงกลมมีฐาน และเรือน
ธาตุทรงแปดเหลี่ยมประดิษฐานซุมพระท่ีเรือนธาตุ ๓) เจดียทรงกลมมีฐานสี่เหลี่ยมขนาดใหญซอนกัน
๒ ชั้น ๔) เจดียทรงกลมตั้งบนฐานสี่เหลี่ยมซอนเปนชั้น ๆ ฐานลางรายลอมดวยรูปชาง และสิงห
๕) เจดียทรงกลม ตั้งอยูบนฐานยอมุมไมสิบสองหรือฐานสี่เหลี่ยมธรรมดา ๒ ชั้น เรือนธาตุทรง
สี่เหลี่ยมซึ่งประดิษฐานซุมพระ ซุมละดาน เชน เจดียวัดพระรูป จังหวัดสุพรรณบุรี๑๒๕

ศิลปะอยุธยา พ.ศ. ๑๘๙๓-๒๓๑๐
ในสมัยนี้ระเบียบและการวางแผนของวัดสืบทอดมาจากประเพณีเดิม คือการแบงเขต

อารามเปนพุทธาวาสและสังฆาราม กําหนดหนาท่ีของอาคารภายในอารามอยางเดนชัดแตความสําคัญ
ของสถูปหรือพระเจดียท่ีมีมากอนนั้นลดความสําคัญลง ท้ังนี้โดยมุงใหความสําคัญกับวิหารท่ีประกอบ
พิธีกรรมมากกวาวิหาร ในยุคนี้จึงมีขนาดใหญข้ึนและโบสถยังคงมีความสําคัญนอยกวาอยูนั่นเอง ใน
ยุคแรก ๆ โบสถจึงมีขนาดเล็ก แตท้ังโบสถและวิหารยังคงนิยมเจาะหนาตางเปนซี่เล็ก ๆ เหมือนครั้ง
สุโขทัย ในระยะตอมา โบสถเริ่มมีความสําคัญมากข้ึนและจะมีความสําคัญมากสุดในสมัยอยุธยาตอน
ปลาย หนาตางนิยมเจาะใหมีขนาดใหญมีบานหนาตางเปดปดได ดานหนาดานหลังของโบสถวิหารทํา
พะไลยื่นออกมา และเม่ือรับรูปแบบศิลปกรรมจากตะวันตกในสมัยสมเด็จพระนารายณมหาราช บาน
หนาตางนิยมเจาะแบบศิลปะกอธิค มีสวนกลางแหลมสูง ซึ่งท่ีจริงลักษณะการเจาะหนาตางแบบมี
ปรากฏอยูมาแลวในศิลปะอินเดียโบราณ และศิลปะทวารวดีก็มีปรากฏในภาพสลักท่ีฐาน ของ
วัดพระธรรมจักร ท่ีเรียกวาลายกุฑุมากอน ลักษณะหนาตางแบบกอธิคจึงไมนาจะเปนของใหมใน
ภูมิภาคแถบนี้ และสมัยอยุธยาตอนปลาย ลักษณะโบสถวิหารนิยมทําใหมีความออนโคงเรียกวาแบบ
ทองสําเภา สวนเจดียก็ไดมีการรับรูปแบบของยุคกอน ๆ มาดัดแปลงแกไขใหเปนของตนเองไดอยางดี
ไมวาจะเปนปรางค เจดียทรงระฆัง หรือทรงลังกา นิยมเจดียเหลี่ยมยอมุมมากยิ่งข้ึน โดยเฉพาะเจดีย
เหลี่ยมยอมุมไมสิบสอง แตในสวนภูมิภาค เชนภาคเหนือสวนใหญยังคงรูปแบบประเพณีในทองถ่ินท่ี
นิยมสรางโบสถวิหารดวยไมจําหลัก ท้ังท่ีแนวกงค้ิวแผงแลคอสอง หนาอุดปกนก และทวยหูชาง ใน
ภาคอีสานยังคงนิยมสรางสิมขนาดเล็ก อาจจะเนื่องดวยมีพระสงฆท่ีจําพรรษานอย จึงพบวาบางทีตอง
ใชสิมรวม คือพระสงฆจาก ๒-๓ หมูบานรวมกันใชสิมฟงปาติโมกขเดียวกัน๑๒๖

สถาปตยกรรม เปนผลงานศิลปะท่ีแสดงออกดวยการกอสรางสิ่งกอสราง อาคาร ท่ีอยู
อาศัยตางๆ การวางผังเมือง การจัดผังบริเวณ การตกแตงอาคาร การออกแบบกอสราง ซึ่งเปนงาน
ศิลปะ ท่ีมีขนาดใหญตองใชผูสรางงานจํานวนมาก และเปนงานศิลปะ ท่ีมีอายุยืนยาว สถาปตยกรรม

๑๒๕กรมศิลปากร, วิวัฒนาการพุทธสถานไทย, หนา ๓๘.
๑๒๖เรื่องเดียวกัน, หนา ๔๐.



๑๐๕

เปนวิธีการจัดสรรบริเวณท่ีวางใหเกิดประโยชนใชสอยตามความตองการ ซึ่งเก่ียวของกับศาสตรใน
สาขาตางๆ เชน วิศวกรรมศาสตร วิทยาศาสตร สังคมวิทยา มานุษยวิทยา และศิลปะ ความงดงาม
และคุณคาของสถาปตยกรรม ข้ึนอยูกับองคประกอบ ดังนี้ คือ ๑) การจัดสรรบริเวณท่ีวางใหสัมพันธ
กันของสวนตางๆ ท้ังภายในและภายนอก ๒) การจัดรูปทรงทางสถาปตยกรรมใหมีความเหมาะสมกับ
ประโยชนใชสอยและสิ่งแวดลอม ๓) การเลือกใชวัสดุใหเหมาะสมกลมกลืน๑๒๗ สําหรับสถาปตยกรรม
เก่ียวกับพระพุทธศาสนาและการปกครองท่ีเก่ียวกับศาสนา เชน โบสถ วิหาร ศาลาการเปรียญ และ
การสรางธาตุเจดียตางๆ ตามคติความเชื่อทางศาสนาและคลี่คลายมาเปนคตินิยมเก่ียวกับการเมือง
การปกครอง

ประติมากรรม หมายถึง ศิลปะในการปน หลอ หรือ แกะสลัก จัดเปนศิลปกรรมประเภท
หนึ่ง หรือวิธีการอ่ืนใดท่ีกอใหเกิดงานศิลปะ ซึ่งมีท้ังความกวาง ยาว และลึกหรือหนาในงานศิลปะ
นั้น ๑๒๘ โดยเฉพาะการปนรูปปนซึ่งเก่ียวขอกับทางศาสนา เชน รูปปนพระพุทธรูป เปนตน๑๒๙

ประติมากรรมไทยสวนใหญ มีจุดประสงคในการสรางข้ึน ดวยศรัทธาอันแนนแฟนในพุทธศาสนา ดัง
จะเห็นไดจากพระพุทธรูป ในสมัยตางๆ ไมวาจะเปนการปน หลอ หรือแกะสลัก อีกสวนหนึ่งสําหรับใช
เปนเครื่องประกอบ ตกแตงปราสาทราชวังและเครื่องใชตางๆ พระพุทธรูป หรือ “พระพุทธปฏิมา”
ตามภาษาบาลี หมายถึง พระรูปท่ีใชแทนองคพระพุทธเจาผูเปนพระศาสดาในพระพุทธศาสนา จาก
หลักฐานทางศิลปกรรม การสรางรูปเคารพของพระพุทธเจาท่ีเปนรูปมนุษยปรากฏเปนครั้งแรกใน
ศิลปะอินเดีย สมัยคันธารราฐ ในชวงพุทธศตวรรษท่ี ๖ - ๗ หลังจากท่ีพระพุทธองคเสด็จสูปรินิพพาน
แลวประมาณ ๗๐๐ ป โดยปรากฏหลักฐานวา ในอินเดียโบราณสมัยกอนหนานั้น ประมาณพุทธ
ศตวรรษท่ี ๓-๖ ในสมัยของพระเจาอโศกมหาราช ยังไมมีการสรางรูปเคารพของพระพุทธเจาในรูปท่ี
เปนมนุษย แตจะใชรูปท่ีเปนสัญลักษณแทน โดยเฉพาะพุทธประวัติท่ีปรากฏอยูตามศาสนสถาน เชน
ท่ีสถูปสาญจีและตามเจติยสถานตางๆ หากเปนรูปตอนประสูติจะแสดงดวยรูปพระนางสิริมหามายา
ทรงยืนเหนี่ยวก่ิงไม รูปตอนตรัสรูแสดงดวยตนโพธิ์ และบัลลังก และรูปตอนปฐมเทศนาแสดงดวย
ธรรมจักรกับกวางหมอบ แสดงใหเห็นวา ยังไมมีประเพณีการสรางพระพุทธรูป หรืออาจยังเปนขอ
หามอยูนั่นเอง๑๓๐

จิตรกรรม หมายถึง ศิลปะในการวาดภาพ ระบายสี๑๓๑ คําวา จิตรกรรม นั้นเราไม
แยกตัวของมนุษยในฐานะท่ีเปนผูสรางงานจิตรกรรมออกไปจากตัวของผลงานจิตรกรรมไดเลย เพราะ
ตามทัศนะของพุทธศาสนา ผลงานจิตรกรรมและมนุษยท่ีสรางงานจิตรกรรมก็ลวนดํารงอยูในฐานะ
เปนสวนหนึ่งท่ีสําคัญในความหมายของคําวา จิตรกรรม และมีความสัมพันธซึ่งกันและกันโดยตรง

๑๒๗วิรัตน พิชยไพบูลย, ความเขาใจศิลปะ, (กรุงเทพมหานคร: ไทยวัฒนาพานิช, ๒๕๒๘), หนา ๑๓.
๑๒๘วิบูลย ลี้สุวรรณ, ประติมากรรมไทย, หนังสือชุดความรูไทย, (กรุงเทพมหานคร: องคการคาคุรุสภา,

๒๕๒๘), หนา ๓.
๑๒๙จีรพันธ สมประสงค, ประวัติศิลปะ, หนา ๘.
๑๓๐เสถียร โพธินันทะ, ประวัติศาสตรพระพุทธศาสนา, (กรุงเทพมหานคร: บรรณาคาร, ๒๕๒๒),

หนา ๓๔๓.
๑๓๑น.ณ ปากนํ้า และแสงอรุณ กนกพงศชัย, จิตรกรรมสมัยอยุธยาจากสมุดขอย, (กรุงเทพมหานคร:

เมืองโบราณ, ๒๕๒๘), หนา ๘๘.



๑๐๖

อยางไมอาจแยกออกจากกันได ดังนั้น ตามความหมายดังกลาวผลงานจิตรกรรมจึงถือไดวาเปนการนํา
ความเปนจริงเชิง นามธรรม อันเปนภาวะท่ีอยูภายในจิตออกมาแสดงหรือถายทอดใหเปน รูปธรรม
คือเปน รูป ท่ีสามารถรับรูไดดวยประสาทสัมผัสในระดับปรากฏการณโดยผานผลงานจิตรกรรม โดย
รูปของจิตรกรรมก็มีความสอดคลองกับความเปนจริงเชิงนามธรรม อันเปนภาวะท่ีอยูภายในจิตดวย
เราจึงเห็นไดวาพุทธศาสนาใหความหมายเชิงคุณคาของจิตรกรรมในความหมายท่ีเปนคุณคาท่ีเนน
หรือใหความสําคัญมาท่ีมนุษย (จิตของมนุษย) ในฐานะเปนผูเสพผลงานเหลานั้น และไดพัฒนากุศล
ธรรม ในจิตของตนใหเจริญยิ่งข้ึน การใหคุณคากับจิตรกรรมในลักษณะดังกลาว สอดคลองกับการให
ความหมายของคําวา จิตรกรรม ตามทัศนะของพุทธศาสนา ซึ่งไดเนนย้ําและใหความสําคัญมาท่ี
มนุษย (จิตของมนุษย) ในฐานะเปนท่ีมาแหงการสรางสรรคจิตรกรรมท้ังปวง มากกวาท่ีจะมุงอธิบาย
ตัวผลงานจิตรกรรม, กระบวนการทางเทคนิคและการจําแนกประเภทของงานจิตรกรรม ซึ่งลวนเปน
ขอเท็จจริงท่ีดํารงอยูภายนอกตัวของมนุษย ไมเพียงแตจิตของจิตรกรเทานั้นท่ีไดนึกคิด และทองเท่ียว
ไปตามเนื้อเรื่องของภาพจิตรกรรมท่ีตนเขียนข้ึน แตจิตของผูชมงานจิตรกรรมก็ไดนึกคิดและทองเท่ียว
ไปตามเนื้อเรื่องของจิตรกรรมเหลานั้นดวย และในฐานะท่ีเรื่องราวในจิตรกรรมไทยเปนเรื่องราวใน
พุทธศาสนา เพราะฉะนั้น การชมเรื่องราวในภาพจิตรกรรมจึงไดเปนสิ่งท่ีนําพาใหเกิดกุศลธรรมข้ึนใน
จิตของผูชมงานจิตรกรรมดวย

งานจิตรกรรม เปนการเขียนภาพพระพุทธรูปลงบนฝาผนังพระอุโบสถ พระวิหารสวนใหญ
เปนการเขียนลงบนผนังปูน แตจากหลักฐานบางแหงปรากฏวา มีการเขียนลงบนผนังท่ีเปนไม หรือ
เขียนลงบนผา แลวนําไปประดับท่ีผนังพระวิหารก็มี แตเหลือหลักฐานอยูนอยมาก นอกจากนี้ มีงาน
จิตรกรรมประเภทหนึ่ง ท่ีเรียกวา “พระบฏ” คือการเขียนภาพพระพุทธเจาลงบนผา แลวนําไปแขวน
เพ่ือบูชา ปรากฏหลักฐานเกาแกท่ีสุดในศิลปะลานนาท่ีเหลืออยู และยังปรากฏในสมัยรัตนโกสินทร
ตอนตน งานจิตรกรรมสวนใหญเปนภาพเลาเรื่องทางพระพุทธศาสนา ไดแก พุทธประวัติ ชาดก ซึ่ง
สามารถแสดงเรื่องราวไดมากกวางานประติมากรรม

การแกะสลักพระพุทธรูปเปนลายเสนลงบนแผนหิน ท่ีถือไดวาเปนงานชิ้นสําคัญยิ่งในสมัย
รัตนโกสินทร คือ การแกะสลักพระพุทธรูปท่ีหนาผาของเขาชีจรรย ในอําเภอบางละมุง จังหวัดชลบุรี
เพ่ือเฉลิมพระเกียรติพระบาทสมเด็จพระเจาอยูหัวภูมิพลอดุลยเดช เนื่องในวโรกาสทรงครองราชย
ครบ ๕๐ ป เม่ือ พ.ศ. ๒๕๓๙ ในการแกะสลักไดใชวิทยาการสมัยใหมคือการใชแสงเลเซอร ยิงไปสกัด
หินบนหนาผาใหเปนรอยลึกลงไป แลวปดแผนกระเบื้องโมเสกสีทองลงไปในรอย เพ่ือใหลวดลายเห็น
เดนชัดยิ่งข้ึน ปรากฏเปนพระพุทธรูปนั่งปางมารวิชัยท่ีมีขนาดใหญมหึมาบนหนาผาของเขาลูกนั้น ถือ
ไดวาเปนพระพุทธรูปท่ีมีขนาดใหญท่ีสุดในโลก โดยมีความสูงขององคพระพุทธรูป ๑๐๙ เมตร แตถา
รวมฐานบัวดวย จะมีความสูง ๑๕๐ เมตร ไดรับพระราชทานนามวา พระพุทธมหาวชิรอุตตโมภาส
ศาสดา จิตรกรรมสมัยอยุธยา เปนศิลปะท่ีเก่ียวของกับพระพุทธศาสนา ภาพจิตรกรรมมักเปนภาพ
พุทธประวัติทศชาดกและไตรภูมิ๑๓๒

๑๓๒สมชาติ มณีโชติ, จิตรกรรมไทย, หนา ๒๑.



๑๐๗

แตเดิมมา การเขียนภาพจิตรกรรมไทยบนฝาผนัง มีวัตถุประสงคเพ่ือจะตกแตงพ้ืนผนังให
สวยงามแตอยางไรก็ตาม ลักษณะของภาพจิตรกรรมมีความสัมพันธอยูกับลักษณะของตัวอาคารท่ี
สรางข้ึนดวยในประเทศไทยภาพจิตรกรรมฝาผนัง สวนใหญจะเขียนอยูในโบสถหรือวิหาร ซึ่งเปนการ
เขียนเรื่องเก่ียวกับศาสนาเปนสวนใหญ เชนภาพพุทธประวัติ ภาพถายเลาเรื่องชาดก ท้ังนี้เพ่ือจะนอม
ชักจูงใหผูดูท่ีเกิดความเลื่อมใสในพุทธศาสนาอยูแลว เม่ือไดชมภาพเหลานั้นเปนนามธรรมแลว ก็ยิ่ง
ซาบซึ้งเม่ือไดชมภาพเขียนท่ีเปนรูปธรรมท่ีเคยรับฟงเรื่องราวมาจากคําเทศนามา ก็ยิ่งทําใหคําสั่งสอน
เก่ียวกับเรื่องราวในพระศาสนาติดหูติดตา และประทับอยูในดวงใจและเกิดความเลื่อมใสยิ่งข้ึน และ
อีกประการหนึ่งภายในโบสถวิหารนั้น เม่ือไดเขาไปภายในแลวจะทําใหมีความรูสึกเหมือนปลีกตนไป
เสียจากโลกภายนอก เพราะเหตุนี้ภาพจิตรกรรมจึงมีสวนใหความรูสึกท่ีสงบและลี้ลับอยูดวย จิตกรผู
วาดภาพจิตรกรรมแตกอนมีศรัทธาปสาทะ อยางแรงกลาในการเขียนภาพ ความมุงหมายประการ
สําคัญของจิตรกรคือ การรับใชพุทธศาสนาในทางศิลปะ ซึ่งการทําเชนนี้ก็เปนบุญกุศลอีกประการหนึ่ง
ดวยเหตุดังกลาว ภาพท่ีเขียนจึงดูละมุนละไม เต็มไปดวยชีวิตชีวา เต็มไปดวยพลัง จึงทําใหภาพ
จิตรกรรมไทยมีความงดงามมาก๑๓๓

จิตรกรรมไทยเปนแหลงรวบรวมขอมูลแบบสหวิทยาการ ถือไดวาเปนขุมแหงความรู
โดยเฉพาะการศึกษาหาความรูเรื่องราวจากอดีต เปนความภาคภูมิใจและเปนเครื่องแสดงถึงเรื่องราว
ในอดีตของบรรพบุรุษท่ีเหมาะสมกับภาพจิตรกรรมไทย อนึ่งจากความมุงหมายในการสรางภาพ
จิตรกรรมไทย ไดกอใหเกิดคุณคาทางศิลปกรรมซึ่งเปนประโยชนโดยตรงแลว จิตรกรรมไทยยังมี
ประโยชนในทางออมอีกดวย การศึกษาจิตรกรรมในดานนี้ยอมเปนผลพลอยไดท่ีทําใหทราบถึงสภาพ
สังคม เศรษฐกิจ วัฒนธรรม ศาสนา ประวัติศาสตร โบราณคดี และอ่ืน ๆ การศึกษาดังกลาว ยอมมีผล
ตองานวิชาการของประเทศชาติในการพิสูจนหาความจริง ท่ีจะนํามาซึ่งความภาคภูมิใจในฐานะท่ีเปน
ประเทศท่ีมีวัฒนธรรมเกาแกมากอน เพ่ือใหงายตอการทําความเขาใจในท่ีนี้ จะไดกลาวถึงประโยชน
ทางออมของภาพจิตรกรรมไทย คือ

๑) ประโยชนทางประวัติศาสตร เรื่องราวทางประวัติศาสตรท่ีมีปรากฏอยูในจิตรกรรม
ฝาผนังโดยท่ัวไป เปนการบันทึกเรื่องราวในอดีตไวในแงมุมตางๆ อยางเหมาะสม ผูดูตองดูอยาง
พิจารณาและใชวิจารณญาณ ตีความจึงจะเกิดสาระข้ึนได

๒) ประโยชนในเรื่องของการแสดงเชื้อชาติ โดยปกติศิลปนจะถายทอดลักษณะทองถ่ิน
นิยมหรือชาตินิยมของคนท่ีอยูในสังคมนั้น ๆ ลงไปในภาพดวยโดยธรรมชาติจากภาพบุคคล ท่ี
วัดพระสิงห เชียงใหม จะเห็นไดวาภาพบุคคลมีรูปราง ทาทาง หนาตา เครื่องแตงกาย ลวดลายท่ีบง
บอกวาเปนชาวเมืองเหนือ

๓) ประโยชนทางศิลปะ การศึกษาภาพผนังในเชิงศิลปะนั้น เปนการหาคุณคาและ
รูปแบบท่ีเปนเอกลักษณประจําชาติซึ่งสามารถท่ีจะแยกศึกษาไดหลายกรณี เชน การใชสี การจัดภาพ
เทคนิควิธีการทํางาน๑๓๔

๑๓๓สมชาติ มณีโชติ, จิตรกรรมไทย, หนา ๒๖.
๑๓๔เรื่องเดียวกัน, หนา ๒๗.



๑๐๘

และยังมีอีกหลายประโยชน เชน ประโยชนเชิงสถาปตยกรรม ประโยชนเชิงสังคมวิทยา
ประโยชนเชิงการอานอารมณของศิลปน ประโยชนเชิงโบราณคดี ประโยชนเรื่องราวทางประเพณี
ประโยชนเชิงวัฒนธรรม ดานคตินิยม ดานนิเวศวิทยา เปนตําราทางพระพุทธศาสนา เพราะจิตรกรรม
ฝาผนังของไทยนั้นนิยมเขียนแตเรื่องราวท่ีเก่ียวกับพระพุทธศาสนาตามท่ีกลาวมาแลว วิธีการนี้ถือเปน
เรื่องราวท่ีบันทึกทางศาสนา ยืนวันวาทุกยุคท่ีผานมาศาสนาพุทธไมเคยสูญไปจากชาติไทย และเวลา
เดียวกันก็เปนเครื่องมือในการเผยแผศาสนาตามท่ีกลาวมาแลว

จากประเด็นอิทธิพลของการมีศรัทธาในพระพุทธศาสนาดานพุทธศิลป สรุปไดวา จุด
กําเนิดของพุทธศิลป มีลักษณะมาจากมหาปุริสลักษณะ ซึ่งเปนลักษณะเฉพาะของพระพุทธเจา ซึ่ง
ปรากฏเปนงานทางดานศิลปกรรม โดยสรุปมี ๓ ลักษณะ คือ สถาปตยกรรม ประติมากรรม
จิตรกรรม ดังนี้

๑. สถาปตยกรรม สถาปตยกรรมโบราณหรือพุทธสถานท่ีหลงเหลืออยูในประเทศไทย
สวนใหญไดแก สถูป เจดีย โบสถ วิหาร พระปรางค ศาลาการเปรียญ หอไตร กุฏิ เปนตน พุทธสถาน
หรือสถาปตยกรรมท่ีเนื่องในพุทธศาสนาในประเทศไทย ในแตละยุคสมัยมีรูปแบบท่ีไมเหมือนกัน ซึ่ง
แลวแตความนิยมในลักษณะศิลปะและความคิดสรางสรรคของชาง

๒. ประติมากรรม หมายถึง ศิลปะในการปน หลอ หรือแกะสลัก จัดเปนศิลปกรรม
ประเภทหนึ่ง หรือวิธีการอ่ืนใดท่ีกอใหเกิดงานศิลปะ ซึ่งมีท้ังความกวาง ยาว และลึกหรือหนา ในงาน
ศิลปะนั้นโดยเฉพาะการปนรูปปนซึ่งเก่ียวของกับทางศาสนา เชน รูปปนพระพุทธรูป เปนตน
ประติมากรรมไทยสวนใหญ มีจุดประสงคในการสรางข้ึน ดวยศรัทธาอันแนนแฟนในพุทธศาสนา ดัง
จะเห็นไดจากพระพุทธรูปในสมัยตางๆ ไมวาจะเปนการปน หลอ หรือแกะสลัก อีกสวนหนึ่งสําหรับใช
เปนเครื่องประกอบ ตกแตงปราสาทราชวังและเครื่องใชตางๆ

๓. จิตรกรรม หมายถึง ศิลปะในการวาดภาพ ระบายสี งานจิตรกรรม เปนการเขียน
ภาพพระพุทธรูปลงบนฝาผนังพระอุโบสถ  พระวิหาร สวนใหญเปนการเขียนลงบนผนังปูน แตจาก
หลักฐานบางแหงปรากฏวา มีการเขียนลงบนผนังท่ีเปนไม หรือเขียนลงบนผา แลวนําไปประดับท่ีผนัง
พระวิหารก็มี แตเหลือหลักฐานอยูนอยมาก นอกจากนี้ มีงานจิตรกรรมประเภทหนึ่ง ท่ีเรียกวา
“พระบฏ” คือการเขียนภาพพระพุทธเจาลงบนผา แลวนําไปแขวนเพ่ือบูชา ปรากฏหลักฐานเกาแก
ท่ีสุดในศิลปะลานนาท่ีเหลืออยู และยังปรากฏในสมัยรัตนโกสินทรตอนตน งานจิตรกรรมสวนใหญ
เปนภาพเลาเรื่องทางพระพุทธศาสนา ไดแก พุทธประวัติ ชาดก ซึ่งสามารถแสดงเรื่องราวไดมากกวา
งานประติมากรรม จากความมุงหมายในการสรางภาพจิตรกรรมไทย ไดกอใหเกิดคุณคาทางศิลปกรรม
ซึ่งเปนประโยชนโดยตรงแลว จิตรกรรมไทยยังมีประโยชนในทางออมอีกดวย การศึกษาจิตรกรรมใน
ดานนี้ยอมเปนผลพลอยไดท่ีทําใหทราบถึงสภาพสังคม เศรษฐกิจ วัฒนธรรม ศาสนา ประวัติศาสตร
โบราณคดี และอ่ืน ๆ การศึกษาดังกลาว ยอมมีผลตองานวิชาการของประเทศชาติในการพิสูจนหา
ความจริง ท่ีจะนํามาซึ่งความภาคภูมิใจในฐานะท่ีเปนประเทศท่ีมีวัฒนธรรมเกาแกมากอน



๑๐๙

๓.๔ สรุป
จากการศึกษาพัฒนาการแหงศรัทธาของชาวพุทธในสังคมไทยในประเด็น ๑) มูลเหตุให

เกิดความศรัทธา ๒) การมีศรัทธาในพระพุทธศาสนาในสังคมไทย ๓) พัฒนาการของการมีศรัทธาใน
พระพุทธศาสนาในสังคมไทย ๔) อิทธิพลของการมีศรัทธาในพระพุทธศาสนาดานจารีตประเพณี และ
๕) อิทธิพลของการมีศรัทธาในพระพุทธศาสนาดานพุทธศิลป สรุปไดดังนี้

คนไทยมีศรัทธาเคารพนับถือพระพุทธศาสนามาตั้งแตสมัยทวารวดีโดยปรากฏหลักฐานท่ี
เก่ียวสัมพันธท้ังทางดานศิลปกรรมและวรรณกรรมคําสอน สื่อใหเห็นถึงความเชื่อ ความศรัทธา
เลื่อมใสในทางพระพุทธศาสนาของชาวพุทธไทยวามีมาเปนระยะเวลายาวนาน จนเกิดการผสมผสาน
ระหวางความเชื่อทางสังคมดั้งเดิมกับความเชื่อในทางพระพุทธศาสนา โดยพระพุทธศาสนานั้น ไดมี
อิทธิพลตอความเชื่อของชาวไทยพุทธท่ีสําคัญ ๒ ประการ คือ การเชื่อในพระรัตนตรัย และการเชื่อกฎ
แหงกรรม การท่ีบุคคลผูมีศรัทธาตอพระพุทธศาสนาไดประกาศตนนับถือพระรัตนตรัยตลอดชีวิต
โดยท่ีทําจิตของตนใหบริสุทธิ์พนจากกิเลสโดยสิ้นเชิง กระทําใหแจง ใหบรรลุถึงความเปนพระอรหันต
อันเปนเหตุนําไปสูการบรรลุนิพพานไดในท่ีสุด สวนการเชื่อกฎแหงกรรม มีผลตอคุณภาพชีวิตคือการ
พัฒนาตนเองตามวิถีกฎแหงกรรมดวยอาศัยสติเปนกําลังสนับสนุนในการครองตน และการปฏิบัติตอ
ผูอ่ืน ตลอดถึงทําใหเกิดความเขาใจถูกตองในหลักของกรรมและการใหผลของกรรมท่ีถูกตองเปน
สัมมาทิฏฐิ อันจะกอใหเกิดบุญ ซึ่งความเชื่อท้ัง ๒ ประการดังกลาว สงผลใหคนไทยมีเอกลักษณของ
ความเปนไทยท่ีความเอ้ืออารี และรูจักใหอภัย

กอนท่ีพระพุทธศาสนาจะเขามาสูประเทศไทยนั้น ดินแดนแถบนี้ไดมีความเชื่อพ้ืนฐาน
เก่ียวกับผีและเทวดาอยูกอนแลว ซึ่งเปนเรื่องธรรมดาของทุกวัฒนธรรม ทุกเผาพันธุ ในยุคโบราณท่ีจะ
มีความเชื่อเรื่องผีและเทวดา และมีการพัฒนาการตามลําดับมาตั้งแตยุคอาณาจักรสุโขทัย ท่ี
พระพุทธศาสนาท่ีเจริญรุงเรืองอยูมาเปนระยะเวลายาวนานก็ดวยความศรัทธาของพุทธศาสนิกชน
โดยการนําของพระมหากษัตริยผูทรงธรรมท่ีอุปถัมภและชวยจรรโลงพระพุทธศาสนา โดยลักษณะ ๔
ประการ คือ ๑) ความเปนปราชญรูธรรม ๒) ความเปนผูนําทางจิตวิญญาณของสังคม ๓) ความเปน
ผูนําในการสรางงานพุทธศิลป และ ๔) ความเปนผูนําในการเผยแผพระพุทธศาสนาไปสูดินแดน
ขางเคียง เม่ืออาณาจักรสุโขทัยเสื่อมลง สมเด็จพระรามาธิบดีท่ี ๑ ก็ไดสถาปนาอาณาจักรกรุงศรี
อยุธยาข้ึนเม่ือ พ.ศ. ๑๘๙๓ และในชวงระยะเวลา ๔๑๗ ปนี้ กรุงศรีอยุธยาไดเจริญทุก ๆ ดาน ท้ังดาน
การเมืองการปกครอง เศรษฐกิจ และศิลปวัฒนธรรมตางๆ ซึ่งความเจริญเหลานี้ไดรับมาจากอิทธิพล
ของพระพุทธศาสนา ดวยเหตุท่ีสถาบันพระพุทธศาสนามีบทบาทตอสังคมเปนศูนยรวมแหงศรัทธา
พระมหากษัตริยและสามัญชนท่ัวไป ชาวกรุงศรีอยุธยามีความยึดม่ันในพระพุทธศาสนา เคารพกราบ
ไหวพระสงฆ เนื่องจากพระสงฆเปนผูมีความรูความสามารถในการใหการศึกษาอบรมชาวบาน ท้ังดาน
วิชาการและจริยธรรม สรางความสงบรมเย็นเปนสุขในการดําเนินชีวิต อันเปนเหตุใหมีการสรางงาน
ดานศิลปกรรมทางศาสนาออกมาอยางสวยงามซึ่งสื่อออกมาทางดาน สถาปตยกรรม ประติมากรรม
จิตรกรรม และประณีตศิลป เชน พระปรางคท่ีวัดพุทไธศวรรย พระพุทธรูปศิลา ภาพเขียนบนผนังใน
กรุพระปรางควัดราชบูรณะ เปนตน จนกระท่ังพระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟาจุฬาโลก ปฐมกษัตริย
แหงราชวงศจักรี ไดปราบดาภิเษกข้ึนเปนกษัตริยแหงกรุงรัตนโกสินทรเม่ือวันท่ี ๖ เมษายน ๒๓๒๕
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และในสมัยรัตนโกสินทร พระมหากษัตริยเปนผูนําสําคัญในการใหการอุปถัมภพระพุทธศาสนา ซึ่งนั่น
ก็เพราะพระราชศรัทธาในหลักธรรมทางพระพุทธศาสนาอันเปนพระราชอุปนิสัยท่ีไดรับการปลูกฝงมา
จากพระราชวงศ และพุทธศาสนิกชนท่ัวไปสวนหนึ่งก็เพราะความเชื่อความเลื่อมในพระพุทธศาสนาท่ี
ปรากฏเปนสวนหนึ่งของวิถีชีวิต เกิดมาไดเห็นวัดวาอาราม พระสงฆ ไดประกอบพิธีกรรมทาง
พระพุทธศาสนา เชน พิธีทําบุญตักบาตร พิธีทําบุญประเพณีไทยตางๆ เปนตน

พระพุทธศาสนาไดมีอิทธิพลตอสังคมไทยท่ีกอใหเกิดเปนวัฒนธรรมทางสังคมท่ีเห็นไดชัด
๒ ประเภท ไดแก ๑) วัฒนธรรมดานวัตถุ ไดแก ศิลปกรรมสาขาตางๆ ท่ีถูกสรางข้ึนเปนเอกลักษณ
ของคนไทย ท่ีเปนผลงานสรางสรรคของมนุษยดวยสติปญญาซึ่งถายทอดใหทราบถึงความรูสึกนึกคิด
ความเชื่อ ความศรัทธา และจินตนาการท่ีเปนรูปธรรมอันละเอียด มี ๔ ประเภทดวยกัน ไดแก
สถาปตยกรรม ประติมากรรม จิตรกรรม และวรรณกรรม ๒) วัฒนธรรมดานไมใชวัตถุ ไดแก การ
ปฏิบัติหรือแนวความคิด ความเชื่อ อุดมการณ ศีลธรรมจรรยา ขนบธรรมเนียมประเพณี ปรัชญา
กฎหมาย ท่ีรับการปฏิบัติสืบทอดกันมา มีการเปลี่ยนแปลงปรับปรุงใหเขากับวิถีการดําเนินชีวิตและ
ยุคสมัย ประเพณีพิธีกรรมตางๆ คือแบบแผนท่ีปฏิบัติสืบทอดกันมาเปนเวลาชานาน เชน การเกิด การ
บวชนาค การแตงงาน การตาย หรือวันสําคัญตางๆ เชน วันสารท วันตรุษ วันสําคัญทางพระพุทธ-
ศาสนา ไดแก วันมาฆบูชา วันวิสาขบูชา วันอาสาฬหบูชา วันเขาพรรษา วันออกพรรษาเปนตน
ลักษณะนิสัยของคนไทย ท่ีรับการถายทอดมาจากพระพุทธศาสนา เชน เปนผูมีจิตใจกวางขวาง ราเริง
แจมใส เอ้ือเฟอเผื่อแผและมีน้ําใจไมตรี เสียสละ เปนตน หรือกฎระเบียบของสังคม เชน กฎหมาย
เรื่องการผิดประเวณี การลักขโมย เปนตน ลวนเกิดมาจากพระพุทธศาสนา ประเทศไทยไดรับเอา
วัฒนธรรมมาจากพระพุทธศาสนามาประพฤติปฏิบัติเปนวิถีชีวิต จนกลายมาเปนรูปแบบเอกลักษณ
เฉพาะของคนไทย กิจกรรมทางสังคมท้ังหมดของประชาชนท่ัวไป จะมีพิธีกรรมทางศาสนาแทรกอยู
ดวยเสมอ เชน การเกิด การข้ึนบานใหม การสมรส และงานฉลองตางๆ ตลอดจนงานศพ ตั้งแตเกิด
จนตายก็วาได สิ่งกอสรางตางๆ ในประเทศไทย ซึ่งเปนท่ีรูจักของคนท่ัวโลก ไดแก โบสถ เจดีย วิหาร
หรือศาลาการเปรียญเปนตน จะเห็นไดวา พระพุทธศาสนานับวาเปนรากฐานท่ีสําคัญของวัฒนธรรม
ไทย ท้ังนี้ก็เปนดวยเพราะหลักคําสอนทางพระพุทธศาสนามีความยืดหยุนปรับเปลี่ยนเขากับ
สภาพแวดลอมของสังคมท่ีพระพุทธศาสนาไดเขาไปมีสวนรวมอยูดวย

จุดกําเนิดของพุทธศิลป มีลักษณะมาจากมหาปุริสลักษณะ ซึ่งเปนลักษณะเฉพาะของ
พระพุทธเจา ซึ่งปรากฏเปนงานทางดานศิลปกรรมท่ีสืบเนื่องมาตั้งแตถ่ินอินเดีย และเขาสูประเทศไทย
โดยสรุปมี ๓ ลักษณะ คือ สถาปตยกรรม ประติมากรรม จิตรกรรม ไดแก ๑) สถาปตยกรรม เปน
สิ่งกอสรางท่ีสื่อถึงสถานท่ีทางพระพุทธศาสนา ไดแก สถูป เจดีย โบสถ วิหาร พระปรางค ศาลาการ
เปรียญ หอไตร กุฏิ เปนตน พุทธสถานหรือสถาปตยกรรมท่ีเนื่องในพุทธศาสนาในประเทศไทย ในแต
ละยุคสมัยมีรูปแบบท่ีไมเหมือนกัน ซึ่งแลวแตความนิยมในลักษณะศิลปะและความคิดสรางสรรคของ
ชาง ๒) ประติมากรรม หมายถึง ศิลปะในการปน หลอ หรือ แกะสลัก เชน รูปปนพระพุทธรูป เปนตน
ประติมากรรมไทยสวนใหญ มีจุดประสงคในการสรางข้ึนดวยศรัทธาอันแนนแฟนในพุทธศาสนา ดังจะ
เห็นไดจากพระพุทธรูปในสมัยตางๆ ๓) จิตรกรรม หมายถึง ศิลปะในการวาดภาพ ระบายสี งาน
จิตรกรรม เปนการเขียนภาพพระพุทธรูปลงบนฝาผนังพระอุโบสถ พระวิหาร เปนตน งานจิตรกรรม
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สวนใหญเปนภาพเลาเรื่องทางพระพุทธศาสนา ไดแก พุทธประวัติ ชาดก ซึ่งสามารถแสดงเรื่องราวได
มากกวางานประติมากรรม จากความมุงหมายในการสรางภาพจิตรกรรมไทย ไดกอใหเกิดคุณคาทาง
ศิลปกรรมซึ่งเปนประโยชนโดยตรงแลว จิตรกรรมไทยยังมีประโยชนในทางออมอีกดวย การศึกษา
จิตรกรรมในดานนี้ยอมเปนผลพลอยไดท่ีทําใหทราบถึงสภาพสังคม เศรษฐกิจ วัฒนธรรม ศาสนา
ประวัติศาสตร โบราณคดี และอ่ืน ๆ ในวัฒนธรรมดั้งเดิม



บทที่ ๔
วิเคราะหพัฒนาการแหงศรัทธาของชาวพุทธในสังคมไทย

จากการท่ีผูศึกษาไดศึกษาพัฒนาการแหงศรัทธาของชาวพุทธในสังคมไทยในบทท่ีผานมา
ในบทท่ี ๔ นี้ ผูศึกษาตองการวิเคราะหพัฒนาการแหงศรัทธาของชาวพุทธในสังคมไทยดานจารีต
ประเพณี และดานศิลปกรรม เชน สถาปตยกรรม ประติมากรรม จิตรกรรม และวรรณกรรม
ดังตอไปนี้

๔.๑ วิเคราะหพัฒนาการแหงศรัทธาของชาวพุทธในสังคมไทยดานจารีตประเพณี
ประเพณีทางศาสนา เปนกิจกรรมท่ีมีการปฏิบัติสืบเนื่องกันมา เปนเอกลักษณและมี

ความสําคัญตอสังคม เชน การแตงกาย ภาษา วัฒนธรรม ศาสนา ศิลปกรรม กฎหมาย คุณธรรม
ความเชื่อ ฯลฯ อันเปนบอเกิดของวัฒนธรรมของสังคมเชื้อชาติตางๆ กลายเปนประเพณีประจําชาติ
และถายทอดกันมาโดยลําดับ หากประเพณีนั้นดีอยูแลวก็รักษาไวเปนวัฒนธรรมประจําชาติ หากไมดีก็
แกไขเปลี่ยนแปลงไปตามกาลเทศะ ประเพณีลวนไดรับอิทธิพลมาจากสิ่งแวดลอมภายนอกท่ีเขาสู
สังคม รับเอาแบบปฏิบัติท่ีหลากหลายเขามาผสมผสานในการดําเนินชีวิต

ประเพณีนั้นมีบอเกิดมาจากสภาพสังคม ธรรมชาติ ทัศนคติ เอกลักษณ คานิยม โดยความ
เชื่อของคนในสังคมตอสิ่งท่ีมีอํานาจเหนือมนุษยนั้น ๆ เชน อํานาจของดินฟาอากาศและเหตุการณท่ี
เกิดข้ึนโดยไมทราบสาเหตุตางๆ ฉะนั้น เม่ือเวลาเกิดภัยพิบัติข้ึน มนุษยจึงตองออนวอนรองขอในสิ่งท่ี
ตนคิดวาจะชวยได พอภัยนั้นผานพนไปแลวมนุษยก็แสดงความรูคุณตอสิ่งนั้น ๆ ดวยการทําพิธีบูชา
เพ่ือเปนสิริมงคลแกตน ตามความเชื่อ ความรูของตน เม่ือความประพฤตินั้นคนสวนรวมสังคมยึดถือ
ปฏิบัติเปนธรรมเนียม หรือเปนระเบียบแบบแผน และทําจนเปนความนิยมแบบเดียวกัน สืบตอ ๆ กัน
จนกลายเปนประเพณีของสังคมนัน้ ๆ

ประเพณีและวัฒนธรรม เม่ือวาโดยเนื้อความก็เปนสิ่งอยางเดียวกัน คือ เปนสิ่งท่ีไมใชมีอยู
ในธรรมชาติโดยตรง แตเปนสิ่งท่ีสังคมหรือคนในสวนรวมรวมกันสรางใหมีข้ึน แลวถายทอดใหแกกัน
ไดดวยลักษณะและวิธีการตางๆ วา โดยเนื้อหาของประเพณีและวัฒนธรรมท่ีอยูในจิตใจของประชาชน
เก่ียวกับเรื่องความคิดเห็น ความรูสึก ความเชื่อ ซึ่งสะสมและสืบตอรวมกันมานานในสวนรวม จนเกิด
ความเคยชิน เรียกวา นิสัยสังคมหรือประเพณี

ประเภทของประเพณีแบงออกเปน ๓ ประเภท ไดแก
๑. จารีตประเพณี หรือกฎศีลธรรม หมายถึง สิ่งซึ่งสังคมใดสังคมหนึ่งยึดถือและปฏิบัติสืบ

กันมาอยางตอเนื่องและม่ันคง เปนเรื่องของความผิดถูก มีเรื่องของศีลธรรมเขามารวมดวย ดังนั้น
สมาชิกในสังคมตองทํา ผูใดฝาฝนถือวาเปนผิดเปนชั่ว จะตองถูกตําหนิหรือไดรับการลงโทษจากคนใน
สังคมนั้น เชน ลูกหลานตองเลี้ยงดูพอแมเม่ือทานแกเฒา ถาใครไมเลี้ยงดูถือวาเปนคนเนรคุณหรือลูก
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อกตัญู จารีตประเพณีของแตละสังคมนั้นยอมไมเหมือนกัน เพราะมีคานิยมท่ียึดถือตางกัน การ
นําเอาจารีตประเพณีของตนไปเปรียบเทียบกับของคนอ่ืนแลวตัดสินวาดีหรือเลวกวาของตนยอมเปน
สิ่งท่ีไมถูกตอง เพราะสภาพสังคม สิ่งแวดลอม ตลอดจนความเชื่อของแตละสังคมยอมแตกตางกันไป

๒. ขนบประเพณี หรือสถาบัน หมายถึง ระเบียบแบบแผนท่ีสังคมไดกําหนดไวแลวปฏิบัติ
สืบตอกันมา ท้ังโดยทางตรงและทางออม ทางตรง ไดแก ประเพณีท่ีมีการกําหนดเปนระเบียบแบบ
แผนในการปฏิบัติอยางชัดแจงวาบุคคลตองปฏิบัติอยางไร เชน สถาบันโรงเรียน มีโรงเรียน มีผูสอน มี
ผูเรียน มีระเบียบการรับสมัคร การเขาเรียน การสอบไล เปนตน ทางออม ไดแก ประเพณีท่ีรูกันโดย
ท่ัว ๆ ไป โดยไมไดวางระเบียบไวแนนอน แตปฏิบัติไปตามคําบอกเลา หรือตัวอยางจากท่ีผูใหญหรือ
บุคคลในสังคมปฏิบัติ เชน ประเพณีเก่ียวกับการเกิด การตาย การแตงงาน ซึ่งเปนประเพณีเก่ียวกับ
ชีวิต หรือประเพณีเก่ียวกับเทศกาล ตรุษ สารท การข้ึนบานใหม เปนตน

๓. ธรรมเนียมประเพณี หมายถึง ประเพณีเก่ียวกับเรื่องธรรมดาสามัญท่ีทุกคนควรทํา ไม
มีระเบียบแบบแผนเหมือนขนบประเพณี หรือมีความผิดถูกเหมือนจารีตประเพณี เปนแนวทางในการ
ปฏิบัติท่ีทุกคนปฏิบัติกันท่ัวไปจนเกิดความเคยชิน และไมรูสึกเปนภาระหนาท่ี เพราะเปนสิ่งท่ีมีมา
นานและใชกันอยางแพรหลาย สวนมากเปนมารยาทในดานตางๆ เชน การแตงกาย การพูด การ
รับประทานอาหาร การเปนแขกไปเยี่ยมผูอ่ืน ฯลฯ ธรรมเนียมประเพณี เปนเรื่องท่ีทุกคนควรทําแมมี
ผูฝาฝนหรือทําผิดก็ไมถือวาเปนเรื่องสําคัญแตอาจถูกตําหนิวาเปนคนไมไดรับการศึกษา ไมมีมารยาท
ไมรูจักกาลเทศะ

พัฒนาการแหงศรัทธาของชาวพุทธในสังคมไทยตั้งแตโบราณ โดยเฉพาะสมัยอาณาจักร
สุโขทัย ซึ่งปรากฏในศิลาจารึกหลักท่ี ๑ พ.ศ. ๑๘๓๕ วา “พอขุนรามคําแหงเจาเมืองสุโขทัยนี้ ท้ังชาว
แมชาวเจา ทวยปวทวยนาง ลูกเจาลูกขุน ท้ังสิ้นท้ังหลาย ท้ังผูชายผูญิ่ง ฝูงทวยมีศรัทธาในพระพุทธ-
ศาสนา ทรงศีลเม่ือพรรษาทุกคน”๑ และในวันธรรมสวนะ พระองคยังไดใหนิมนตพระเถระมาแสดง
ธรรม ดังขอความวา “วันเดือนดับเดือนโอกแปดวัน วันเดือนเต็ม เดือนบางแปดวัน ฝูงปูครู เถร มหา
เถร ข้ึนนั่งเหนือขดานหินสูดธรรมแกอุบาสก ฝูงทวยจําศีล”๒ จากขอความดังกลาว จะเห็นไดวา สังคม
ชาวสุโขทัยในสมัยพอขุนรามคําแหง เปนสังคมแหงความสงบสุข เพราะพระมหากษัตริยเปนผูนําท้ัง
ดานการเมืองการปกครองและทางดานจิตวิญญาณ เพราะเปนผูสนับสนุนและสงเสริมใหคนประพฤติ
ปฏิบัติตามหลักธรรมทางพระพุทธศาสนา

อนึ่ง การท่ีคนสวนใหญในอาณาจักรมีศรัทธาเลื่อมใสในทางพระพุทธศาสนา ก็เปนสาเหตุ
ประการหนึ่งท่ีกอใหเกิดจารีตประเพณีทางศาสนาข้ึน เพ่ือสนองเจตนารมณของบุคคลแตละระดับ ซึ่ง
แบบแผนการกําหนดประเพณีนั้น จะมาจากสวนราชสํานักประสมผสานระหวางความเชื่อทาง
พระพุทธศาสนากับความเชื่อของชาวพ้ืนเมืองเดิม ไมใชความเชื่อทางพระพุทธศาสนาแบบสมบูรณ ซึ่ง

๑อางใน อํานวย วีรวรรณ, ดร. (บรรณาธิการ), พระมหากษัตริยไทยกับพระพุทธศาสนา,
(กรุงเทพมหานคร: บริษัทอมรินทรพริ้นติ้งแอนดพับลิซซิ่ง จํากัด (มหาชน), ๒๕๕๕), หนา ๖๗.

๒อางใน เรื่องเดียวกัน, หนา ๖๘.
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นั่นเปนวิสัยของผูตองการพนจากสังคมโลก ในสมัยสุโขทัยในยุคสมัยของพญารามราชและพระมหา
ธรรมราชาลิไท ไดปรากฏประเพณีทางพระพุทธศาสนา ซึ่งกําหนดเปนรัฐพิธีไว ๗ พิธีดวยกัน๓ คือ

๑. พิธีสัมพัจฉรฉินทหรือพิธีตรุษสุดป จัดข้ึนในวันเพ็ญเดือน ๔ โดยพระมหากษัตริยจะ
ทรงอาราธนาพระสงฆมาเจริญพระพุทธปริตรเปนเวลา ๓ วัน ๓ คืน

๒. พิธีวิสาขบูชา เปนพิธีท่ีจัดข้ึนในวันเพ็ญเดือน ๖ เพ่ือรําลึกถึงการประสูติ ตรัสรู
และปรินิพพานขององคสมเด็จพระสัมมาสัมพุทธเจา ในพิธีนี้ พระมหากษัตริยจะเสด็จไป “นบพระ”
คือนมัสการพระพุทธปฏิมากรองคสําคัญของแผนดิน คือ พระศรีศากยมุนีในวัดพระมหาธาตุกลาง
เมืองสุโขทัย พระอัฏฐารสในวิหารบนยอดเขาในเขตอรัญญิก หรือพระพุทธชินราช พระชินสีห และ
พระศาสดาท่ีนครสองแคว มีการตามประทีปโคมไฟเปนพุทธบูชา ฝูงชนทุกหมูเหลารักษาศีลและฟง
ธรรม

๓. พิธีกรรมตางๆ ในเทศกาลเขาพรรษา ในเดือน ๘ ไปจนถึงออกพรรษาในเดือน ๑๑
มีการหลอเทียนพรรษาสําหรับไปจุดถวายบูชาพระรัตนตรัยตามวัดตางๆ รวมท้ังการถวายเครื่อง
สักการะคือพุมเทียน นอกจากนั้นราษฎรยังรักษาศีลและฟงธรรมในระหวางพรรษาดวย

๔. พิธีกวนขาวทิพย เปนพิธีท่ีจัดข้ึนในเดือน ๑๐ เพ่ือนําไปถวายเปนอาหารพิเศษ
สําหรับพระสงฆ

๕. ประเพณีการนมัสการพระพุทธบาท ตามธรรมเนียมอยางชาวลังกา
๖. พิธีกฐิน เปนพิธีท่ีประกอบหลังออกพรรษาในเดือน ๑๑
๗. พิธีจองเปรียง เปนพิธีท่ีทํากันในเดือน ๑๒ หลังเทศกาลกฐิน คือการจุดโคมและ

ตามประทีปเพ่ือบูชาพระจุฬามณีในดาวดึงสพิภพ
ตั้งแตอดีตของอาณาจักรท่ีเราเชื่อวาเปนบรรพบุรุษของไทยเรานั้น มีการยกยองกษัตริย

เปนผูนําในการปกครองบานเมือง ซึ่งมีท้ังแบบดีและไมดี ซึ่งนั่นก็ข้ึนอยูกับภาวะของความเปนผูนํา ซึ่ง
ผูศึกษามองวา นั่นเปนเหตุใหพระพุทธศาสนาดํารงม่ันอยูในสังคมดวยเหตุแหงความศรัทธาเอาใจใส
ในทางพระพุทธศาสนาของพระมหากษัตริยไทยทุกพระองค ดังจะเห็นไดจากการกําหนดประเพณีท่ี
เก่ียวของทางพระพุทธศาสนาหรือการนําเอาหลักธรรมทางศาสนามาเปนกฎปฏิบัติจนกลายเปนจารีต
ประเพณีเลยก็วาได โดยเริ่มตั้งแตสมัยสุโขทัยท่ีมีลักษณะการปกครองแบบพอปกครองลูก คือการท่ี
ราษฎรถือวาพระเจาแผนดินทรงเปนบิดาของปวงชน พลเมืองทุกคนมีฐานะเปนลูกบานลูกเมือง ซึ่ง
พระเจาแผนดินทางใหความใกลชิดเยี่ยงบิดากับบุตร

การท่ีผูปกครองทรงใชธรรมในการปกครองซึ่งมีพ้ืนแนวคิดและความเชื่อในทางพระพุทธ-
ศาสนาท่ีวา ราชาท่ีดีควรปกครองอาณาเขตประชาราษฎรใหรมเย็นเปนสุข อุดมสมบูรณและ
เจริญรุงเรืองซึ่งจะตองทรงไวซึ่งทศพิธราชธรรม โดยเฉพาะทศพิธราชธรรมเปนเครื่องปองกันไมให
ผูปกครองทรงใชอํานาจโดยมิชอบท่ีจะสรางความเดือดรอนแกประชาชน มีหลักฐานแสดงใหเห็นชัด
จากหลักศิลาจารึก และหนังสือไตรภูมิพระรวง ซึ่งกษัตริยไดใหความสําคัญตอพระพุทธศาสนาในการ
บริหารบานเมือง ทรงเห็นความสําคัญแกการพระศาสนา กลาวคือ เม่ือพอขุนรามคําแหงเสด็จข้ึน

๓อํานวย วีรวรรณ, ดร. (บรรณาธิการ), พระมหากษัตริยไทยกับพระพุทธศาสนา, หนา ๗๔-๗๕.



๑๑๕

ครองราชย ทรงสดับกิตติศัพทของพระสงฆลังกา จึงทรงอาราธนาพระมหาเถระสังฆราช ซึ่งเปน
พระเถระชาวลังกาท่ีมาเผยแผพระศาสนาอยูท่ีนครศรีธรรมราช มาเผยแผพระพุทธศาสนาในกรุง
สุโขทัย ในยุคกรุงศรีอยุธยาไดเปลี่ยนวิธีการปกครองแบบพอปกครองลูกเปนเอกาธิปไตยในชวงแรก
ของการสรางกรุง ตอมาไดกลายมาเปนการปกครองแบบสมบูรณาญาสิทธิราชย การปกครองใน
อยุธยาเปนรูปแบบการปกครองท่ีพระมหากษัตริยทรงมีอํานาจอันลนพนและทรงอยูในฐานะทรงเปน
เจาชีวิต เจาแผนดิน เจาอยูหัว และท่ีสําคัญท่ีสุดคือพระองคทรงเปนธรรมราชา ซึ่งพระองคเองทรงได
นอมนําหลักธรรมในทางพระพุทธศาสนามาประยุกตใชกับการปกครองบานเมืองและหลักธรรมท่ี
พระองคนํามาเปนแนวทางนั้น สังเกตไดจากการเกิดข้ึนของวรรณคดีและวรรณกรรมท่ีเก่ียวกับ
พระพุทธศาสนาอยางมากมาย ในยุคสมัยกรุงธนบุรีสมเด็จพระเจาตากสินมหาราช พระองคนอกจาก
จะทรงเปนนักรบท่ีแกลวกลา ยังทรงเปนนักศาสนาท่ีเครงครัดดวยทรงปฏิบัติสมถะและวิปสสนา
กัมมัฏฐาน และทรงฟนฟูวัดวาอาราม รวบรวมพระสงฆท่ีกระจัดกระจายคราวกรุงศรีอยุธยาแตก ให
กลับคืนสูวัดของตน สงเสริมบํารุงสงฆ ผูปฏิบัติชอบ และโปรดใหรวบรวมคัมภีรพระไตรปฎก และ
ปกรณวิเศษตางๆ ซึง่กระจัดกระจายเม่ือคราวเสียกรงุ และสืบเนื่องมาถึงยุคสมัยกรุงรัตนโกสินทร

พระมหากษัตริยไทยตั้งแตสมัยโบราณ จะตองทรงประพฤติปฏิบัติอยู ในกรอบแหง
ระเบียบวินัยและแบบแผนตางๆ เฉพาะอยางยิ่งตองทรงศึกษาและปฏิบัติตามบทบัญญัติแหงคัมภีร
พระธรรมศาสตร ตลอดถึงหลักธรรมในทางพระพุทธศาสนา อุทิศพระองคเพ่ือพระพุทธศาสนาเพราะ
เปนศาสนาประจําชาติไทยมาตั้งแตสมัยบุรพมหากษัตริยาธิราช ตั้งแตครั้งกรุงสุโขทัยจวบจนกระท่ัง
สมัยรัตนโกสินทร แมพระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟาจุฬาโลกองคปฐมบรมราชจักรีวงศก็ทรงมี
เจตจํานงท่ีดตีอพระพุทธศาสนา และในรัชสมัยพระบาทสมเด็จพระเจาอยูหัวภูมิพลอดุลยเดช รัชกาล
ท่ี ๙ แหงจักรีวงศ ทุกครั้งท่ีทรงมีพระราชดํารัส จะปรากฏหลักธรรมในพระพุทธศาสนาอยูเสมอ ดัง
ศาสตราจารยสัญญา ธรรมศักดิ์ อดีตประธานองคมนตรีเคยกลาวเก่ียวกับพระราชจริยาวัตรของ
พระบาทสมเด็จพระปรมินทรภูมิพลอดุลยเดชท่ีมีพระราชศรัทธาตอพระพุทธศาสนา ดังท่ีพระองคทรง
ปฏิบัติตอพระภิกษุสงฆไว

กระผมเคยเห็นครั้งหนึ่งท่ีพระภิกษุท่ีพระองคทานทรงอาราธนามาเจริญพระพุทธมนต
บําเพ็ญพระราชกุศลสวนพระองค ทานชรามาก อายุ ๙๐ เศษ ทานเดินไมไหว พระเจาอยูหัว
ของเราเขาไปประคองแขน และทรงประคองเดินผานพวกเราไปทรงสงจนถึงรถ ทรงทําเองแทๆ
ไมไดใชมหาเล็กเลย อยางนี้เปนภาพท่ีกระทบเขาไปในหัวใจ ประทับใจเราวา พระองคทานทํา
อยางนี้ดวยพระราชศรัทธาปสาทะในพระพุทธศาสนา และภิกษุสงฆอยางแนบแนนยิ่ง ท้ังท่ีเปน
พระเจาแผนดินพระองคเดียวในโลกของชาวพุทธท่ัวโลก เปนพระเจาแผนดินพระองคเดียวท่ี
เปนศาสนูปถัมภกโดยแทจริง และทรงเปนพุทธศาสนิกชนท่ีแทจริงในโลกในเวลานี้ ท้ังนี้เปน
พระจริยาวัตรท่ีตรึงเขาไปในใจของประชาชนชาวพุทธท้ังหลาย ....ในดานการพระศาสนา
พระองคทานทรงศึกษาและปฏิบัติธรรมในพระพุทธศาสนาอยางจริงจัง และลึกซึ้ง ซึ่งคน
ธรรมดาสามัญอยางเราคาดไมถึงวาพระเจาแผนดินทรงมีพระราชภาระหนักหนวง จะทรงรอบรู
หลักธรรมะของพระพุทธศาสนาอยางลึกซึ้งเชนนี้ ไมใชเพียงแตทรงรูเฉยๆ หากแตทรงปฏิบัติ
โดยเครงครัดและจริงจัง ขอนี้เปนประจักษแกคนทุกคนซึ่งอยูในปริมณฑลท่ีใกลชิดพระองค การ
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ท้ังนี้จะเห็นไดวา พระบาทสมเด็จพระเจาอยูหัวทรงปฏิบัติพระองคตอสมณะ คือพระภิกษุสงฆ
ดวยคารวะนอบนอม นอบนอมยิ่งเสียกวาเราคนธรรมดาจะปฏิบัติเสียอีก คนท่ีเห็นจะรูสึกวานา
มองดูเสียเหลือเกิน เชน เวลาทานทรงบําเพ็ญพระราชกุศลสวนพระองค ก็ทรงนั่งพับเพียบตอ
หนาพระ เวลาพระสวดมนต พระองคทรงนั่งพับเพียบไมไดเปลี่ยนทานั่ง พระองคตรงไม
กระดุกกระดิก พระองคสามารถทําไดอยางไร เวลาภาพออกมาเห็นในพิธีทางศาสนา หรือทรง
เยี่ยมวัดวาอาราม เม่ือพระองคทานเขาไปทรงทักสมณะผูใหญ พระเถระท่ีเปนหัวหนา ทาน
ท้ังหลายคงเห็น พระเจาอยูหัวทรงคุกพระชงฆลงไปกับพ้ืนเพ่ือทรงพูดกับพระ๔

จะเห็นไดวา พระพุทธศาสนานั้นมีความผูกพันกับพระมหากษัตริยไทยมาแตบรรพกาล
โดยพระมหากษัตริยเองทรงยึดคําสอนในพระพุทธศาสนาเปนหลักในการการปกครองการบริหารท่ี
อํานวยประโยชนใหแกราษฎรในรัฐ เรียกวา ทศพิธราชธรรม พระมหากษัตริยไทยทรงอุทิศพระองค
เพ่ือพระพุทธศาสนา มีหลักธรรมเปนหลักในการบริหารชาติบานเมืองประหนึ่งวาเปนธรรมนูญการ
ปกครองชาติไทย

จากประเด็นเก่ียวกับประเพณีท่ีกลาวมานั้น ผูศึกษามีทัศนะวาเปนประเพณีท่ีรัฐเปน
ผูกําหนดใหมีดวยสาเหตุหลัก ๒ ประการ คือ ตองการใหคนมีท่ีพ่ึงทางใจ หาทางใหคนทําความดี เพ่ือ
เปนท่ีพ่ึงของตนเองได และประการท่ีสอง คือการสรางอํานาจบารมีโดยอาศัยหลักธรรมทางศาสนา
เปนตัวเชื่อมโยงใหคนกลัวบาป และรูจักวางตนใหเหมาะกับกาลเทศะ ซึ่งสะทอนออกมาในรูปแบบ
ของจารีตประเพณีท่ีทุกคนจะตองประพฤติปฏิบัติ โดยการสรางเงื่อนไขวานั่นเปนกฎกติกาของสังคม
เม่ือทุกคนมีความสมัครสมานสามัคคีพรอมเพรียงกันทําแลว ยอมกอใหเกิดสังคมสันติสุข ดังคําท่ีวา
“ไพรฟาหนาใส” ทุกคนอ่ิมเอิบดวยความเชื่อเรื่องบุญกุศล เรื่องบาปกรรม เปนเหตุใหเวนชั่ว
ประกอบดี มุงพัฒนาจิตใหผองใสดวยหลักธรรมทางศาสนา แตเม่ือมองในแงบวกจะเห็นไดวา จารีต
ประเพณีนั้นเปนศูนยรวมแหงจิตใจท่ีดีงาม ทําใหสังคมเกิดความสงบสุข แตเม่ือมองในแงลบ ก็คงมอง
วานั่นคือการปกครองดวยอํานาจธรรมรัฐ โดยอาศัยความเชื่อทางศาสนาเปนเครื่องมือในการกําหนด
บทบาทหนาท่ีของบุคคลในสังคมนั่นเอง

๔.๒ วิเคราะหพัฒนาการแหงศรัทธาของชาวพุทธในสังคมไทยดานศิลปกรรม
พระพุทธศาสนามีความเจริญรุงเรือง เปนไปอยางธรรมชาติและอาศัยความศรัทธาชาว

พุทธบริษัท เห็นไดจากศิลปะอาศัยธรรมชาติและดวยฝมือชางตางๆ ท่ีสรางข้ึนดวยศรัทธาใน
พระพุทธศาสนาเพ่ือถวายเปนพุทธบูชา และเปนการสืบทอดพระพุทธศาสนาอีกดวย การท่ีชางและ
ผูศรัทธาจะสรางศิลปะทางศาสนาข้ึนไดนั้น ตองนับวาการชางฝมือมีความเจริญรุงเรือง ท้ังตองอาศัย
ศรัทธาท่ีแรงกลาจึงจะสามารถสรางสรรคผลงานใหออกมาอยางเปนอมตะได ชี้ใหเห็นวาท้ังหมดนี้เปน
รองรอยแหงความเจริญรุงเรืองของพระพุทธศาสนาในจิตใจของชาวพุทธอยางแทจริงและลึกซึ้ง ดังนั้น
ในประเด็นนี้ จะวิเคราะหพัฒนาการแหงศรัทธาของชาวพุทธในสังคมไทยดานศิลปกรรม ไดแก งาน
ดานสถาปตยกรรม ประติมากรรม จิตรกรรม และวรรณกรรม ดังตอไปนี้

๔อางใน อํานวย วีรวรรณ, ดร. (บรรณาธิการ), พระมหากษัตริยไทยกับพระพุทธศาสนา, หนา ๒๕๔–
๒๕๕.
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๔.๒.๑ ดานสถาปตยกรรม
งานดานสถาปตยกรรมท่ีเก่ียวของกับพระพุทธศาสนานั้น ถือเปนหลักฐานสําคัญท่ีแสดง

ใหเห็นถึงความเจริญรุงเรืองของงานชาง และชี้ใหเห็นถึงความเคารพเลื่อมใสของประชาชนท่ีมีตอ
พระพุทธศาสนาในสมัยนั้น ๆ ไดเปนอยางดีอีกงานหนึ่ง แนวความคิดในการกอสรางหรือกระทําอะไร
สักอยางหนึ่ง จําเปนตองอางอิงถึงคติความเชื่อท่ีเคยปฏิบัติสืบตอกันมาดวย ยกตัวอยางเชน การ
กอสรางพระเมรุมาศ ซึ่งใชเปนท่ีประดิษฐานพระศพหรือพระบรมศพของเจานายชั้นสูง ก็อางอิงหรือ
แฝงไวดวยคติความเชื่อเชนกัน ยกตัวอยางเชนพระเมรุมาศ ท่ีไดรังสรรคดวยฝมือชางอันวิจิตรตระการ
ตา เปนปริมณฑลอันกวางขวางท่ีกลางพระนคร ณ ทองสนามหลวง เปนแบบอยางธรรมเนียมหลวงท่ี
สืบมาแตเบื้องบรรพ เม่ือพระมหากษัตริย สมเด็จพระบรมราชินี สมเด็จเจาฟา ซึ่งเปนพระราชโอรส
พระราชธิดา และพระบรมวงศชั้นสูงเสด็จสวรรคตหรือทิวงคต พระเมรุมาศยอมจัดสรางข้ึนเปนการ
ชั่วคราว เพ่ือเปนท่ีถวายพระเพลิงพระบรมศพ พระศพ และบําเพ็ญพระราชกุศลถวาย เปนการแสดง
กตัญูกตเวทิตาคุณตอพระมหากษัตริยและบรมวงศท่ีไดลวงลับไปแลว

พระปรางคหรือปรางปราสาท ถือเปนงานสถาปตยกรรมท่ีมีรูปแบบลักษณะเฉพาะของ
ขอม สรางข้ึนบนพ้ืนฐานคติสัญลักษณแหง “เขาพระสุเมรุ” ซึ่งแทนความหมายของแกนหรือ
ศูนยกลางแหงความเชื่อในศาสนาฮินดู๕ การสรางพระปรางคอาจหมายถึงการสรางสัญลักษณใหมแหง
อํานาจของกษัตริยทองถ่ินข้ึนเพ่ือประกาศสิทธิธรรมทางการปกครอง เหนือดินแดนนครรัฐของตน
และนาจะผูกพันอยูกับคติการแสดงความหมายของเมืองในฐานะรูปจําลองของจักรวาล ซึ่งมีเขา
พระสุเมรุเปนศูนยกลาง จึงอาจแสดงใหเห็นถึงความพยายามของกษัตริยทองถ่ิน ในการแขงขันเพ่ือ
สรางความเปนศูนยกลางทางการปกครองของนครรัฐของตน ดวยการสรางสัญลักษณแสดงปริมณฑล
ของจักรวาล หรืออีกนัยหนึ่งปริมณฑลแหงอํานาจข้ึนมา๖ เพ่ือเปนการแสดงถึงอํานาจและอาณาเขต
ใหผูอ่ืนไดรับทราบท่ัวกัน

จักรวาลในแนวความคิดของศาสนาฮินดู มีคําบรรยายไววา จะมีเขาพระสุเมรุเปน
ศูนยกลางลอมรอบดวยภูเขาวงแหวนหลายชั้น แตละชั้นก้ันดวยมหาสมุทร เฉพาะชั้นนอกสุดเลยเขต
ภูเขาวงแหวนวงสุดทาย มีมหาสมุทรใหญชื่อ “สีทันดร” ค่ันอยูกอนจะถึงขอบภูเขาวงแหวนใหญอีกวง
ซึ่งเปนกําแพงชั้นนอกสุดของจักรวาลนี้ ทามกลางมหาสมุทรใหญจะปรากฏทวีปอีก ๔ แหง ตั้งอยูใน
ทิศท้ัง ๔ ซึ่งทวีปท่ีอยูทางทิศใตก็คือชมพูทวีปอันเปนท่ีอยูของมนุษย ตัวเขาพระสุเมรุนั้นยอดเขาจะ
เปนท่ีสถิตของเหลาเทพเทวดาท้ังหลาย เงื่อนไขท่ีเปนองคประกอบของภาพรวมแหงจักรวาลเชนนี้
เม่ือสรางเปนเทวสถานในงานสถาปตยกรรมของขอมข้ึน ปรางคปราสาทท่ีอยูตอนกลางของผังรวมจะ
หมายถึงเขา พระสุเมรุท่ีเปนแกนกลางของจักรวาล สวนประกอบยอยท่ีเปนปรางคประสาทเล็กอีก ๔
หลัง หมายถึงทวีปท้ัง ๔ และระเบียงคดท่ีลอมรอบหมายถึงขอบกําแพงแหงจักรวาล พ้ืนท่ีชานชาลา

๕สมคิด จิระทัศนกุล, วัดพุทธศาสนาสถาปตยกรรมไทย, (กรุงเทพมหานคร: มหาวิทยาลัย
ธรรมศาสตร, ๒๕๔๕), หนา ๔๕.

๖เสมอชัย พูลสุวรรณ, สัญลักษณในงานจิตรกรรมไทย ระหวางพุทธศตวรรษท่ี ๑๙ - ๒๔,
(กรุงเทพมหานคร: มหาวิทยาลัยธรรมศาสตร, ๒๕๓๙), หนา ๑๑.



๑๑๘

ภายในเขตระเบียงคดเขามาหมายถึงมหาสมุทรอันกวางใหญ๗ เปนสื่อสัญลักษณในการเชื่อมประสาน
รอยตอระหวางคติความเชื่อใหปรากฏเปนรูปธรรมท่ีสามารถสัมผัสไดจริง

สัณฐานจักรวาลตามความเขาใจของคนไทยซึ่งไดรับการถายทอดจากพระบาลีในคัมภีร
ทางพุทธศาสนาตางๆ ซึ่งกลาวไดวา จักรวาลอันเปนท่ีตั้งของภพภูมิท้ัง ๓ มี กามภูมิ รูปภูมิและอรูป
ภูมิ นั้นมีสัณฐานกรมดุจลอรถ ตั้งอยูบนน้ําเปนจํานวนนับแสนโกฏิจักรวาล มีพ้ืนดินตอเนื่องกันเปน
ผืนเดียว มีเขาจักรวาลกําหนดขอบเขตจักรวาลโดยรอบ ระหวางรอยตอของจักรวาลท้ัง ๓ อัน เปรียบ
เหมือนรอยตอของบาตร ๓ ใบ ซึ่งไมมีผืนแผนดินรองรับ เปนท่ีมืดสนิทปราศจากแสงอาทิตยเปน
นรกโลกันต ท่ีก่ึงกลางจักรวาลเปนเขาสุเมรุ เปนท่ีตั้งของไพชยนตมหาปราสาทกลางเมืองไตรตรึงษ
อันเปนวิมานของพระอินทรท่ีก่ึงกลางสวรรค ชั้นดาวดึงส เขาพระสุเมรุ กวาง ๘๔,๐๐๐ โยชน ข้ึนมา
จากมหาสมุทร ๘๔,๐๐๐ โยชน และหยั่งลงในมหาสมุทร ๘๔,๐๐๐ โยชน ตั้งอยูบนผาสามเสา ภายใน
ผาสามเสาเปนท่ีตั้งของพิภพอสูร มีขนาด ความกวาง ๑๐,๐๐๐ โยชน เทากับความกวางของสวรรค
ชั้นดาวดึงส เขา พระสุเมรุมีระเบียงตั้งลอม ๕ ระเบียง ซึ่งพระอินทรไดตั้งอารักขาไวท้ัง ๕ ชั้น คือ
ระเบียงแรกเปนท่ีอยูของนาค ระเบียงท่ี ๒ เปนท่ีอยูของครุฑ ระเบียงท่ี ๓ เปนท่ีอยูของรากษส
ระเบียงท่ี ๔ เปนท่ีอยูของยักษ ระเบียงท่ี ๕ เปนท่ีอยูของทาวจาตุมหาราชถัดจากเขาสุเมรุเปนสีทันดร
สมุทร และเขาสัตตบริภัณฑ คือเขาท้ัง ๗ ตั้งเปนวงลอมเขาสุเมรุเสมือนมณฑลฉัตรมีขนาดประมาณก่ึง
หนึ่งของภูเขาท่ีอยูเบื้องหนา ไดแก เขายุคนธร สูง ๘๔,๐๐๐ โยชน เขาเนมินธรสูง ๕,๒๕๐ โยชน เขา
วินตกะสูง ๒,๖๒๕ โยชน และเขาอัสกรรณ สูง ๑,๓๑๒ โยชนเศษ ระหวางท้ัง ๗ มีแมน้ําสีทันดรก้ัน
สัตตบริภัณฑเปนท่ีอยูของทาวจาตุมหาราช เทพ และยักษ ถัดจากสัตตบริภัณฑเปนมหาสมุทร กวาง
ตื้นข้ึนเปนลําดับจรดทวีปท้ัง ๔ และลึกไปตามลําดับจากชายทวีปไปจรดเขาจักรวาล ซึ่งเปนวงลอม
จักรวาลมีความสูงพนข้ึนจากน้ํา ๘๒,๐๐๐ โยชน และหยั่งลงไปในน้ํา ๘๒,๐๐๐ โยชน มหาสมุทร
โดยรอบแบงหรือกําหนดดวยรัศมีแหงเขาสุเมรุท้ัง ๔ ดาน เปนมหาสมุทรท้ัง ๔ เปนท่ีตั้งของทวีปคือ
บุพริเทหทวีป ตั้งอยูทางทิศตะวันออกมีสัณฐานกลม อปรโคยานทวีป ตั้งอยูทางทิศตะวันตก มีสัณฐาน
เปนดังอัฒจันทร ชมพูทวีป ตั้งอยูทางทิศใต สัณฐานดังเรือเกวียน และอุตรกุรุทวีป มีสัณฐานดังตั่ง
สี่เหลี่ยม ทวีปท้ัง ๔ ยังมีทวีปบริวาร แหงละ ๕๐๐ รวม ๒,๐๐๐ ทวีป เปนท่ีอยูของมนุษย และมนุษย
อยางเรานี้อาศัยอยูชมพูทวีป กวาง ๑๐,๐๐๐ โยชน เปนพ้ืนท่ีน้ําทวม ๔,๐๐๐ โยชน เปนท่ีตั้งอาศัย
ตั้งบานเมืองสําคัญตางๆ ๓,๐๐๐ โยชน เปนปาหิมพานต ซึ่งเปนแหลงน้ํา แหลงพืชพันธุ เปนท่ีอยู
อาศัยของอาริยะบุคคล มนุษย ตลอดจนสัตวหิมพานตนานาชนิด เปนท่ีอันอุดม ๓,๐๐๐ โยชน ใตพ้ืน
แผนดินเปนท่ีตั้งของนรกขุมตางๆ และระหวางทวีปท้ังสี่เปนท่ีตั้งของทวีปทอง มีปางิ้ว เปนท่ีอยูของ
ครุฑ เทวภูมิแดนสวรรคอยูโดยรอบเขาสุเมรุ บนเขาสุเมรุเปนชั้นท่ีอยูของพระอินทร เหนือเขาสุเมรุข้ึน
ไปจนถึงชั้นพรหม ซึ่งมีรูปและไมมีรูป โดยสรุปดังนี้เนื้อความในคัมภีรไดบรรยายรายละเอียดของแต
ละสิ่งยอยออกไปอีกมากมายเกินพรรณไดถ่ีถวน ดวยกําหนดความเชื่อเรื่องไตรภูมิโลกสัณฐานจาก
พระบาลีนี้เอง เปนแหลงบันดาลใจใหญเปนทิศแนวทางใหชางฝมือไทยทุกประเภท ใชจินตนาการ
สรางงานศิลปะสถาปตยกรรมเพ่ือเทิดพระเกียรติยศ พระมหากษัตริยาธิราช ประกอบการสราง

๗สมคิด จิระทัศนกุล, วัดพุทธศาสนาสถาปตยกรรมไทย, หนา ๔๕.



๑๑๙

พระเมรุมาศ สืบตอมาทุกยุคทุกสมัย๘ เปนหลักฐานยืนยันถึงคติความเชื่อท่ีตองการสื่อใหเห็นออกมา
เปนรูปธรรมท่ีสามารถสัมผัสเห็นดวยตาจริง ๆ มิใชเพียงแคเลาขานกันมาเทานั้น

คตินิยมมักจะใชพระปรางคเปนหลักของวัดเสมอ ดวยพระเจดีย หรือมณฑป ภายใน
ประดิษฐานพระพุทธรูปหรือพระบรมธาตุของพระพุทธเจา๙ และพระปรางคก็เปนเจดียแบบหนึ่ง โดย
ถือกันวา พระปรางคเปนสถูปหรือเจดียท่ีบรรจุพระบรมสารีริกธาตุของพระพุทธเจาเชนกัน พระ
ปรางคไทย มีการดัดแปลงแตงเติมมาจากประสาทหินของขอมในสมัยลพบุรีตั้งแตสุโขทัย และนิยม
สรางกันมากในสมัยอยุธยาตอนตน และสมัยรัตนโกสินทรตอนตน มีพัฒนาการทางแผนผังรูปทรง
และการตกแตงออกมา โดยยึดรูปทรงใหสูงข้ึนตามลําดับ จากรูปทรงฝกขาวโพดในสมัยอยุธยา มาเปน
แบบรูปทรงจอมแหในสมัยรัตนโกสินทร๑๐ การท่ีพระปรางคไดรับความนิยมในยุคนั้นก็เพราะมีคติ
วา พระปรางคเปรียบไดกับพุทธสถานกลางเมือง ในฐานะเปนตัวแทนศูนยกลางแหงจักรวาล จึงอาจ
เก่ียวของกับคติการสรางเมืองใหเปนรูปจําลองของจักรวาลตามคติขอมท่ีมีกอนหนา๑๑ ดังนั้น การ
สรางพระปรางคในยุคหลังตอมา เปนเหมือนการสืบสานคติความเชื่อกันตอมา

ในสมัยรัตนโกสินทรตอนตน อาจกลาวไดวายุคแหงการสรางบานเมืองใหมโดยเริ่มในสมัย
ปฐมบรมกษัตริยแหงราชวงศจักรี ประการแรกทรงโปรดเกลาฯ ใหมีการสรางบานสรางเมืองใหมให
ใหญโต สงางามเทียบเทากรุงศรีอยุธยา ใหเหมือนครั้งบานเมืองดี นับตั้งแตการสรางพระบรม-
มหาราชวัง และวัดวาอารามตางๆ สถานท่ีบางแหงก็ยังขนานนามใหเหมือนกับสถานท่ีเคยมีในกรุงศรี
อยุธยา๑๒ จึงกลาวไดวา พระบรมมหาราชวัง วัด และพระปรางค ในชวงรัตนโกสินทรตอนตน ไดรับ
อิทธิพลจากสมัยอยุธยา และไดนิยมการสรางพระปรางคเหมือนสมัยอยุธยา

พระปรางควัดอรุณราชวรารามหรือวัดแจง เปนสถาปตยกรรมหนึ่งท่ีไดรับอิทธิพลจาก
พระปรางคสมัยอยุธยา โดยองคพระปรางคงดงามดวยศิลปะ มีรูปแบบทางสถาปตยกรรมท่ีดูเดนเปน
ตระหงาน มีความเปนเอกลักษณท่ีเปนของตัวเอง และท่ีสําคัญสื่อสัญลักษณท่ีเกิดจากเครื่องประดับ
รอบองคพระปรางคก็ดี รูปแบบทางสถาปตยกรรมขององค พระปรางคก็ดี เปนสื่อสัญลักษณสําหรับ
พุทธศาสนิกชนท่ีสามารถเปดรับพุทธธรรมทางพระพุทธศาสนาไดเปนอยางดียิ่ง เปนเสมือนสื่อ
เชื่อมโยงความเขาใจและความเขาถึงในหลักธรรมคําสอนทางพระพุทธศาสนาไดอีกทางหนึ่ง ซึ่งถามี
การสื่อประชาสัมพันธใหเขมแข็งและเปนท่ีรับรูกันอยางกวางขวางแลว เชื่อไดวา พระปรางควัดอรุณ
ราชวรารามสามารถเปนสื่อสัญลักษณเชื่อมโยงใหผูไดพบเห็นสามารถนอมใจเขามาสูหลักพุทธธรรมได

๘ดูรายละเอียดใน พระยาลิไท, ไตรภูมิพระรวง, (กรุงเทพมหานคร: คลังปญญา, ๒๕๒๘), หนา ๓๕-
๓๘.

๙เสนอ นิลเดช, พ้ืนฐานอารยธรรมไทย, (พระนคร: มหาวิทยาลัยธรรมศาสตร, ๒๕๑๖), หนา ๕.
๑๐สงวน บุญรอด, พุทธศิลปรัตนโกสินทร, (กรุงเทพมหานคร: ภาควิชาศิลปศึกษา คณะมนุษยศาสตร

และสังคมศาสตร วิทยาลัยครูธนบุรี, ๒๕๒๖), หนา ๓๙.
๑๑เสมอชัย พูลสุวรรณ, สัญลักษณในงานจิตรกรรมไทย ระหวางพุทธศตวรรษท่ี ๑๙ – ๒๔

(กรุงเทพมหานคร: มหาวิทยาลัยธรรมศาสตร, ๒๕๓๙), หนา ๓๙.
๑๒ณรงคเดช เลิศมงคล, “การศึกษาวิเคราะหรูปแบบและการประดับพระปรางคในสมัยรัตน

โกสินทร”, ปริญญานิพนธศิลปศึกษา, (บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลัยศรีนครินทรวิโรฒ, ๒๕๔๘), หนา ๒.



๑๒๐

อยางแนนอน เพราะแนวคิดในการสรางพระปรางคนั้นเปนแนวคิดท่ีมุงถึงความสําคัญในดานการ
เปนสื่อใหผูพบเห็นไดเกิดทัสสนานุตริยะกลาวคือการไดมองเห็นสิ่งท่ีเปนมงคลดวยรูปแบบของ
พระปรางคนั้นเปนรูปแบบท่ีเกิดจากแนวคิดทางศาสนาท้ังพราหมณและพุทธท่ีผสมผสานกันจนลงตัว
แลว โดยมุงเนนใหพระปรางคเปนสื่อเชื่อมโยงใหผูพบเห็นไดเขาถึงหลักคําสอนทางศาสนาอยาง
แทจริง๑๓

เจดียเปนสถาปตยกรรมขนาดใหญท่ีชาวพุทธนิยมสรางข้ึน เพ่ือเปนเครื่องแสดงออกถึง
ศรัทธาและความเลื่อมใสในพระพุทธศาสนา การท่ีจะสรางเจดียตางๆ ได ผูสรางและชุมชนนั้น ตองมี
ความสามัคคีเปนน้ําหนึ่งใจเดียวกันมีศรัทธาอยางมากจึงจะสรางข้ึนไดเพราะถือวาเปนผลงานของกลุม
ชนในบริเวณนั้นไดอยางดี เจดีย หมายถึง สิ่งท่ีกอข้ึนเพ่ือเปนท่ีเคารพบูชาหรือสิ่งท่ีใชเตือนใจใหระลึก
ถึง ในทางศาสนาก็หมายเอาสถานท่ีหรือสิ่งท่ีเคารพบูชาเนื่องดวยพระพุทธเจา หรือพระพุทธศาสนา
เรียกเต็ม ๆ วาสัมมาสัมพุทธเจดียหรือพุทธเจดียมี ๔ ประเภท ๑๔ คือ

๑. ธาตุเจดีย คือ เจดียบรรจุพระบรมสารีริกธาตุ
๒. บริโภคเจดีย หมายถึง สิ่งหรือสถานท่ีท่ีพระพุทธเจาเคยทรงใชสอยอยางแคบ

หมายถึง ตนโพธิ์ อยางกวาง หมายถึง สังเวชนียสถาน ๔ ตําบลตลอดจนสิ่งท้ังปวงท่ีพระพุทธเจาเคย
ทรงบริโภค เชน บาตร จีวร และบริขารอ่ืน ๆ เปนตน

๓. ธรรมเจดีย คือ เจดียบรรจุพระธรรม เชน บรรจุใบลานจารึกพุทธพจนแสดงหลัก
ปฏิจจสมุปบาท เปนตน

๔. อุทเทสิกเจดีย คือ เจดียท่ีสรางอุทิศพระพุทธเจา ไดแก พระพุทธรูป
ความเชื่อหรือแนวคิดเก่ียวกับการสรางเจดียนั้น ไดอิทธิพลมาจากพระพุทธศาสนานิกาย

เจติยะซึ่งเปนนิกายท่ีเกิดข้ึนหลังการทําสังคายนาครั้งท่ี ๒ มีหลักคําสอนท่ีสําคัญเหมือนกับนิกาย
มหาสังฆิกะ โดยเฉพาะ ๒ ขอแรกคือ (๑) การสราง การประดับแตง และการบูชาพระเจดียเปนบุญ
กุศลอันยิ่งใหญ (๒) การถวายดอกไม เครื่องประดับตกแตงเปนตนแกพระเจดีย ถือเปนการไดรับบุญ
กุศลอันใหญหลวง สอดคลองกับความคิดเรื่องการบูชาพระสถูปเจดียในนิกายธรรมคุปตวา สังฆทานมี
ผลมากกกวาทานอ่ืน แตการบูชาพระเจดียมีผลมากกวาสังฆทาน๑๕ กอใหเกิดความนิยมในการสราง
พระสถูปเจดียบรรจุพระบรมธาตุข้ึนเพ่ือใหประชาชนไดกราบไหวบูชาในสมัยตอ ๆ มา

อิทธิพลจากแนวคิดดังกลาว จึงเกิดความนิยมในการสรางเจดียในประเทศท่ีนับถือ
พระพุทธศาสนาไมเฉพาะประเทศไทยเทานั้น กลาวไดวาประเพณีของชาวพุทธในประเทศท่ีนับถือ
พระพุทธศาสนาเม่ือมีโอกาส และฐานะมักจะนิยมพากันสรางสถูปเจดียไว เพ่ือถวายเปนพุทธบูชา

๑๓พระครูปลัดชัยวัฒน ภูริปฺโ (ธัญญา โกสิทธ์ิ), “การศึกษาพระปรางควัดอรุณราชวราราม ในฐานะ
สื่อสัญลักษณสงเสริมการเปดรับพุทธธรรมของพุทธศาสนิกชน”, วิทยานิพนธพุทธศาสตรมหาบัณฑิต สาขาวิชา
ธรรมนิเทศ, (บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๕๑), หนา ๔๑.

๑๔พระพรหมคุณาภรณ (ป.อ. ปยุตฺโต), พจนานุกรมพุทธศาสตร ฉบับประมวลธรรม, พิมพครั้งท่ี ๑๓,
(กรุงเทพมหานคร: บริษัท เอส.อาร.พริ้นติ้ง แมส โปรดักส จํากัด, ๒๕๕๒), หนา ๑๑๔-๑๑๕.

๑๕เสถียร โพธินันทะ, ประวัติศาสตรพระพุทธศาสนา, (กรุงเทพมหานคร: บรรณาคาร, ๒๕๒๒), หนา
๗๕.



๑๒๑

เพ่ืออุทิศสวนกุศลและเพ่ือสรางบารมี ถือไดวามาจากอิทธิพลชาดกในพระพุทธศาสนาเถรวาท
โดยเฉพาะคัมภีรพุทธวงศ จริยาปฎก ซึ่งเปนพุทธจริยาท่ีเปนเหตุใหไดตรัสรูพระสัมมาสัมโพธิญาณ
เนื่องจากเจดียเปนหลักฐานโบราณคดีท้ังโบราณสถานและโบราณวัตถุ ท่ีพบบริเวณตางๆ สะทอนให
เห็นวาไดสรางหรือทําอะไรข้ึนเพ่ืออะไรเปนตน ตลอดจนเปนเครื่องชี้ใหเห็นรองรอยการอยูอาศัยของ
ชุมชน สังคม วัฒนธรรมประเพณีและศาสนาไดอยางชัดเจน โดยเฉพาะเจดียเปนโบราณสถานสําคัญ
ท่ีบงบอกถึงความเจริญรุงเรืองของพระพุทธศาสนาและผูคนในสมัยทวารวดีไดเปนอยางดี การคนพบ
ซากโบราณสถานเจดียในภาคตางๆ ของประเทศไทยจํานวนมาก พบวามีท้ังท่ีปรากฏแตซากและมีเคา
โครงหลงเหลืออยู บางแหงเหลืออยูแตเพียงเนินดินเปนตน

จะเห็นไดวา เจดียในพระพุทธศาสนานั้นถูกสรางข้ึนดวยแรงศรัทธาและความเคารพ
แสดงใหเห็นวาถาบานเมืองมีความเจริญรุงเรือง ประชาชนม่ังค่ังและมีศรัทธามากก็มักสรางเจดียท่ีมี
ขนาดใหญ สวยงามและมีความม่ันคงถาวร บริเวณภาคกลางมีการคนพบซากเจดียในหลายพ้ืนท่ี
โดยเฉพาะบริเวณท่ีพบมากไดแก เมืองโบราณอูทอง เมืองนครโบราณปฐม เปนตน

๔.๒.๒ ดานประติมากรรม
ประติมากรรม๑๖ หมายเอางานปนและงานแกะสลักจากวัสดุตางๆ ประติมากรรมสมัย

ทวารวดีสวนใหญเก่ียวของกับศาสนา และเปนผลงานประติมากรรมประเภทรูปเคารพ ระยะแรกจะใช
สัญลักษณข้ึนกอน เปนคติดั้งเดิมของพระพุทธศาสนาในประเทศอินเดีย รูปดอกบัวหรือรอยพระพุทธ
บาทแทนการประสูติ รูปตนโพธิ์หรือแทนบัลลังก แทนการตรัสรู ธรรมจักรมีกวางหมอบประกอบแทน
การแสดงปฐมเทศนา หรือการประกาศศาสนา และรูปสถูปเจดียแทนการปรินิพพาน

จากหลักฐานทางโบราณคดีพบวา ในประเทศไทยไดมีการคนพบสัญลักษณท่ีใชเปนสิ่ง
เคารพแทนพระพุทธรูปจํานวนมาก โดยเฉพาะบริเวณท่ีพระพุทธศาสนาเคยรุงเรืองมากอน เห็นได
จากการคนพบรูปธรรมจักรและกวางหมอบศิลาจํานวนมาก เปนสัญลักษณหมายถึงพระพุทธรูปปาง
ปฐมเทศนา เปนคติตามแบบอินเดีย ลวดลายเครื่องประดับของรูปธรรมจักรมีฝมือชางคลายศิลปะ
คุปตะ สลักท้ังสองดานธรรมจักร บางวงอาจเคยตั้งเหนือยอดเสากลางแจง เพราะไดพบพระพุทธรูป
สลักบนแผนศิลาท่ีเมืองคูบัว เปนรูปพระพุทธเจานั่งขัดสมาธิอยูตรงกลางมีรูปจําลองสถูปอยูทางซาย
และธรรมจักรบนยอดเสาอยูทางขวา ๑๗

ชาวพุทธเชื่อกันวา พระพุทธรูปเปนสัญลักษณแหงความเคารพ ท่ีชาวพุทธมีตอพระพุทธ
องค เกิดข้ึนสมัยพระเจากนิษกะเปนครั้งแรกในดินแดนประเทศอินเดียทิศตะวันตกเฉียงเหนือ ท่ีชาว
กรีกเคยมีอํานาจปกครองมาตั้งแตสมัยพระเจาอเล็กซานเดอรมหาราช ทรงยกทัพเขาไปรุกรานราว

๑๖คณะกรรมการฝายประมวลเอกสารและจดหมายเหตุฯ, วัฒนธรรม พัฒนาการทางประวัติศาสตร
เอกลักษณและภูมิปญญา จังหวัดนครปฐม, (กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพคุรุสภา ลาดพราว, ๒๕๔๔), หนา ๕๔-๖๐.

๑๗สุภัทรดิศ ดิศกุล,หมอมเจา , ศิลปะในประเทศไทย , พิมพครั้งท่ี ๑๐, (กรุงเทพมหานคร:
มหาวิทยาลัย ธรรมศาสตร, ๒๕๓๘), หนา ๑๓.



๑๒๒

พ.ศ. ๒๑๗-๒๑๘ ๑๘ ตอมาชาวโรมันไดติดตอคาขายกับชาวอินเดียดวย จนกระท่ังประมาณ พ.ศ.
๖๐๐ ชางกรีก-โรมัน จึงไดสรางพระพุทธรูปเปนรูปมนุษยข้ึนไดอยางสวยงามเหมาะสมตามพุทธ
ลักษณะ ๑๙ สวนลักษณะพุทธศิลปของพระพุทธรูปในประเทศไทย จากหลักฐานท่ีพบการหลอโลหะใน
ประเทศมีมาตั้งแตสมัยทวาราวดี ราวพุทธศตวรรษท่ี ๑๑-๑๖๒๐ จนกระท่ังถึงสมัยสุโขทัย คือประมาณ
พุทธศตวรรษท่ี ๑๘-๒๐ ไดมีการหลอพระพุทธรูปสําริด ซึ่งมีความประณีตความงามมาก พระพักตร
รูปไข มีรอยยิ้มออนชอยคลายผูหญิง มองดูเรียวงามไปท้ังองค ดูอ่ิมเอิบ วิธีการหลอพระของสุโขทัยถือ
เปนแบบอยางท่ีสืบทอดกันมาจนถึงปจจุบัน นอกจากนี้ก็ยังมีพระพุทธรูปแบบเชียงแสน มีลักษณะ
เปนแบบผูชายเต็มตัว อกกวาง มีกลาม ลักษณะกลมแสดงความบึกบึน กลาหาญ ในสมัยอูทองมี
ลักษณะรูปเหมือนคนธรรมดามาก แสดงถึงความรูสึกออกมาไดเห็นชัด พระพักตรดุ สวนใหญจะเปน
พระพุทธรูปนั่ง๒๑ สมัยอยุธยา ไมคอยสวยนักอาจเปนเพราะประชาชนในสมัยนั้นไมคอยมีจิตใจท่ีจะ
อะไรเนื่องจากมีสงครามเกิดข้ึนบอยและชางก็มีนอย แตพระพุทธชินราช เปนพระพุทธรูปองคเดียวมี
ลักษณะสวยงามท่ีสุด สรางสมัยปลายสุโขทัย ลักษณะพระพักตรเปนแบบสุโขทัยกับเชียงแสน๒๒

พระพุทธรูปท่ีหลอข้ึนในสมัยรัตนโกสินทรมีลักษณะเทอะทะ ไมเรียวระหงเหมือนสมัยกรุงศรีอยุธยา
ตอนปลาย ความงามก็งามไมเทากับพระพุทธรูปในสมัยอยุธยา พระประธานนิยมหลอเปน
พระทรงเครื่องปางมารวิชัย ชฎายอดแหลม ตอมาในรัชกาลพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหัว
และพระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกลาเจาอยูหัวทรงสรางพระประธานในพระอุโบสถมีขนาด เล็ก มี
มณฑปครอบ ซึ่งทําใหเกิดประโยชนหลายอยาง กลาวคือไมเปลืองแรงงาน ไมเปลืองโลหะท่ีนํามาหลอ
ไมเปลืองคาใชจาย นับเปนแบบแผนการหลอพระพุทธรูปท่ีเปนองคประธานมาจนถึงทุกวันนี้ ๒๓

การสรางพระพุทธรูปสมัยรัตนโกสินทร แบงเปน ๓ ชวง คือ
๑. ชวงปฏิมากรรมแบบดั้งเดิม ชวงนี้ก็อยูในรัชสมัยของรัชกาลท่ี ๑-๓ การสราง

พระพุทธรูปในชวงนี้จะทําตามแบบอยางท่ีเคยทํากันมา อีกท้ังบางรัชกาลก็สรางพระพุทธรูปข้ึนมาใหม
นอยองค อยางเชนรัชกาลท่ี ๑ ทรงเห็นวาพระพุทธรูปท่ีสรางกันมาในอดีตมีมากมายแลว ท่ีชํารุด
เสียหายก็มีอยูเปนจํานวนมาก นาจะหันไปปฏิสังขรณพระพุทธรูปท่ีชํารุด จะเหมาะกวาจึงทรงให
รวบรวมพระพุทธรูปท่ีชํารุดไดถึง ๑,๒๘๔ องค ทรงโปรดใหบูรณปฏิสังขรณใหม จนเปนองคพระครบ
สมบูรณ แลวพระราชทานไปยังวัดตางๆ สวนท่ีเหลือก็ทรงโปรดใหนําไปประดิษฐานในวิหารคต วัด
พระเชตุพนวิมลมังคลาราม สวนพระพุทธรูปท่ีสรางใหมก็มีพระประธานในพระอุโบสถ และ
พระประธานในมณฑป วัดมหาธาตุยุวราชรังสฤษฎ โดยโปรดใหพระยาเทวารังสรรคเปนผูสราง และ
พระพุทธเรไลยกในพระวิหารวัดพระเชตุพนวิมลมังคลาราม ครั้นถึงรัชสมัยพระบาทสมเด็จพระพุทธ-
เลิศหลานภาลัยทรงปนหุนพระพักตรพระพุทธจุฬารักษ ซึ่งปจจุบันประดิษฐานอยูในพระอุโบสถ

๑๘สุริยวุฒิ สุขสวัสดิ์, ม.ร.ว., ศ.ดร., ศรีทวารวดีถึงศรีรัตนโกสินทร, (กรุงเทพมหานคร: ดานสุทธา-
การพิมพ, ๒๕๓๗), หนา ๒๙.

๑๙เรื่องเดียวกัน, หนา ๒๙-๓๐.
๒๐เรื่องเดียวกัน, หนา ๑๓๐.
๒๑เรื่องเดียวกัน, หนา ๑๑๖.
๒๒เรื่องเดียวกัน, หนา ๙๑.
๒๓เรื่องเดียวกัน, หนา ๙๑.



๑๒๓

วัดราชสิทธาราม และพระพุทธธรรมมิตรโลกธาตุดิลก พระประธานในพระอุโบสถวัดอรุณราชวรวิหาร
ตอมาถึงรัชสมัยพระบาทสมเด็จพระนั่งเกลาฯ ทรงโปรดใหสรางพระพุทธรูปใหมข้ึนหลายองค เชน
พระพุทธตรีโลกเชฏฐ พระประธานในพระอุโบสถวัดสุทัศนเทพวราราม พระพุทธเสฏฐตมมุนี
พระประธานในพระอุโบสถวัดราชนัดดาราม พระพุทธอนันตคุณ พระประธานในพระอุโบสถวัดราช
โอรสาราม พระพุทธมหาโลกาภินันต พระประธานในพระอุโบสถวัดเฉลิมพระเกียรติ นนทบุรี และ
โปรดใหสรางพระพุทธไสยาสนยาว ๙๐ ศอก ซึ่งปจจุบันประดิษฐานอยูในวิหารคต วัดพระเชตุพน
วิมลมังคลาราม นอกจากนี้ยังโปรดใหหลอพระพุทธรูปทรงเครื่องกษัตริยาธิราช ๒ องค แตละองค
หลอดวยสําริดสูง ๖ ศอก หุมดวยทองคําหนักองคละ ๖๓ ชั่ง ๑๔ ตําลึง ประดับดวยเนาวรัตนอัญมณี
ถวายพระนามวา พระพุทธยอดฟาจุฬาโลกมหาราช เพ่ืออุทิศพระราชกุศลและเปนพระราชอนุสรณ
แดพระอัยกา คือพระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟาจุฬาโลกมหาราช และอีกองคหนึ่งถวายพระนามวา
พระพุทธเลิศหลานภาลัย เพ่ือถวายพระราชกุศลและเพ่ือเปนพระราชอนุสรณแดพระราชบิดา คือ
พระบาทสมเด็จพระพุทธเลิศหลานภาลัย พระพุทธรูปท้ัง ๒ องค ประดิษฐานอยูในพระอุโบสถ
วัดพระศรรีัตนศาสดาราม ดานหนาพระมหามณีรัตนปฏิมากร หรือพระแกวมรกต๒๔

๒. ชวงปฏิมากรรมระยะปรับตัว ชวงนี้อยูในสมัยรัชกาลท่ี ๔ และท่ี ๕ ซึ่งเปนสมัยท่ี
ไดรับอิทธิพลจากตะวันตกในดานตางๆ การสรางพระพุทธรูปในสมัยนี้จึงมีลักษณะใกลเคียงกับมนุษย
ท่ัวไป เชน ปนจีวรเปนริ้ว บนพระเศียรไมมีตอมพระเมาลี พระพุทธรูปท่ีสรางในสมัยรัชกาลท่ี ๔ ไดแก
พระสัมพุทธพรรณี พระประธานในพระอุโบสถวัดราชาธิวาสวิหาร พระพุทธนิรันตราย และพระพุทธ
สิหิงคปฏิมา ซึ่งประดิษฐานอยู ณ วัดราชประดิษฐสถิตยมหาสีมาราม นอกจากนี้พระบาทสมเด็จ
พระจอมเกลาฯ ทรงคิดวา เมืองไทยไดผานเหตุการณรายตางๆ มาไดอยางปลอดภัย ท้ังไมตองตกเปน
เมืองข้ึนของประเทศอ่ืนดังประเทศเพ่ือนบาน คงจะมีเทพเจาคอยชวยปกปกษรักษาประเทศไทยไว
จึงโปรดใหสรางเทวรูปพระสยามเทวาธิราชข้ึนดวยทองคําท้ังองค สูง ๘ นิ้วฟุต ปจจุบันประดิษฐานอยู
ณ พระท่ีนั่งไพศาลทักษิณในพระบรมมหาราชวังชั้นใน สําหรับรัชกาลท่ี ๕ ก็ทรงโปรดใหสราง
พระพุทธรูปข้ึนหลายองค เชน พระพุทธอังคีรส พระประธานในพระอุโบสถ วัดราชบพิตสถิตมหาสีมา
ราม พระพุทธปญญาอัคคะและพระพุทธวชิรญาณ ซึ่งท้ัง ๒ องคประดิษฐานอยูในวิหารเกงวัดบวร
นิเวศวิหาร พระพุทธชินราชจําลองพระประธานในพระอุโบสถ วัดเบญจมบพิตรดุสิตวนาราม และ
พระพุทธนฤมลธรรโมภาส พระประธานในพระอุโบสถวัดนิเวศธรรมประวัติ บางปะอิน อยุธยา๒๕

๓. ชวงปฏิมากรรมรวมสมัย สมัยนี้ก็อยูในชวงรัชกาลท่ี ๖ จนถึงปจจุบัน ซึ่งเปนสมัยท่ี
ไดรับอิทธิพลจากตะวันตกมากข้ึนไปอีก ปฏิมากรรมในสมัยนี้จึงเนนใหเหมือนคนจริง อีกท้ังหันไป

๒๔ดูรายละเอียดใน พระสมุหวันชัย เกสรธมฺโม (มีมาก), “การศึกษาศรัทธาของประชาชนท่ีมีตอ
พระพุทธชินราช จังหวัดพิษณุโลกในฐานะสื่อพุทธศิลป”, วิทยานิพนธพุทธศาสตรมหาบัณฑิต สาขาวิชา
พระพุทธศาสนา, (บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๕๐), หนา ๒๖-๒๗, และ ศิลปะ
รัตนโกสินทร รัชกาลท่ี ๑-๘, (กรุงเทพมหานคร : พิมพเปนท่ีระลึกเน่ืองในงานมหามงคลสมัยฉลองสิริราชสมบัติ
๕๐ ป ๒๕๓๙), หนา ๑๒๙-๑๓๕..

๒๕ดูรายละเอียดใน พระสมุหวันชัย เกสรธมฺโม (มีมาก), “การศึกษาศรัทธาของประชาชนท่ีมีตอ
พระพุทธชินราช จังหวัดพิษณุโลกในฐานะสื่อพุทธศิลป”, หนา ๒๗-๒๘, และ ศิลปะรัตนโกสินทร รัชกาลท่ี ๑ -๘,
หนา ๑๒๙-๑๓๕.



๑๒๔

สรางปฏิมากรรมรูปคน เชน อนุสาวรียตางๆ แทนพระพุทธรูปมากข้ึน รัชกาลท่ี ๖ ทรงเห็นวา
พระพุทธรูปมีมากแลว จึงทรงสรางพระพุทธรูปไมก่ีองค เชน ทรงโปรดใหสรางพระมหานาคชินะ
พระพุทธรูปปางนาคปรก หนาตักกวาง ๙ นิ้ว ข้ึนในสมัยท่ีทรงบรรพชาเปนสามเณรประทับ ณ วัด
บวรนิเวศวิหาร พระพุทธรูปองคนี้ปจจุบันประดิษฐานอยูบนตําหนักปนหยาวัดบวรนิเวศวิหาร ทรง
โปรดใหสรางพระพุทธไสยาสนดวยหินออนปจจุบันประดิษฐานอยู ณ วัดราชาธิวาสวิหาร โปรดให
สรางพระพุทธนิโรคันตราย ปางสมาธิหนาตักกวาง ๑๕ เซนติเมตร กะไหลทองจํานวน ๑๖ องคเทาป
ครองราชย แลวพระราชทานใหจังหวัดตางๆ สําหรับสักการบูชา ทรงใหสรางพระแกวมรกตนอยไว
เปนพระพุทธรูปประจําพระองค นอกจากนี้ เม่ือพระองคไดทรงรับพระเศียร พระกร และพระบาท
ของพระพุทธรูป แตไมมีพระวรกายจากวัดในเมืองศรีสัชนาลัย ก็ทรงโปรดใหชางปนพระวรกายข้ึน
ใหมใหไดสัดสวน และนํามาประกอบเปนองคพระท่ีสมบูรณ ทรงถวายนามวา พระรวงโรจนฤทธิ์
ปจจุบันประดิษฐานอยูในวิหารมุขดานทิศเหนือของพระปฐมเจดีย รัชกาลท่ี ๗ โปรดหลอพระพุทธ
นุสสนาค เปนพระพุทธรูปปางหามสมุทร เม่ือ พ.ศ. ๒๔๗๑ เพ่ืออุทิศพระราชกุศลแดสมเด็จพระมหา
สมณเจา กรมพระยาวชิรญาณวโรรส ปจจุบันพระพุทธรูปองคนี้ประดิษฐานอยูในวิหารเกงวัดบวร
นิเวศวิหาร รัชกาลท่ี ๘ โปรดใหสรางพระชัยวัฒนประจํารัชกาล รัชกาลท่ี ๙ โปรดใหสรางพระพุทธรูป
หลายองค เชน พระพุทธนราวันตบพิตร พระพุทธรูปปางหามสมุทรในวโรกาสท่ีทรงผนวช ปจจุบัน
ประดิษฐานอยูบนตําหนักปนหยาวัดบวรนิเวศวิหาร พระพุทธรูป ภ.ป.ร.ปางประทานพร หนาตักกวาง
๑๘ นิ้ว สําหรับสักการบูชาสวนพระองค พระพุทธมหามณีรัตนปฏิมากรปางมารวิชัย พระประธานใน
พระอุโบสถวัดวชิราลงกรณ ปากชอง นครราชสีมา พระศรีศากยทศพลญาณ ประธานพุทธมณฑล
สุทรรศน เปนพระพุทธรูปปางลีลา สูง ๒,๕๐๐ กระเบียด ประดิษฐานเปนพระประธาน ณ พุทธ
มณฑล สวนสมเด็จพระนางเจาสิริกิติ์พระบรมราชินีนาถฯ ทรงโปรดใหสรางพระพุทธวิโลกนญาณ
บพิตรสิริกิตธรรมโสตถิผล เปนพระปางรําพึง มีขนาดเทาพระองคประดิษฐานอยูในพระอุโบสถวัดบวร
นิเวศวิหาร พระพุทธชินวรมุนี พระประธานในวัดศาลโคดม อําเภออินทรบุรี จังหวัดสิงหบุรี๒๖ ปจจุบัน
ตามวัดตางๆ จะสรางพระพุทธรูปตามความพอใจ ไมมีเกณฑตายตัว แตก็มีวัดไมนอยหันไปสราง
พระพุทธรูปแบบเชียงแสน และสุโขทัยอีก เชน พระพุทธโคดม พระพุทธรูปหลอสัมฤทธิ์ ปางมารวิชัย
หนาตักกวาง ๕ วา ๓๐ นิ้ว เปนพระพุทธรูปหลอโลหะท่ีใหญท่ีสุดในโลก  ประดิษฐานอยูท่ีวัดไผโรงวัว
สุพรรณบุรี และพระพุทธทักษิณม่ิงมงคล ซึ่งเปนพระพุทธรูปปน ขัดสมาธิเพชร ปางปฐมเทศนา หนา
ตักกวาง ๑๕ เมตร ประดิษฐานอยูบนยอดภูเขากง อําเภอเมือง จังหวัดนราธิวาส นอกจากนี้ก็ยังมีอีก
หลายองคอยูตามภาคตางๆ ท่ัวประเทศ

สรุปไดวา ประติมากรรมท่ีสรางข้ึนในราชอาณาจักรไทยตั้งแตอดีตจนถึงปจจุบัน ท้ังใน
สวนของการกํากับโดยรัฐอันมีพระมหากษัตริยเปนประมุข หรือการดําเนินของพุทธศาสนิกชนท่ัวไป
โดยการนําของพระภิกษุสงฆ เปนการสรางดวยความศรัทธาท่ีมีตอพระพุทธศาสนา โดยประติมากรรม
ท่ีโดดเดนท่ีสุดก็คือพระพุทธรูปปาง สมัยกรุงรัตนโกสินทร เปนชวงท่ีมีระยะเวลานานท่ีสุด อีกท้ัง

๒๖ดูรายละเอียดใน พระสมุหวันชัย เกสรธมฺโม (มีมาก), “การศึกษาศรัทธาของประชาชนท่ีมีตอ
พระพุทธชินราช จังหวัดพิษณุโลกในฐานะสื่อพุทธศิลป”, หนา ๒๘-๒๙, และ ศิลปะรัตนโกสินทร รัชกาลท่ี ๙,
(กรุงเทพมหานคร: พิมพเปนท่ีระลึกเน่ืองในงานมหามงคลสมัยฉลองสิริราชสมบัติ ๕๐ ป, ๒๕๓๙), หนา ๒๒.



๑๒๕

พระมหากษัตริยทุกพระองคใหความสําคัญตอการทะนุบํารุงพระพุทธศาสนามาก ศิลปะของพุทธศิลป
จึงมีการพัฒนาตามความนิยมของพระมหากษัตริย จนถึงปจจุบัน ศิลปะของพุทธศิลปมีลักษณะท่ี
หลากหลาย ไมมีลักษณะเดนเปนการเฉพาะ

๔.๒.๓ ดานจิตรกรรม
จิตรกรรมไทยท่ีมีมาแตโบราณ นิยมถายทอดภาพท่ีเก่ียวเนื่องกับพุทธศาสนาและเขียนกัน

มาทุกยุคทุกสมัย เพ่ือเปนพุทธบูชา ภาพจิตรกรรมเหลานี้สวนใหญจะมีปรากฏอยูตามผนังอาคารทาง
พุทธศาสนา เชนโบสถ วิหาร ศาลาการเปรียญ แมแตในคูหาองคปรางค รวมท้ังอาคารตางๆ ท่ีสราง
ข้ึนเนื่องในพุทธศาสนา ความสําคัญของจิตรกรรมฝาผนัง เปนการเขียนภาพเพ่ือแตงพ้ืนผนังให
สวยงาม เพ่ือเปนการสั่งสอนเรื่องราวทางพุทธศาสนา โดยเปนการสอนแบบมีภาพประกอบ เพ่ือให
บุคคลท่ีอานหนังสือไมออก ไดมีโอกาสไดทราบเรื่องราวตางๆ เก่ียวกับพุทธศาสนาได  ดวยเหตุนี้
จิตรกรรมไทยฝาผนังจึงเขียนเรื่องราวท่ีไมพนเรื่องเก่ียวกับพุทธศาสนา โดยชางเขียนไดนําโครงเรื่อง
มาจากคัมภีรทางพุทธศาสนาคัมภีรแหงความศักดิ์สิทธิ์ โดยเฉพาะเรื่องอดีตพุทธ พุทธประวัติ ชาดก
หรือไตรภูมิ ซึ่งเปนเรื่องท่ีพบไดเสมอ ๆ การเขียนภาพจิตรกรรมฝาผนังของไทยในระยะแรก จะมี
ลักษณะของเสนและสีเขียนเปนอยางงายๆ เชนภาพเขียนบนปูนปนและแผนอิฐ ตัวอยาง เชนในสมัย
ทวาราวดี เปนตน และมีการวิวัฒนาการจนมาถึงสมัยปจจุบัน ซึ่งในแตละสมัยจะมีลักษณะท่ีแตกตาง
กันออกไปตามยุคสมัยท้ังลักษณะรูปแบบและเทคนิคของตัวเอง ซึ่งแปรเปลี่ยนไปตามความคิดของ
สังคม สิ่งแวดลอมและการไดรับอิทธิพลจากตางประเทศเขามาสอดประสานอยูดวยเสมอ๒๗ แตสิ่ง
ท่ีไมแปรเปลี่ยนไปก็คือการเขียนภาพจิตรกรรมฝาผนังนั้นจะวาดเพ่ือประดับ ตกแตงสถาปตยกรรม
สําคัญไวท่ีวัดและวัง๒๘ เปนสวนมาก ซึ่งจิตรกรไดอาศัยสิ่งแวดลอมในสมัยนั้น ๆ เปนแบบอยางมา
ประกอบเปนภาพข้ึนตามเรื่องราวของชาดกบาง ตามพุทธประวัติบางโดยมีเหตุการณท่ีเกิดข้ึน และ
แบบแผนทางขนบประเพณีของไทยสอดแทรกไว โดยเหตุนี้จะสังเกตไดวาบรรดาปราสาทราชวังท่ี
ประทับของพระเจาแผนดิน มณฑป บัลลังก หรือราชอาสน ศาลา บานเรือน การแตงกาย
เครื่องนุงหม ของกษัตริย นางพญา นางขาหลวง ขุนนางทหาร ตลอดจนชาวบาน ชาวปา ตนไม สัตว
ชาง มา วัว ควายฯลฯ เหลานี้ จิตรกรไดนํามาจากความเปนจริง ตามพ้ืนท่ีและตามยุคสมัยท่ีเขียนโดย
จิตรกร ไดดัดแปลงแตงเสริมใหเกิดความงามข้ึนตามแบบอยางของศิลปะ ดังนั้นจิตรกรรมไทยจึงเปน
งานสรางสรรคทางศิลปกรรมของคนไทยท่ีมีลักษณะและ แบบอยางเปนของคนไทยโดยเฉพาะ๒๙ ซึ่ง
สอดคลองกับ สุชาติ เถาทอง ไดกลาวไววาจุดมุงหมายของจิตรกรรมฝาผนังของไทย นอกจากจะมีไว
เพ่ือประดับตกแตงในโบสถวิหารใหเกิดความสวย งามแลว คุณคาประการหนึ่งท่ีจะไดรับ คือเรื่องราว

๒๗ชาญวิทย สุขพร, “พิพิธภัณฑภาพจิตรกรรมฝาผนังไทย”, วิทยานิพนธสถาปตยกรรมศาสตร
มหาบัณฑิต, (บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลัยศิลปากร, ๒๕๔๗), หนา ๘.

๒๘วิกัลย พงศพนิตานนท, ไทยศึกษา:ประติมากรรมและจิตรกรรมไทย หนวยท่ี ๑๓, (กรุงเทพมหา-
นคร: โรงพิมพมหาวิทยาลัยสุโขทัยธรรมาธิราช, ๒๕๕๑), หนา ๒๘๐.

๒๙พระพงศักดิ์ อภิชฺชโว, “ศึกษาบทบาทสื่อจิตรกรรมฝาผนังในการเผยแผพุทธธรรมในพระพุทธ-
ศาสนา: ศึกษาเฉพาะกรณีพระอุโบสถวัดพระเชตุพนวิมลมังคลาราม”, วิทยานิพนธพุทธศาสตรมหาบัณฑิต,
สาขาวิชาพระพุทธศาสนา, (บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๔๙), หนา ๑๐.



๑๒๖

หลักธรรมบางประการท่ีพระสงฆเทศนาสั่งสอนใหพุทธศาสนิกชนยึดถือนําไปปฏิบัติ๓๐ เรื่องเหลานี้
มิใชมีแตในคําเทศนาของพระสงฆเทานั้น ยังปรากฏเปนภาพเลาเรื่องบนผนังอาคารภายในวิหารนั้น
ดวย การเชื่อเรื่องบาป บุญ มีผลตอวิถีชีวิตของชาวอีสาน๓๑ ดังนั้น เราจะเห็นวาจิตรกรรมอีสานสวน
ใหญจะเปนการสั่งสอนศีลธรรมแสดงเรื่องราวท่ีเปนความเชื่อ ความศรัทธาในพระศาสนา๓๒ อันเปน
หลักพุทธปรัชญาซึ่งนิยมสรางใหปรากฏในพุทธศิลปดานจิตรกรรม๓๓ จึงสงผลตอความเชื่อเรื่องบุญ
บาป ชาตินี้ชาติหนา ผีและเทวดา๓๔ ฉะนั้น เม่ือพระสงฆเทศนาใหฟง หูยอมไดยินและตาก็มีโอกาสได
เห็นภาพท่ีปรากฏบนผนัง ภาพจึงเปนสื่อในการสอนทําใหคนอยากสรางความดี๓๕ ดังนั้น ในขณะท่ี
พระเทศนก็จะทําใหสามารถทําความเขาใจไดท้ังกอนฟงเทศน ขณะกําลังเทศน และหลังจากฟงเทศน
จบแลว

๔.๒.๔ ดานวรรณกรรม
กวีหรือนักประพันธท่ีนับถือพุทธศาสนา เกิดความเลื่อมใสศรัทธาอยางแรงกลา ใน

พระพุทธศาสนา ไดถายทอดความรูสึกและอารมณออกมาเปนตัวหนังสือ โดยจารึกไวในรูปของ
วรรณกรรมตางๆ ท้ังรอยแกวและรอยกรองคือ กาพย กลอน โคลง ฉันท ซึ่งมีจุดมุงหมายเพ่ือท่ีจะ
กลอมเกลาจิตใจของบุคคลใหดีข้ึน ใหงดงามและประณีตข้ึน หากดูเพียงผิวเผินจะเห็นวาพุทธศาสนา
กับวรรณคดีเปนเรื่องท่ีแตกตางกัน แตเหตุท่ีกวีไดมองเห็นจุดประสงคอันลึกซึ้งของพุทธศาสนาและ
วรรณคดีทีมีจุดหมายปลายทางเดียวกัน คือตองการกลอมเกลาจิตใจคนใหดีข้ึน วรรณคดีไทยเปนเรื่อง
ท่ีเก่ียวกับพุทธศาสนาท้ังสิ้น๓๖ อาจกลาวไดวา วรรณคดีไทยเกือบทุกเรื่องมีความสัมพันธกับพระพุทธ-

๓๐สุชาติ เถาทอง, ศิลปะกับมนุษย, (กรุงเทพมหานคร: สํานักพิมพโอเดียนสโตร, ๒๕๓๒), หนา ๖๙.
๓๑พระกัณหา กนฺตสีโล (อนุอัน), “การศึกษาเชิงวิเคราะหคติความเช่ือเรื่องบาป-บุญ ท่ีมีตอวิถีชีวิตของ

ชาวอีสาน:ศึกษาเฉพาะกรณีอําเภอแกดํา จังหวัดมหาสารคาม”, วิทยานิพนธศาสนศาสตรมหาบัณฑิต สาขาวิชา
พุทธศาสนศึกษา, (บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลัยมหามกุฎราชวิทยาลัย, ๒๕๔๙), หนา ก.

๓๒สุมาลี เอกชนนิยม, ฮูปแตมในสิมอีสาน, (กรุงเทพมหานคร: มติชน, ๒๕๔๘), หนา ๑๒-๑๔.
๓๓พระมหาดิศพงษ พรหมโชโต, “หลักพุทธปรัชญาท่ีปรากฏในพุทธศิลปสมัยสุโขทัย: การศึกษาเชิง

วิเคราะห”, วิทยานิพนธศาสนศาสตรมหาบัณฑิต สาขาวิชาพุทธศาสนศึกษา, (บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลัย
มหามกุฎราชวิทยาลัย, ๒๕๕๐), หนา ก.

๓๔เนตรนภา แกวแสงธรรม, “การศึกษาหลักธรรมท่ีปรากฏในภาพจิตรกรรมฝาผนังท่ีมีอิทธิพลตอวิถี
ชีวิตชาวจังหวัดอุบลราชธานี: ศึกษาเฉพาะกรณีวัดทุงศรีเมือง วัดบานนาควายและวัดหนองมะนาว”, วิทยานิพนธ
พุทธศาสตรมหาบัณฑิต สาขาวิชาพระพุทธศาสนา, (บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย,
๒๕๕๑), หนา ๗๙.

๓๕เสนาะ เฑียรทอง, “ศึกษาวิเคราะหหลักพุทธธรรมท่ีปรากฏอยูในพุทธศิลป: ศึกษาเฉพาะกรณีของ
พระครูอุทัยภาดาทร (หลวงพอขอม) วัดไผโรงวัว”, วิทยานิพนธพุทธศาสตรมหาบัณฑิต สาขาวิชาพระพุทธ-
ศาสนา, (บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๔๕), หนา ก.

๓๖พระมหาสุขสันติ์ สุขวฑฺฒโน (แกวมณี), “อิทธิพลของพระพุทธศาสนาเถรวาทตอศิลปวัฒนธรรมใน
รัชสมัยสมเด็จพระบรมไตรโลกนาถแหงกรุงศรีอยุธยา”, วิทยานิพนธพุทธศาสตรมหาบัณฑิต สาขาวิชาพระพุทธ-
ศาสนา, (บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๕๐), หนา ๑๑๒.



๑๒๗

ศาสนาท้ังโดยตรงและโดยออม ท้ังนี้เพราะศาสนาเปนท่ีพ่ึงทางใจของคนไทยมาตั้งแตอดีตกาลบรรพ
บุรุษของไทยไดยึดม่ันในพุทธศาสนาอยางเหนียวแนน๓๗

จากเหตุแหงความเชื่อและความศรัทธาเลื่อมใสในทางพระพุทธศาสนา ทําใหเกิด
วรรณกรรมหลายเรื่อง หลายประเภทดวยกัน เชน

๑. บทสวดมนต บทสวดบทออนวอนและบทสดุดี ไดแก บทประณามพจน หรือบท
ไหวครู ซึ่งกวีมักไหวบูชาพระรัตนตรัย และเทพเจาตางๆ บทสวดสรรเสริญพระพุทธคุณ พระ
ธรรมคุณ พระสังฆคุณ ลิลิตโองการแชงน้ํา สมัยพระรามาธิบดีท่ี ๑ แกงกรุงศรีอยุธยา ฉันทดุษฏีสังเวย
กลอมชาง

๒. คัมภีรศาสนา คัมภีรของพระพุทธศาสนาคือพระไตรปฎก ซึ่งมี ๓ หมวดคือ
พระสุตตันตปฎก วาดวยพุทธวจนะตางๆ พระวินัยปฎก วาดวยเรื่องระเบียบขอบังคับของพระภิกษุ
สงฆ

๓. ประวัตศิาสดาและสาวก พุทธประวัติ และวรรณคดีชาดก ซึ่งเชื่อกันวาเปนเรื่องราว
ของพระโพธิสัตว ท่ีบําเพ็ญบารมี หรือคุณงามความดีตางๆ วรรณคดีศาสนาพราหมณ เรื่อง
อิทธิปาฏิหาริย เชน รามเกียรติ์

๔. แสดงความรุงเรืองของศาสนา วรรณคดีกลาวถึงความรุงเรืองของพุทธศาสนาเชน
ศิลาจารึกพอขุนรามคําแหง ตํารับทาวศรีจุฬาลักษณและปุณโณวาทคําฉันท

๕. คําสอนของศาสดา กวีผูแตงมีจุดประสงคท่ีจะสั่งสอนหลักธรรมะแตผูอาน ซึ่งอาจ
แทรกอยูในวรรณคดีทางโลก ในวรรณคดีชาดก นําเอกแกนพุทธศาสนา ไดแก ไตรภูมิพระรวง ของ
พระยาลิไท๓๘

วรรณกรรมทางพระพุทธศาสนาโดยมากจะมุงสอนใจของบุคคลใหรูดีรูชั่ว กลอมเกลา
จิตใจใหประณีตงดงามข้ึน เวนจากสิ่งท่ีชั่วใหประพฤติในสิ่งท่ีดีงาม จึงไดเรียกกันวาวรรณกรรมคํา
เทศน ไดแก ไตรภูมิพระรวง มหาชาติคําหลวง พระมาลัยคําหลวง เปนตน สวนวรรณกรรมท่ีมีเนื้อหา
ในดานใหคําแนะนําในการดําเนินชีวิต จัดเปนวรรณกรรมคําสอน ไดแก สุภาษิตพระรวง เพลงยาว
ถวายโอวาท สุภาษิตสอนหญิง กฤษณาสอนนอง โลกนิติคําโคลง ความแตกตางของวรรณกรรมสอง
ประเภทนี้เห็นไดชัด คือ วรรณกรรมคําเทศนจะมีเนื้อหาท่ีเก่ียวกับศาสนธรรม สวนรสวรรณกรรมคํา
สอนจะมีเนื้อหาเก่ียวกับคําแนะนําสั่งสอนท่ีบุคคลท่ัวไปปฏิบัติและใชสั่งสอนเยาวชนในกลุมของตน
เพ่ือเปนแนวทางในชีวิตประจําวัน เม่ือกลาวโดยสรุปแลว วรรณกรรมทางศาสนาตองการแสดงถึง
จุดมุงหมายหรือคุณคา ดังตอไปนี้

๑. มุงแสดงใหผูศึกษาไดตระหนักถึงคุณคาของพุทธธรรม และความสูงสงของพุทธ
ศาสนา และใหเห็นคุณคาของการบําเพ็ญทาน เชน มหาชาติคําหลวง

๓๗ประสิทธ์ิ ศรีสมุทร, วรรณคดีเกี่ยวกับพุทธศาสนา, กองผลิตเอกสารและตํารามหาวิทยาลัยทักษิณ,
(นครศรีธรรมราช: มหาวิทยาลัยทักษิณ, ๒๕๔๔), หนา ๒-๓.

๓๘พงษจันทร คลายสุบรรณ, วรรณคดีศาสนาและขนบประเพณี, (กรุงเทพมหานคร: เจริญรัตนการ
พิมพ, ม.ป.ป.), หนา ๗.



๑๒๘

๒. มุงแสดงใหประชาชนเขาใจโลกตามความเปน เชน ทําอยางใดไดอยางนั้น สรรพสิ่ง
ลวนไมเท่ียงแทจะตองแตกดับไปในท่ีสุด ใหมองเห็นวาการดํารงตนอยูในทํานองคลองธรรม มีผลคือ
ไดรับความสุข

๓. มุงแสดงใหเห็นวาพุทธศาสนาสูงสงดวยบารมีของพระบรมศาสดา บุคคลทุกคนมี
สิทธิและความสามารถท่ีจะบรรลุธรรมไดหากไดรับการฝกฝนใหถูกตอง

๔. มุงเนนใหพุทธศาสนิกชนไดศึกษาหลักคําสอน โดยผานวรรณคดีไทย เพ่ือนําไป
ปฏิบัติใหเกิดความสงบสุขแกตน

๕. มุงใหหลักธรรมในพุทธศาสนาเดนชัดเพ่ือโนมนาวจิตใจใหเกิดศรัทธาเลื่อมใสใน
พุทธศาสนามากยิ่งข้ึน ดังมีแทรกปาฏิหาริยใหปรากฏหลายตอน เชน พระปฐมสมโพธิกถา และ
พระมาลัยคําหลวง

๖. มุงท่ีจะเจริญรุงเรืองในพุทธศาสนา และประวัติของพุทธศาสนสถาน เชน
ปุณโณวาทคําฉันท๓๙

อยางไรก็ตาม เนื้อหาบางอยางอาจจะถูกเปลี่ยนไปตามคานิยมของสังคม หรือตามอิทธิพล
ของตางชาติก็ตาม แตความคิดความเชื่อบางอยางท่ีฝงแนนอยูในจิตใจของคนไทยมาชานานก็ยังคงอยู
ตอไป เชน ความเชื่อเรื่องกรรม ความไมเท่ียงแทแนนอนของสิ่งตางๆ เรื่องอํานาจวาสนาและบุญ
บารมี สิ่งเหลานี้จะแทรกอยูในเนื้อหาของวรรณคดีเกือบทุกเรื่อง

พระพุทธศาสนาไดเขามาเผยแผในประเทศไทยนับแตสมัยพระเจาอโศกมหาราชถึงบัดนี้
ราว ๒,๐๐๐ ป ประวัติศาสตรชาติไทยมีความเก่ียวเนื่องผูกพันกับพระพุทธศาสนามาโดยตลอด
โดยเฉพาะ ชาวไทยนับถือพระพุทธศาสนาสืบตอมาเปนประวัติศาสตรของคนท่ีนับถือพระพุทธศาสนา
เพราะพระพุทธศาสนากับคนไทยมีความสัมพันธแนบแนนเปนอันหนึ่ งอันเดียวกันท้ังในแง
ประวัติศาสตรตามท่ีกลาวมาแลว ดานวัฒนธรรม วิถีชีวิตของคนไทยไดผูกพันประสานกลมกลืนกับ
หลักความเชื่อและหลักปฏิบัติในพระพุทธศาสนา ตลอดเวลายาวนาน วัดเปนศูนยกลางการศึกษาของ
สังคมไทย เปนแหลงคําสั่งสอนการฝกอบรม กิจกรรมใหญท่ีมีความสําคัญของรัฐก็ดี ของชุมชนก็ดี จะ
มีสวนประกอบดวยพระพุทธศาสนาเปนพิธีการเพ่ือเนนย้ําความสําคัญและเสริมคุณคาทางจิตใจ ดาน
ภาษา ภาษาไทยมีถอยคําสวนใหญมาจากภาษาบาลีและภาษาสันสกฤต โดยคําบาลีมาจาก
พระพุทธศาสนานิกายเถรวาทโดยตรง สวนคําสันสกฤตมาจากพระพุทธศาสนานิกายมหายานและ
ศาสนาพราหมณ อยางไรก็ตาม พระพุทธศาสนาก็เปนท่ีมาของความเจริญงอกงาม ตัวอยางคําท่ีใช
โดยท่ัวไป เชน คําวา บุตร ภรรยา สามี อาจารย การศึกษา เกษตร มหาวิทยาลัย เปนตน นอกจาก
ภาษาแลว วรรณกรรมไทยสวนใหญก็มาจากคัมภีรพระพุทธศาสนา กวีนิพนธ และวรรณคดีท่ีเปน
มรดกสืบทอดมาก็เปนเรื่องของพระพุทธศาสนาโดยตรงบาง และอิทธิพลโดยออมบาง เชน ไตรภูมิ
พระรวง ปฐมสมโพธิกถา มหาชาติคําหลวง ปุณโณวาทคําฉันท เปนตน แมแตในวรรณกรรมปจจุบัน
นักเรียนจะสังเกตไดวามีคติทางพระพุทธศาสนาอยูดวย เชน ในเรื่องการทําดีไดดี ทําชั่วไดชั่ว ความ
กตัญูกตเวที ฯลฯ

๓๙พงษจันทร คลายสุบรรณ, วรรณคดีศาสนาและขนบประเพณี, หนา ๖.
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เม่ือใดก็ตามองคประกอบของพระพุทธศาสนาอ่ืนๆ จะไดรับผลกระทบท้ังในเชิงลบ ตัว
แปรสําคัญท่ีสําคัญท่ีกอใหเกิดการตั้งคําถามคือ “พุทธบริษัทท้ัง ๔” ดังท่ีไดกลาวแลว แตใน
สถานการณปจจุบันนี้ หนึ่งในพุทธบริษัทท่ีไดรับการตั้งขอสังเกตในเชิงลบมากท่ีสุดกลุมหนึ่งคือ
“พระภิกษุ” วาเปนตนเหตุสําคัญท่ีทําใหพุทธศาสนิกชนกลุมอ่ืน ๆ โดยเฉพาะอุบาสก และอุบาสกได
กําลังตั้งคําถามวา “พระสงฆบางรูปกําลังเปนตนเหตุแหงวิกฤติศรัทธา” กลาวคือ เปนตนเหตุท่ีใหกลุม
คนท่ีมีศรัทธา หรือมีศรัทธาคลอนแคลนในพระพุทธศาสนากําลังเสื่อมศรัทธา และทําใหกลุมคนท่ีไม
ศรัทธาเปนทุนเดิมอยูแลว หันหลังใหแกพระพุทธศาสนามากยิ่งข้ึน

เม่ือใดก็ตามท่ีไดสอบสวนจนรูไดดวยตนเองวา ธรรมเหลานั้นเปนอกุศลหรือมีโทษเม่ือนั้น
พึงละเสีย และเม่ือใดสอบสวนจนรูไดดวยตนเองวา ธรรมเหลานั้นเปนกุศลหรือไมมีโทษ เม่ือนั้นพึงถือ
ปฏิบัติ จะเห็นวา หลักการในพระสูตรนี้ พระพุทธเจามิไดทรงหามวามิใหเชื่อบุคคล หรือสิ่งใดสิ่งหนึ่ง
พระองคพยายามท่ีจะใหหลักการเพ่ือเปนเกณฑในการใชปญญาเปนเครื่องมือในการไตรตรองเรื่องราว
หรือประเด็นตางๆ อยางมีวิจารณญาณ โดยไมดวนตัดสินใจเชื่อดวยความงมงาย หรือเรงรีบกระทํา
การอยางใดอยางหนึ่งโดยขาดการตรึกตรองดวยเหตุและผล และทานยังไดกลาวสรุปไวนาคิดวา หาก
เรายังมีศรัทธาวิปริตเพราะขาดปญญาในการคิดไตรตรองอยางแยบคายถึงความเหมาะสมตาม
หลักการโยนิโสมนสิการ จะเปนพระภิกษุสามเณรหรืออุบาสกอุบาสิกาเจาสํานักบําเพ็ญเพียรแคไหน
ก็เปนเพียงการใชสื่อวิปริต ชักนําไปสูการทําบุญแตขาดกุศล ชักพาใหอุบาสกอุบาสิกาไมเชื่อม่ันใน
ตัวเอง แตเนนใหความเชื่อม่ันในครูอาจารยเพ่ือใหไดมาซึ่งลาภ ยศ สรรเสริญ โดยการสอนใหอุบาสก
อุบาสิกาสยบยอมตอสิ่งศักดิ์สิทธิ์ และอิทธิปาฏิหาริย ท้ังท่ีพระพุทธเจาใหเนนสอนเรื่องปาฏิหาริยแหง
ธรรม แตพระภิกษุมุงไปท่ีปาฏิหาริยแหงอิทธิฤทธิ์ การอวดตัวอวดตน และประกาศตนวาบรรลุคุณ
วิเศษ แมขอเท็จจริงพระพุทธเจาจะทรงหามวา “บรรลุจริงก็อาบัติปาจิตตีย ไมบรรลุจริงก็อาบัติ
ปาราชิก” และเม่ือความจริงบางอยางปรากฏชัด จึงเปนท่ีมาของวิกฤติศรัทธาท่ีพุทธศาสนิกชนมีตอ
พระภิกษุ ท้ังภิกษุรูปท่ีประพฤติผิด และลามไปถึงพระภิกษุรู อ่ืน ๆ ในฐานะท่ีเปนสมาชิกขององคกร
สงฆในภาพรวม ดังนั้น เม่ือใดก็ตามท่ีตั้งศรัทธาถูกตองท่ีเรียกวาศรัทธาญาณสัมปยุต ก็จะทําใหเกิด
ความสุขท่ีแทจริงได

๔.๓ สรุป
จากการวิเคราะหพัฒนาการแหงศรัทธาของชาวพุทธในสังคมไทยในดานจารีตประเพณี

และดานศิลปกรรม สรุปไดวา ความศรัทธาในทางพระพุทธศาสนาเปนบอเกิดแหงจารีตประเพณีของ
ชาวไทยท้ังแตยุคอาณาจักรสุโขทัยเปนตนมา ซึ่งปรากฏท้ังในรูปของกฎหมาย กฎกติกาท่ีบุคคลพึง
ปฏิบัติตอกัน ตลอดถึงกิจกรรมท่ีนําเอาศาสนสถานมาเปนการเชื่อมโยงระหวางพระสงฆกับ
พุทธศาสนิกชนกอใหเกิดเปนประเพณีตางๆ ท่ีเรียกวา ประเพณี ๑๒ เดือน เชน วันเขาพรรษา ออก
พรรษา วันมาฆบูชา วิสาขบูชา อาสาฬหบูชา หรือแมแตประเพณีประยุกตตางๆ เชน งานสงกรานต
งานข้ึนบานใหม งานบวช งานเก่ียวกับพิธีศพ เปนตน ผูศึกษามองวาเปนประเพณีท่ีรัฐเปนผูกําหนดให
มีดวยสาเหตุหลัก ๒ ประการ คือ ตองการใหคนมีท่ีพ่ึงทางใจ หาทางใหคนทําความดี เพ่ือเปนท่ีพ่ึง
ของตนเองได และประการท่ีสอง คือการสรางอํานาจบารมีโดยอาศัยหลักธรรมทางศาสนาเปนตัว
เชื่อมโยงใหคนกลัวบาป และรูจักวางตนใหเหมาะกับกาลเทศะ ซึ่งสะทอนออกมาในรูปแบบของจารีต
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ประเพณีท่ีทุกคนจะตองประพฤติปฏิบัติ โดยการสรางเงื่อนไขวานั่นเปนกฎกติกาของสังคม เม่ือทุกคน
มีความสมัครสมานสามัคคีพรอมเพรียงกันทําแลว ยอมกอใหเกิดสังคมสันติสุข ดังคําท่ีวา “ไพรฟา
หนาไส” ทุกคนอ่ิมเอิบดวยความเชื่อเรื่องบุญกุศล เรื่องบาปกรรม เปนเหตุใหเวนชั่ว ประกอบดี มุง
พัฒนาจิตใหผองใสดวยหลักธรรมทางศาสนา แตเม่ือมองในแงบวกจะเห็นไดวา จารีตประเพณีนั้นเปน
ศูนยรวมแหงจิตใจท่ีดีงาม ทําใหสังคมเกิดความสงบสุข แตเม่ือมองในแงลบ ก็คงมองวานั่นคือการ
ปกครองดวยอํานาจธรรมรัฐ โดยอาศัยความเชื่อทางศาสนาเปนเครื่องมือในการกําหนดบทบาทหนาท่ี
ของบุคคลในสังคมนั่นเอง

จะเห็นไดวา พระพุทธศาสนานั้นมีความเจริญรุงเรืองตั้งแตอดีตจนถึงปจจุบันก็ดวยอาศัย
ความศรัทธาพุทธบริษัทชาวไทย โดยเห็นปรากฏจากงานศิลปกรรมของชางฝมือตางๆ ท่ีสรางข้ึนดวย
ศรัทธาในพระพุทธศาสนาเพ่ือถวายเปนพุทธบูชา และเปนการสืบทอดพระพุทธศาสนา ไดแก ๑) ดาน
สถาปตยกรรม คืองานท่ีสรรสรางเปนถาวรวัตถุอันสวยงาม เชน พระปรางคเปนสถูปหรือเจดียท่ีบรรจุ
พระบรมสารีริกธาตุของพระพุทธเจา เชน พระปรางควัดอรุณ หรือ เจดียในพระพุทธศาสนานั้นถูก
สรางข้ึนดวยแรงศรัทธาและความเคารพ แสดงใหเห็นวาถาบานเมืองมีความเจริญรุงเรือง ประชาชน
ม่ังค่ังและมีศรัทธามากก็มักสรางเจดียท่ีมีขนาดใหญ สวยงามและมีความม่ันคงถาวร บริเวณภาคกลาง
มีการคนพบซากเจดียในหลายพ้ืนท่ีโดยเฉพาะบริเวณท่ีพบมากไดแก เมืองโบราณอูทอง เมืองนคร
โบราณปฐม เปนตน ๒) ดานประติมากรรม ประติมากรรมท่ีสรางข้ึนในราชอาณาจักรไทยตั้งแตอดีต
จนถึงปจจุบัน ท้ังในสวนของการกํากับโดยรัฐอันมีพระมหากษัตริยเปนประมุข หรือการดําเนินของ
พุทธศาสนิกชนท่ัวไปโดยการนําของพระภิกษุสงฆ  เปนการสรางดวยความศรัทธาท่ีมีตอ
พระพุทธศาสนา โดยประติมากรรมท่ีโดดเดนท่ีสุดก็คือพระพุทธรูปปาง สมัยกรุงรัตนโกสินทร เปนชวง
ท่ีมีระยะเวลานานท่ีสุด อีกท้ังพระมหากษัตริยทุกพระองคใหความสําคัญตอการทะนุบํารุง
พระพุทธศาสนามาก ศิลปะของพุทธศิลปจึงมีการพัฒนาตามความนิยมของพระมหากษัตริย จนถึง
ปจจุบัน ศิลปะของพุทธศิลปมีลักษณะท่ีหลากหลาย ไมมีลักษณะเดนเปนการเฉพาะ ๓) ดาน
จิตรกรรม งานจิตรกรรมเปนภาพเขียนในทางพระพุทธศาสนา โดยสวนใหญจะมีปรากฏอยูตามผนัง
อาคารทางพุทธศาสนา เชน โบสถ วิหาร ศาลาการเปรียญ แมแตในคูหา องคปรางค รวมท้ังอาคาร
ตางๆ ท่ีสรางข้ึนเนื่องในพุทธศาสนา ความสําคัญของจิตรกรรมฝาผนัง นอกจากจะมีไวเพ่ือประดับ
ตกแตงในโบสถวิหารใหเกิดความสวยงามแลว คุณคาประการหนึ่งท่ีจะไดรับ คือเรื่องราวหลักธรรม
บางประการท่ีพระสงฆเทศนาสั่งสอนใหพุทธศาสนิกชนยึดถือนําไปปฏิบัติ เรื่องเหลานี้มิใชมีแตในคํา
เทศนาของพระสงฆเทานั้น ยังปรากฏเปนภาพเลาเรื่องบนผนังอาคารภายในวิหารนั้นดวย และ
๔) ดานวรรณกรรม วรรณกรรมทางพระพุทธศาสนาโดยมากจะมุงสอนใจของบุคคลใหรูดีรูชั่ว กลอม
เกลาจิตใจใหประณีตงดงามข้ึน เวนจากสิ่งท่ีชั่วใหประพฤติในสิ่งท่ีดีงาม จึงไดเรียกกันวาวรรณกรรม
คําเทศน ไดแก ไตรภูมิพระรวง มหาชาติคําหลวง พระมาลัยคําหลวง เปนตน สวนวรรณกรรมท่ีมี
เนื้อหาในดานใหคําแนะนําในการดําเนินชีวิต จัดเปนวรรณกรรมคําสอน ไดแก สุภาษิตพระรวง เพลง
ยาวถวายโอวาท สุภาษิตสอนหญิง กฤษณาสอนนอง โลกนิติคําโคลง ความแตกตางของวรรณกรรม
สองประเภทนี้เห็นไดชัด คือ วรรณกรรมคําเทศนจะมีเนื้อหาท่ีเก่ียวกับศาสนธรรม สวนรสวรรณกรรม
คําสอนจะมีเนื้อหาเก่ียวกับคําแนะนําสั่งสอนท่ีบุคคลท่ัวไปปฏิบัติและใชสั่งสอนเยาวชนในกลุมของตน
เพ่ือเปนแนวทางในชีวิตประจําวนั



บทที่ ๕
สรุปผลการวิจัยและขอเสนอแนะ

๕.๑ สรุปผลการวิจัย
การศึกษาเรื่อง “การศึกษาพัฒนาการแหงศรัทธาของชาวพุทธในสังคมไทย” นี้ มี

วัตถุประสงค ๓ ประการ คือ ๑) เพ่ือศึกษาความหมาย ความสําคัญ และประเภทของศรัทธาใน
พระพุทธศาสนา ๒) เพ่ือศึกษาพัฒนาการแหงศรัทธาของชาวพุทธในสังคมไทย และ ๓) เพ่ือวิเคราะห
พัฒนาการแหงศรัทธาของชาวพุทธในสังคมไทย โดยงานวิจัยนี้เปนการศึกษาเชิงเอกสารเปนสําคัญ
ผลการศึกษาพบวา

ความหมาย ความสําคัญ และประเภทของศรัทธาในพระพุทธศาสนา ประเทศไทยมี
พระพุทธศาสนาเปนรากฐานทางวัฒนธรรมของสังคม ฉะนั้น วิถีชีวิตของคนไทยสวนใหญจึงอยูใน
กรอบแหงศาสนา พระพุทธศาสนาจึงมีอิทธิพลตอการดําเนินชีวิตของคนไทยอยางมาก เปนเครื่อง
กลอมเกลาจิตใจมนุษย ทําใหมนุษยอยูรวมกันเปนสังคมท่ีมีแตความสามัคคีเอ้ือเฟอตอกัน ความเชื่อ
ในพุทธศาสนาเนนความเชื่อท่ีประกอบดวยเหตุผล และพิจารณาดวยปญญา หาเหตุผลใหเห็นจริงแก
ใจจึงเชื่อ เปนศรัทธาท่ีสัมปยุตดวยปญญา ศรัทธานั้นตองเกิดข้ึนมาเองและประกอบดวยปญญาของผู
ศรัทธาท่ีไดรูเห็นเองตามความเปนจริงและใชปญญาเปนเครื่องชวยกลั่นกรอง เม่ือมนุษยมีศรัทธาจะ
ไมไดหยุดอยูเพียงแคศรัทธาแตจะตองมีกระบวน การพัฒนาใหเกิดปญญาและสามารถพัฒนาข้ึนจนถึง
เปาหมายสูงสุดของชีวิตได คือการหลุดพนจากทุกขท้ังปวงอยางอิสระ มีเปาหมายสูงสุดคือพระ
นิพพาน ในคัมภีรดั้งเดิมของพระพุทธศาสนาเถรวาทไดกลาวถึงหลักศรัทธาไวอยางเดียวคือ ตถาคต
โพธิสัทธา แตในสมัยตอมาพระอรรถกถาจารยไดรวบรวมจัดใหเปนหมวดหมูเขาดวยกันเปน ๔
ประเภท คือ กัมมสัทธา วิปากสัทธา กัมมัสสกตาสัทธา และตถาคตโพธิสัทธา ศรัทธาท้ัง ๔ ประเภท
นั้น ตั้งอยูบนพ้ืนฐานแหงการเชื่อในสิ่งท่ีควรเชื่อ เปนความเชื่อท่ีประกอบดวยเหตุผล ความม่ันใจใน
ความจริง ความดี และในการทําความดีไมลุมหลงไปตามลักษณะภายนอก จึงจัดเขาในศรัทธาญาณ
สัมปยุต สวนศรัทธาท่ีมีลักษณะตรงกันขาม คือศรัทธาท่ีเกิดจากอวิชชาปราศจากปญญา เปนศรัทธาท่ี
ไมมีเหตุผล ไมสามารถพิสูจนได ไมเปนไปเพ่ือความสิ้นทุกข จัดเขาในศรัทธาญาณวิปยุต ซึ่งเปน
ศรัทธาท่ีพระพุทธศาสนาปฏิเสธ และในการสรางศรัทธานั้น สิ่งจําเปนท่ีจะตองมีคือปจจัย ๒ ประการ
ไดแก ปรโตโฆสะ อันเปนความเชื่อในความมีเหตุมีผลนาไววางใจของตัวผูสอนเอง จึงมีการรับฟง
การศึกษาอบรม เกิดความเขาใจเพ่ิมข้ึน มองเห็นเหตุผลดวยตนเอง และอาศัยโยนิโสมนสิการมาเปน
ตัวชวยใหความเชื่อนั้นเปนไปในทางท่ีถูกตอง หรือเปนไปเพ่ือปญญา จึงกลาวไดวาการสรางศรัทธาท่ี
ถูกตองก็คือก็สรางปญญานั่นเอง ซึ่งก็ตองอาศัยแรงจูงใจจากหลักการ ๔ ประการท่ีเรียกวา ปมาณิกา
คือ รูปลักษณนาเลื่อมใส การครองตนสมถะสมสมณสารูป เสียงกังวานชวนฟง และเนื้ออรรถแหง
ธรรมนํามาซึ่งความเลื่อมใส



๑๓๒

พัฒนาการแหงศรัทธาของชาวพุทธในสังคมไทย คนไทยมีศรัทธาเคารพนับถือ
พระพุทธศาสนามาตั้งแตสมัยทวารวดีโดยปรากฏหลักฐานท่ีเก่ียวสัมพันธท้ังทางดานศิลปกรรมและ
วรรณกรรมคําสอน สื่อใหเห็นถึงความเชื่อ ความศรัทธาเลื่อมใสในทางพระพุทธศาสนาของชาวพุทธ
ไทยวามีมาเปนระยะเวลายาวนาน จนเกิดการผสมผสานระหวางความเชื่อทางสังคมดั้งเดิมกับความ
เชื่อในทางพระพุทธศาสนา โดยพระพุทธศาสนานั้น ไดมีอิทธิพลตอความเชื่อของชาวไทยพุทธท่ีสําคัญ
๒ ประการ คือ การเชื่อในพระรัตนตรัย และการเชื่อกฎแหงกรรม การท่ีบุคคลผูมีศรัทธาตอ
พระพุทธศาสนาไดประกาศตนนับถือพระรัตนตรัยตลอดชีวิต โดยท่ีทําจิตของตนใหบริสุทธิ์พนจาก
กิเลสโดยสิ้นเชิง กระทําใหแจง ใหบรรลุถึงความเปนพระอรหันต อันเปนเหตุนําไปสูการบรรลุนิพพาน
ไดในท่ีสุด สวนการเชื่อกฎแหงกรรม มีผลตอคุณภาพชีวิตคือการพัฒนาตนเองตามวิถีกฎแหงกรรม
ดวยอาศัยสติเปนกําลังสนับสนุนในการครองตน และการปฏิบัติตอผูอ่ืน ตลอดถึงทําใหเกิดความเขาใจ
ถูกตองในหลักของกรรมและการใหผลของกรรมท่ีถูกตองเปนสัมมาทิฏฐิ อันจะกอใหเกิดบุญ ซึ่งความ
เชื่อท้ัง ๒ ประการดังกลาว สงผลใหคนไทยมีเอกลักษณของความเปนไทยท่ีความเอ้ืออารี และรูจักให
อภัย กอนท่ีพระพุทธศาสนาจะเขามาสูประเทศไทยนั้น ดินแดนแถบนี้ไดมีความเชื่อพ้ืนฐานเก่ียวกับผี
และเทวดาอยูกอนแลว ซึ่งเปนเรื่องธรรมดาของทุกวัฒนธรรม ทุกเผาพันธุ ในยุคโบราณท่ีจะมีความ
เชื่อเรื่องผีและเทวดา และมีการพัฒนาการตามลําดับมาตั้งแตยุคอาณาจักรสุโขทัย ท่ีพระพุทธศาสนา
ท่ีเจริญรุงเรืองอยูมาเปนระยะเวลายาวนานก็ดวยความศรัทธาของพุทธศาสนิกชน โดยการนําของ
พระมหากษัตริยผูทรงธรรมท่ีอุปถัมภและชวยจรรโลงพระพุทธศาสนา โดยลักษณะ ๔ ประการ คือ
๑) ความเปนปราชญรูธรรม ๒) ความเปนผูนําทางจิตวิญญาณของสังคม ๓) ความเปนผูนําในการสราง
งานพุทธศิลป และ ๔) ความเปนผูนําในการเผยแผพระพุทธศาสนาไปสูดินแดนขางเคียง เม่ือ
อาณาจักรสุโขทัยเสื่อมลง สมเด็จพระรามาธิบดีท่ี ๑ ก็ไดสถาปนาอาณาจักรกรุงศรีอยุธยาข้ึนเม่ือ
พ.ศ. ๑๘๙๓ และในชวงระยะเวลา ๔๑๗ ปนี้ กรุงศรีอยุธยาไดเจริญทุก ๆ ดาน ท้ังดานการเมือง การ
ปกครอง เศรษฐกิจ และศิลปวัฒนธรรมตางๆ ซึ่งความเจริญเหลานี้ไดรับมาจากอิทธิพลของ
พระพุทธศาสนา ดวยเหตุท่ีสถาบันพระพุทธศาสนามีบทบาทตอสังคมเปนศูนยรวมแหงศรัทธา
พระมหากษัตริยและสามัญชนท่ัวไป ชาวกรุงศรีอยุธยามีความยึดม่ันในพระพุทธศาสนา เคารพกราบ
ไหวพระสงฆ เนื่องจากพระสงฆเปนผูมีความรูความสามารถในการใหการศึกษาอบรมชาวบาน ท้ังดาน
วิชาการและจริยธรรม  สรางความสงบรมเย็นเปนสุขในการดําเนินชีวิต อันเปนเหตุใหมีการสรางงาน
ดานศิลปกรรมทางศาสนาออกมาอยางสวยงามซึ่งสื่อออกมาทางดาน สถาปตยกรรม ประติมากรรม
จิตรกรรม และประณีตศิลป เชน พระปรางคท่ีวัดพุทไธศวรรย พระพุทธรูปศิลา ภาพเขียนบนผนังใน
กรุพระปรางควัดราชบูรณะ เปนตน จนกระท่ังพระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟาจุฬาโลก ปฐมกษัตริย
แหงราชวงศจักรี ไดปราบดาภิเษกข้ึนเปนกษัตริยแหงกรุงรัตนโกสินทรเม่ือวันท่ี ๖ เมษายน ๒๓๒๕
และในสมัยรัตนโกสินทร พระมหากษัตริยเปนผูนําสําคัญในการใหการอุปถัมภพระพุทธศาสนา ซึ่งนั่น
ก็เพราะพระราชศรัทธาในหลักธรรมทางพระพุทธศาสนาอันเปนพระราชอุปนิสัยท่ีไดรับการปลูกฝงมา
จากพระราชวงศ และพุทธศาสนิกชนท่ัวไปสวนหนึ่งก็เพราะความเชื่อความเลื่อมในพระพุทธศาสนาท่ี
ปรากฏเปนสวนหนึ่งของวิถีชีวิต เกิดมาไดเห็นวัดวาอาราม พระสงฆ ไดประกอบพิธีกรรมทาง
พระพุทธศาสนา เชน พิธีทําบุญตักบาตร พิธีทําบุญประเพณีไทยตางๆ เปนตน



๑๓๓

พระพุทธศาสนาไดมีอิทธิพลตอสังคมไทยท่ีกอใหเกิดเปนวัฒนธรรมทางสังคมท่ีเห็นไดชัด
๒ ประเภท ไดแก ๑) วัฒนธรรมดานวัตถุ ไดแก ศิลปกรรมสาขาตางๆ ท่ีถูกสรางข้ึนเปนเอกลักษณ
ของคนไทย ท่ีเปนผลงานสรางสรรคของมนุษยดวยสติปญญาซึ่งถายทอดใหทราบถึงความรูสึกนึกคิด
ความเชื่อ ความศรัทธา และจินตนาการท่ีเปนรูปธรรมอันละเอียด มี ๔ ประเภทดวยกัน ไดแก
สถาปตยกรรม ประติมากรรม จิตรกรรม และวรรณกรรม ๒) วัฒนธรรมดานไมใชวัตถุ ไดแก การ
ปฏิบัติหรือแนวความคิด ความเชื่อ อุดมการณ ศีลธรรมจรรยา ขนบธรรมเนียมประเพณี ปรัชญา
กฎหมาย ท่ีรับการปฏิบัติสืบทอดกันมา มีการเปลี่ยนแปลงปรับปรุงใหเขากับวิถีการดําเนินชีวิตและ
ยุคสมัย ประเพณีพิธีกรรมตางๆ คือแบบแผนท่ีปฏิบัติสืบทอดกันมาเปนเวลาชานาน เชน การเกิด การ
บวชนาค การแตงงาน การตาย หรือวันสําคัญตางๆ เชน วันสารท วันตรุษ วันสําคัญทางพระพุทธ-
ศาสนา ไดแก วันมาฆบูชา วันวิสาขบูชา วันอาสาฬหบูชา วันเขาพรรษา วันออกพรรษาเปนตน
ลักษณะนิสัยของคนไทย ท่ีรับการถายทอดมาจากพระพุทธศาสนา เชน เปนผูมีจิตใจกวางขวาง ราเริง
แจมใส เอ้ือเฟอเผื่อแผและมีน้ําใจไมตรี เสียสละ เปนตน หรือกฎระเบียบของสังคม เชน กฎหมาย
เรื่องการผิดประเวณี การลักขโมย เปนตน ลวนเกิดมาจากพระพุทธศาสนา ประเทศไทยไดรับเอา
วัฒนธรรมมาจากพระพุทธศาสนามาประพฤติปฏิบัติเปนวิถีชีวิต จนกลายมาเปนรูปแบบเอกลักษณ
เฉพาะของคนไทย กิจกรรมทางสังคมท้ังหมดของประชาชนท่ัวไป จะมีพิธีกรรมทางศาสนาแทรกอยู
ดวยเสมอ เชน การเกิด การข้ึนบานใหม การสมรส และงานฉลองตางๆ ตลอดจนงานศพ ตั้งแตเกิด
จนตายก็วาได สิ่งกอสรางตางๆ ในประเทศไทย ซึ่งเปนท่ีรูจักของคนท่ัวโลก ไดแก โบสถ เจดีย วิหาร
หรือศาลาการเปรียญเปนตน จะเห็นไดวา พระพุทธศาสนานับวาเปนรากฐานท่ีสําคัญของวัฒนธรรม
ไทย ท้ังนี้ก็เปนดวยเพราะหลักคําสอนทางพระพุทธศาสนามีความยืดหยุนปรับเปลี่ยนเขากับ
สภาพแวดลอมของสังคมท่ีพระพุทธศาสนาไดเขาไปมีสวนรวมอยูดวย

จุดกําเนิดของพุทธศิลป มีลักษณะมาจากมหาปุริสลักษณะ ซึ่งเปนลักษณะเฉพาะของ
พระพุทธเจา ซึ่งปรากฏเปนงานทางดานศิลปกรรมท่ีสืบเนื่องมาตั้งแตถ่ินอินเดีย และเขาสูประเทศไทย
โดยสรุปมี ๓ ลักษณะ คือ สถาปตยกรรม ประติมากรรม จิตรกรรม ไดแก ๑) สถาปตยกรรม เปน
สิ่งกอสรางท่ีสื่อถึงสถานท่ีทางพระพุทธศาสนา ไดแก สถูป เจดีย โบสถ วิหาร พระปรางค ศาลาการ
เปรียญ หอไตร กุฏิ เปนตน พุทธสถานหรือสถาปตยกรรมท่ีเนื่องในพุทธศาสนาในประเทศไทย ในแต
ละยุคสมัยมีรูปแบบท่ีไมเหมือนกัน ซึ่งแลวแตความนิยมในลักษณะศิลปะและความคิดสรางสรรคของ
ชาง ๒) ประติมากรรม หมายถึง ศิลปะในการปน หลอ หรือ แกะสลัก เชน รูปปนพระพุทธรูป เปนตน
ประติมากรรมไทยสวนใหญ มีจุดประสงคในการสรางข้ึน ดวยศรัทธาอันแนนแฟนในพุทธศาสนา ดัง
จะเห็นไดจากพระพุทธรูปในสมัยตางๆ ๓) จิตรกรรม หมายถึง ศิลปะในการวาดภาพ ระบายสี งาน
จิตรกรรม เปนการเขียนภาพพระพุทธรูปลงบนฝาผนังพระอุโบสถ พระวิหาร เปนตน งานจิตรกรรม
สวนใหญเปนภาพเลาเรื่องทางพระพุทธศาสนา ไดแก พุทธประวัติ ชาดก ซึ่งสามารถแสดงเรื่องราวได
มากกวางานประติมากรรม จากความมุงหมายในการสรางภาพจิตรกรรมไทย ไดกอใหเกิดคุณคาทาง
ศิลปกรรมซึ่งเปนประโยชนโดยตรงแลว จิตรกรรมไทยยังมีประโยชนในทางออมอีกดวย การศึกษา
จิตรกรรมในดานนี้ยอมเปนผลพลอยไดท่ีทําใหทราบถึงสภาพสังคม เศรษฐกิจ วัฒนธรรม ศาสนา
ประวัติศาสตร โบราณคดี และอ่ืน ๆ การศึกษาดังกลาว ยอมมีผลตองานวิชาการของประเทศชาติใน



๑๓๔

การพิสูจนหาความจริง ท่ีจะนํามาซึ่งความภาคภูมิใจในฐานะท่ีเปนประเทศท่ีมีวัฒนธรรมเกาแกมา
กอน

วิเคราะหพัฒนาการแหงศรัทธาของชาวพุทธในสังคมไทย ความศรัทธาในทาง
พระพุทธศาสนาเปนบอเกิดแหงจารีตประเพณีของชาวไทยท้ังแตยุคอาณาจักรสุโขทัยเปนตนมา ซึ่ง
ปรากฏท้ังในรูปของกฎหมาย กฎกติกาท่ีบุคคลพึงปฏิบัติตอกัน ตลอดถึงกิจกรรมท่ีนําเอาศาสนสถาน
มาเปนการเชื่อมโยงระหวางพระสงฆกับพุทธศาสนิกชนกอใหเกิดเปนประเพณีตางๆ ท่ีเรียกวา
ประเพณี ๑๒ เดือน เชน วันเขาพรรษา ออกพรรษา วันมาฆบูชา วิสาขบูชา อาสาฬหบูชา หรือแมแต
ประเพณีประยุกตตางๆ เชน งานสงกรานต งานข้ึนบานใหม งานบวช งานเก่ียวกับพิธีศพ เปนตน เปน
ประเพณีท่ีรัฐเปนผูกําหนดใหมีดวยสาเหตุหลัก ๒ ประการ คือ ตองการใหคนมีท่ีพ่ึงทางใจ หาทางให
คนทําความดี เพ่ือเปนท่ีพ่ึงของตนเองได และประการท่ีสอง คือการสรางอํานาจบารมีโดยอาศัย
หลักธรรมทางศาสนาเปนตัวเชื่อมโยงใหคนกลัวบาป และรูจักวางตนใหเหมาะกับกาลเทศะ ซึ่งสะทอน
ออกมาในรูปแบบของจารีตประเพณีท่ีทุกคนจะตองประพฤติปฏิบัติ โดยการสรางเงื่อนไขวานั่นเปน
กฎกติกาของสังคม เม่ือทุกคนมีความสมัครสมานสามัคคีพรอมเพรียงกันทําแลว ยอมกอใหเกิดสังคม
สันติสุข ดังนั้นพัฒนาการของศรัทธากอใหเกิดผล ๒ ประการ คือ ๑) รากฐานทางวัฒนธรรมประเพณี
ไดแก แนวความคิด ความเชื่ออุดมการณ ศีลธรรมจรรยา ขนบธรรมเนียมประเพณี ปรัชญา กฎหมาย
ท่ีรับการปฏิบัติสืบทอดกันมา มีการเปลี่ยนแปลงปรับปรุงใหเขากับวิถีการดําเนินชีวิตและยุคสมัย
ประเพณีพิธีกรรมตางๆ ๒) เอกลักษณและมรดกของชาติ ประเทศไทยไดรับเอาวัฒนธรรมจาก
พระพุทธศาสนามาประพฤติปฏิบัติเปนวิถีชีวิต จนกลายมาเปนรูปแบบเอกลักษณเฉพาะของคน
ไทย กิจกรรมทางสังคมท้ังหมดของประชาชนท่ัวไป จะมีพิธีกรรมทางศาสนาแทรกอยูดวยเสมอ เชน
การเกิด การข้ึนบานใหม การสมรส และงานฉลองตางๆ ตลอดจนงานศพ ตั้งแตเกิดจนตายก็วาได

ในประเด็นเรื่องพัฒนาการแหงศรัทธาของชาวพุทธในสังคมไทยดานศิลปกรรม จะเห็นได
วา พระพุทธศาสนามีความเจริญรุงเรืองตั้งแตอดีตจนถึงปจจุบันก็ดวยอาศัยความศรัทธาพุทธบริษัท
ชาวไทย โดยเห็นปรากฏจากงานศิลปกรรมของชางฝมือตางๆ ท่ีสรางข้ึนดวยศรัทธาในพระพุทธ-
ศาสนาเพ่ือถวายเปนพุทธบูชา และเปนการสืบทอดพระพุทธศาสนา ไดแก ๑) ดานสถาปตยกรรม คือ
งานท่ีสรรสรางเปนถาวรวัตถุอันสวยงาม เชน พระปรางคเปนสถูปหรือเจดีย ท่ีบรรจุพระบรม
สารีริกธาตุของพระพุทธเจา ๒) ดานประติมากรรม เปนการสรางดวยความศรัทธาท่ีมีตอพระพุทธ-
ศาสนา โดยประติมากรรมท่ีโดดเดนท่ีสุดก็คือพระพุทธรูป ๓) ดานจิตรกรรม งานจิตรกรรมเปน
ภาพเขียนในทางพระพุทธศาสนา ท่ีปรากฏอยูตามโบสถ วิหาร ศาลาการเปรียญ แมแตในคูหา องค
ปรางค รวมท้ังอาคารตางๆ นอกจากจะมีไวเพ่ือประดับตกแตงในโบสถวิหารใหเกิดความสวยงามแลว
ยังเปนการสื่อธรรมและเลาเรื่องราวทางพระพุทธศาสนาผานงานวิจิตรศิลป และ ๔) วรรณกรรมทาง
พระพุทธศาสนาโดยมากจะมุงสอนใจของบุคคลใหรูดีรูชั่ว กลอมเกลาจิตใจใหประณีตงดงามข้ึน เวน
จากสิ่งท่ีชั่วใหประพฤติในสิ่งท่ีดีงาม จึงไดเรียกกันวาวรรณกรรมคําเทศน ไดแก ไตรภูมิพระรวง
มหาชาตคํิาหลวง พระมาลัยคําหลวง เปนตน
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๕.๒ ขอเสนอแนะ
การศึกษาเรื่อง “การศึกษาวิเคราะหพัฒนาการแหงศรัทธาของชาวพุทธในสังคมไทย” มี

ขอเสนอแนะดังนี้
๕.๒.๑ ขอเสนอแนะเพื่อการนําผลการวิจัยไปใช

๑. ควรมีการขยายความหมายของศรัทธาในพระพุทธศาสนาท่ีแทจริงใหปรากฏตอ
สังคมท้ังดานเอกสารคัมภีร และการนําไปใชอยางถูกตอง

๒. ควรมีการทําความเขาใจถึงความแตกตางระหวางศรัทธาตามหลักคัมภีรทาง
พระพุทธศาสนาเถรวาทกับเชื่อตามความหมายของพุทธศาสนิกชนไทย โดยมีการรวมมือการแกไข
ปญหาอยางชัดเจน เพ่ือประโยชนสุขของสังคม

๕.๒.๒ ขอเสนอแนะเพื่อการทําวิจัยตอไป
๑. ควรมีการทําวิจัยเรื่อง “ศรัทธากับความเชื่อในพระพุทธศาสนากับสังคมไทย

กรณีศึกษากลุมยุวชนคนรุนใหม”
๒. ควรมีการทําวิจัยเรื่อง “ศึกษาความศรัทธาของพุทธศาสนิกชนท่ัวไปท่ีมีตอบทบาท

ของพระสงฆในสังคมปจจุบัน”



บรรณานุกรม

๑. ภาษาไทย

ก.ขอมูลปฐมภูมิ
มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย. พระไตรปฎกภาษาไทย ฉบับมหาจุฬาลงกรณราช

วิทยาลัย. กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๓๙.
_________. อรรถกถาภาษาบาลี ฉบับมหาจุฬาอฏฐกถา. กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพวิญญาณ,

๒๕๓๙.
มหามกุฏราชวิทยาลัย. พระไตรปฎกพรอมอรรถกถาแปลชุด ๙๑ เลม. กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพ

มหามกุฏราชวิทยาลัย, ๒๕๓๔.

ข.ขอมูลทุติยภูมิ
(๑) หนังสือ:
กรมศิลปากร. จารึกสมัยสุโขทัย. กรุงเทพมหานคร: กรมศิลปากรจัดพิมพเนื่องในโอกาสฉลอง ๗๐๐

ปลายสือไทย, ๒๕๒๖.
กรมศิลปากร. วิวัฒนาการพุทธสถานไทย. กรุงเทพมหานคร: อมรินทรพริ้นติ้งกรุพ จํากัด, ๒๕๓๓.
กีรติ บุญเจือ. ปรัชญาอินเดีย. กรุงเทพมหานคร: จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, ๒๕๒๒.
คณะกรรมการฝายประมวลเอกสารและจดหมายเหตุฯ. วัฒนธรรม พัฒนาการทางประวัติศาสตร

เอกลักษณและภูมิปญญา จังหวัดนครปฐม. กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพคุรุสภา
ลาดพราว, ๒๕๔๔.

คณะอนุกรรมการพิจารณาจารึกเก่ียวกับประวัติศาสตรไทย, คณะกรรมการชําระประวัติศาสตรไทย.
ประชุมจารึกภาคท่ี ๘ จารึกสุโขทัย. กรุงเทพมหานคร: กรมศิลปากร, ๒๕๒๘.

จิตร บัวบุศย. การศึกษาศิลปกรรมไทย. กรุงเทพมหานคร: สมาคมศิษยเกาเพาะชาง, ๒๕๑๖.
จีรพันธ สมประสงค. ประวัติศิลปะ. กรุงเทพมหานคร: โอเดียนสโตร, ๒๕๓๓.
เจาฟาธรรมธิเบศ. พระมาลัยคําหลวง. นนทบุรี: มหาวิทยาลัยสุโขทัยธรรมาธิราช, ๒๕๕๐.
ฉัตรสุมาลย กบิลสิงห และคณะ. พุทธศาสนาในประเทศไทย. กรุงเทพมหานคร: มหาวิทยาลัย

ธรรมศาสตร, ๒๕๒๔.
ดนัย ไชยโยธา. ๕๓ พระมหากษัตริยไทย ธ ทรงครองใจไทยท้ังปวง. กรุงเทพมหานคร: โอเดียน

สโตร, ๒๕๔๓.
_________. พัฒนาการของมนุษยกับอารยธรรมในราชอาณาจักรไทย เลม ๑. กรุงเทพมหานคร:

โอเดียนสโตร, ๒๕๔๓.
เดือน คําด.ี ศาสนศาสตร. กรุงเทพมหานคร: สํานักพิมพมหาวิทยาลัยเกษตรศาสตร, ๒๕๔๑.
ตรี อมาตยกุล. นิทานประวัติศาสตรและโบราณคดี. พระนคร: คลังวิทยา, ๒๕๐๔
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น.ณ ปากน้ํา และแสงอรุณ กนกพงศชัย. จิตรกรรมสมัยอยุธยาจากสมุดขอย. กรุงเทพมหานคร:
เมืองโบราณ, ๒๕๒๘.

นริศ เลี่ยมทอง. คูมือมหาเวสสันดรชาดก. กรุงเทพมหานคร: รวมสาสน (๑๙๗๗) จํากัด, ๒๕๔๒.
นิพนธ สุขสวัสดิ์. วรรณคดีเกี่ยวกับพระพุทธศาสนา. พิษณุโลก: โครงการตํารา มศว., ๒๕๒๕.
บรรจบ บรรณรุจิ. เอกสารประกอบการสอนวิชา พระไตรปฎกวิเคราะห ๑. บัณฑิตวิทยาลัย:

มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๔๕.
ประกิต(จิตร) บัวบุศย, ศ.. “จริงหรือ ภาคตะวันออกเฉียงเหนือไดรับคลื่นพุทธศาสนาคลื่นแรกจาก

พระเจาอโศกมหาราช”. กรุงเทพมหานคร: มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๓๒.
ประสิทธิ์ ศรีสมุทร. วรรณคดีเกี่ยวกับพุทธศาสนา. กองผลิตเอกสารและตํารามหาวิทยาลัยทักษิณ.

นครศรีธรรมราช: มหาวิทยาลัยทักษิณ, ๒๕๔๔.
ปน มุทุกันต, พันเอก. แนวสอนธรรมะตามหลักสูตรนักธรรมตรี. กรุงเทพมหานคร: สํานักพิมพคลัง

วิทยา, ๒๕๑๔.
ผาสุข อินทราวุธ, ศ.ดร.. สุวรรณภูมิจากหลักฐานโบราณคดี. กรุงเทพมหานคร: ภาควิชาโบราณคดี

คณะโบราณคดี มหาวิทยาลัยศิลปากร, ๒๕๔๘.
พรพรรณ ธารานุมาศ. วรรณคดีศรีอยุธยา. กรุงเทพมหานคร: รวมสาสน, ๒๕๓๗.
พัฒน เพ็งผลา. ประวัติวรรณคดีบาลี. พิมพครั้งท่ี ๓. กรุงเทพมหานคร: มหาวิทยาลัยรามคําแหง,

๒๕๓๕.
พระเทพเวที (ประยุทธ ปยุตฺโต). พุทธศาสนาในฐานะเปนรากฐานของวิทยาศาสตร. กรุงเทพมหา-

นคร: โรงพิมพมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลยั, ๒๕๓๕.
พระธรรมโกศาจารย (พุทธทาสภิกขุ). โพธิปกขิยธรรม. กรุงเทพมหานคร: ธรรมสภา, ๒๕๔๒.
พระธรรมธีรราชมหามุนี (โชดก าณสิทธิ). มงคล ๓๘ ประการ. พิมพครั้งท่ี ๘. กรุงเทพมหานคร:

โรงพิมพมหาจุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, ๒๕๔๒.
พระธรรมปฏก (ป.อ. ปยุตฺโต). แกนแทของพระพุทธศาสนา. กรุงเทพมหานคร: บริษัทธรรมสาร

จํากัด, ๒๕๔๔.
_________. พระพุทธศาสนาในเอเชีย. กรุงเทพมหานคร: จัดพิมพโดยธรรมสภา, ๒๕๔๐.
พระพรหมคุณาภรณ (ป.อ. ปยุตฺโต). พจนานุกรมพุทธศาสน ฉบับประมวลศัพท. พิมพครั้งท่ี ๑๕.

กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพ สหธรรมิก จํากัด, ๒๕๕๓.
_________. พจนานุกรมพุทธศาสตร ฉบับประมวลธรรม. พิมพครั้งท่ี ๑๓. กรุงเทพมหานคร:

บริษัท เอส.อาร.พริ้นติ้ง แมส โปรดักส จํากัด, ๒๕๕๒
_________. พุทธธรรม ฉบับปรับปรุงและขยายความ. พิมพครั้งท่ี ๗. กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพ

มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๔๑.
พระญาณวโรดม. ศาสนาตาง ๆ. พิมพครั้งท่ี ๕. กรุงเทพมหานคร: มหามกุฏราชวิทยาลัย, ๒๕๓๘.
พระยาลิไท. ไตรภูมิพระรวง. กรุงเทพมหานคร: คลังปญญา, ๒๕๒๘.
พระราชพงศาวดารกรุงเกาฉบับหลวงประเสริฐ. พิมพครั้งท่ี ๒. พระนคร: คลังวิทยา, ๒๕๑๕
พระราชวรมุนี (ประยุทธ ปยุตฺโต). กระแสธรรมเพื่อชีวิตและสังคม. กรุงเทพมหานคร: ธรรมสภา,

๒๕๔๖.
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พระโสภณคณาภรณ (ระแบบ ตาโณ). อานุภาพพระรัตนตรัย. กรุงเทพมหานคร: พรศิวการพิมพ,
๒๕๓๒.

พิทูร มลิวัลย และ ไสว มาลาทอง. พระพุทธศาสนาสําหรับประชาชน ตอนท่ี ๑. กรุงเทพมหานคร:
โรงพิมพการศาสนา, ๒๕๒๗.

พงษจันทร คลายสุบรรณ. วรรณคดีศาสนาและขนบประเพณี. กรุงเทพมหานคร: เจริญรัตนการ
พิมพ, ม.ป.ป..

พรอม สุทัศน ณ อยุธยา. การฝงรากฐานพระพุทธศาสนาลงท่ีบานคูบัว อําเภอเมือง จังหวัดราชบุรี
สมัยพระเจาอโศกมหาราชถึงพระเจากนิษกะ จาก พ.ศ. ๒๗๓-๗๐๓. พิมพครั้งท่ี ๒.
พระนคร: เจริญธรรม, ๒๕๑๑.

พุทธทาสภิกขุ. ชุมนุมขอคิดอิสระพุทธทาสภิกขุ. พิมพครั้งท่ี ๕. กรุงเทพมหานคร: สํานักพิมพ
สุขภาพใจ, ๒๕๓๘.

ฟูมิโอะ มะสุตานิ. ศาสนาเปรียบเทียบระหวางพระพุทธศาสนากับคริสตศาสนา . แปลโดย
พระกวีวรญาณ (จํานงค ชุตินฺธโร). กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพประยุรวงศ, ๒๕๐๕.

ภิญโญ จิตตธรรม. ความเช่ือ. สงขลา: มงคลการพิมพ, ๒๕๒๒.
มณี พะยอมยงค. วัฒนธรรมพื้นบาน: คติความเช่ือ. กรุงเทพมหานคร: สํานักพิมพจุฬาลงกรณ

มหาวิทยาลัย, ๒๕๓๖.
มหามกุฏราชวิทยาลัย. วิสุทธิมรรค แปล ภาค ๓ ตอน ๑. พิมพครั้งท่ี ๒. กรุงเทพมหานคร: มหามกุฎ

ราชวิทยาลัย, ๒๕๒๒.
มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย . หลักสูตรและประมวลการสอบวิชาธรรม .

กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๔๐.
มหาวิทยาลัยสุโขทัยธรรมาธิราช. มนุษยกับสังคม ฉบับปรับปรุง. กรุงเทพมหานคร: หางหุนสวน

จํากัด อรุณการพิมพ, ๒๕๔๐.
มูลนิธิภูมิพโล. สทฺทนิติมาลาปกรณ สุตฺตมาลา (ฉบับภูมิพโล). กรุงเทพมหานคร: มูลนิธิภูมิพโล

๒๕๒๕.
มูลนิธิมหามกุฏราชวิทยาลัย. อภิธานปฺปทีปกาและอภิธานปฺปทีปกาสูจิ. กรุงเทพมหานคร: มหา

มกุฏราชวิทยาลัย, ๒๕๓๕.
มูลนิธิอภิธรรมมหาธาตุวิทยาลัย. ปรมัตถธรรม ๔. พระนคร: เลี่ยงเชียงเจริญ, ๒๕๑๒.
ราชบัณฑิตยสถาน. พจนานุกรมฉบับราชบัณฑิตยสถาน พ.ศ. ๒๕๔๒. กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพ

นานมีบุคสพับลิคชั่นส, ๒๕๔๖.
วนิดา ขําเขียว. ศาสนาเปรียบเทียบ. กรุงเทพมหานคร: พรานนกการพิมพ, ๒๕๔๓.
วศิน อินทสระ. ศรัทธากับปญญา. กรุงเทพมหานคร: สํานักพิมพธรรมดา, ๒๕๕๔.
วรรณสิทธิ ไวทยะเสวี (ผูแปล). คูมือการศึกษาพระอภิธรรมมัตถสังคหะ ปริเฉทท่ี ๒ เจตสิกสังคห

วิภาค. กรุงเทพมหานคร: ธเนศวรการพิมพ, ๒๕๒๗.
วิกัลย พงศพนิตานนท. ไทยศึกษา: ประติมากรรมและจิตรกรรมไทย หนวยท่ี ๑๓. มหาวิทยาลัย

สุโขทัยธรรมาธิราช สาขาวิชาศิลปะศาสตร. กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพมหาวิทยาลัย
สุโขทัยธรรมาธิราช, ๒๕๕๑.
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วิรัตน พิชยไพบูลย. ความเขาใจศิลปะ. กรุงเทพมหานคร: ไทยวัฒนาพานิช, ๒๕๒๘.
วิบูลย ลี้สุวรรณ. ประติมากรรมไทย. หนังสือชุดความรูไทย. กรุงเทพมหานคร: องคการคาคุรุสภา,

๒๕๒๘.
วิทย เท่ียงบูรณธรรม. พจนานุกรมไทย. พิมพครั้งท่ี ๒. กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพ ห.จ.ก. ประชุม

ทองกาน, ๒๕๓๖.
ศิลป พีระศรี. ศิลปะสงเคราะห. กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพอักษรสมัย, ๒๕๑๔.
ศรีศักดิ์ วัลลิโภดม. กรุงศรีอยุธยาของเรา. กรุงเทพมหานคร: สํานักพิมพมติชน, ๒๕๔๖.
_________. สยามประเทศ ภูมิหลังของประเทศไทยตั้งแตยุคดึกดําบรรพจนถึงสมัยกรุงศรีอยุธยา

ราชอาณาจักรสยาม. พิมพครั้งท่ี ๓. กรุงเทพมหานคร: มติชน, ๒๕๓๙.
สงวน บุญรอด พุทธศิลปรัตนโกสินทร. กรุงเทพมหานคร: ภาควิชาศิลปศึกษา คณะมนุษยศาสตรและ

สังคมศาสตร วิทยาลัยครูธนบุรี, ๒๕๒๖.
สมคิด จิระทัศนกุล. วัดพุทธศาสนาสถาปตยกรรมไทย. กรุงเทพมหานคร: มหาวิทยาลัย

ธรรมศาสตร, ๒๕๔๕.
สมเด็จฯ กรมพระยาดํารงราชานุภาพ. ตํานานพระพุทธเจดีย. กรุงเทพมหานคร: เจริญธรรม, ๒๕๑๗.
สมเด็จพระมหาสมณเจากรมพระยาวชิรญาณวโรรส. สารานุกรมพระพุทธศาสนา. กรุงเทพมหานคร:

โรงพิมพมหามกุฏราชวิทยาลัย, ๒๕๓๙.
_________. สารานุกรมพระพุทธศาสนา. กรุงเทพมหานคร: มหามกุฎราชวิทยาลัย, ๒๕๒๙.
สมเด็จพระวันรัตน (แตง). พระยาปริยัติธรรมธาดา (แพ ตาลลักษณ) (แปล). สังคีติยวงศ: พงศาวดาร

เรื่องสังคายนาพระธรรมวินัย. พิมพครั้งท่ี ๒. กรุงเทพมหานคร:หางหุนสวนจํากัด ศิวพร,
๒๕๒๑.

สมเด็จพระสังฆราชเจา กรมหลวงวชิรญาณวงศ. ธรรมานุกรม. กรุงเทพมหานคร: มหามกุฎราช
วิทยาลัย, ๒๕๑๕.

สมปราชญ อัมมะพันธ. ประเพณีและพิธีกรรมในวรรณคดีไทย. กรุงเทพมหานคร: โอเดียนโสตร,
๒๕๓๖.

สมพร อยูโพธิ์. พระพุทธรูปปางตาง ๆ. กรุงเทพมหานคร: อมรินทรพริ้นติ้งแอนดพับลิชชิ่ง, ๒๕๔๑.
สันติ เล็กสุขุม. ศิลปะอยุธยา งานชางหลวงแหงแผนดิน. พิมพครั้งท่ี ๒. กรุงเทพมหานคร: เมือง

โบราณ, ๒๕๔๔.
สิริวัฒน คําวันสา. อิทธิพลวัฒนธรรมอินเดียในเอเชียอาคเนย (เนนประเทศไทย). กรุงเทพมหา

นคร: อักษรเจริญทัศน, ๒๕๒๒.
สุจิตต วงษเทศ. สุวรรณภูมิ ตนกระแสประวัติศาสตรไทย. กรุงเทพมหานคร: บริษัทพิมพดี จํากัด,

๒๕๔๙.
_________. กรุงสุโขทัยมาจากไหน?. กรุงเทพมหานคร: บริษัท พิมพดี จํากัด, ๒๕๔๘.
สุชาติ เถาทอง. ศิลปะกับมนุษย. กรุงเทพมหานคร: สํานักพิมพโอเดียนสโตร, ๒๕๓๒.
สุชีพ ปุญญานุภาพ. คุณลักษณะพิเศษแหงพระพุทธศาสนา. พิมพครั้งท่ี ๒. กรุงเทพมหานคร: โรง

พิมพมหามกุฏราชวิทยาลัย, ๒๕๔๑.
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สุภัทรดิศ ดิศกุล, หมอมเจา. ศิลปะในประเทศไทย. พิมพครั้งท่ี ๑๐. กรุงเทพมหานคร: มหาวิทยาลัย
ธรรมศาสตร, ๒๕๓๘.

_________. พุทธศิลปล้ําเลิศควรเชิดชู. กรุงเทพมหานคร: สํานักนายกรัฐมนตรี, ๒๕๒๐.
สุมาลี เอกชนนิยม. ฮูปแตมในสิมอีสาน. กรุงเทพมหานคร: มติชน, ๒๕๔๘.
สุริยวุฒิ สุขสวัสดิ์, ม.ร.ว.,ศ.ดร.. ศรีทวารวดีถึงศรีรัตนโกสินทร. กรุงเทพมหานคร: ดานสุทธาการ

พิมพ, ๒๕๓๗.
สุวรรณา สถาอนันท. ศรัทธากับปญญาบทสนทนาทางปรัชญาวาดวยศาสนา. กรุงเทพมหานคร:

สํานักพิมพแหงจุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, ๒๕๔๕.
สุวัฒน จันทรจํานง. ปรัชญาและศาสนา. กรุงเทพมหานคร: สํานักพิมพสุขภาพใจ, ๒๕๔๐.
สุนทร ณ รังส.ี พุทธปรัชญาจากพระไตรปฎก. กรุงเทพมหานคร: จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, ๒๕๔๑.
เสถียร โพธินันทะ. ประวัติศาสตรพระพุทธศาสนา. พิมพครั้งท่ี ๓. กรุงเทพมหานคร: หางหุนสวน

จํากัด สื่อการคา, ๒๕๒๒.
เสฐียรโกเศศ (พระยาอนุมานราชธน). วัฒนธรรมและประเพณีตาง ๆ ของไทย. พระนคร: โรงพิมพ

กาวหนา, ๒๕๐๓.
เสฐียร พันธรังษี. ศาสนาเปรียบเทียบ. กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย,

๒๕๓๔.
_________. ศาสนาโบราณ. กรุงเทพมหานคร: รุงเรืองธรรม, ๒๕๒๑.
เสนอ นิลเดช. พื้นฐานอารยธรรมไทย. พระนคร: มหาวิทยาลัยธรรมศาสตร, ๒๕๑๖.
เสมอชัย พูลสุวรรณ. สัญลักษณในงานจิตรกรรมไทยระหวางพุทธศตวรรษท่ี ๑๙-๒๔. กรุงเทพ-

มหานคร: มหาวิทยาลัยธรรมศาสตร, ๒๕๓๙.
หลวงเทพดรุณานุศิษฎ. ธาตุปฺปทีปกา. กรุงเทพมหานคร: มหามกุฏราชวิทยาลัย, ๒๕๑๘.
หลวงบริบาลบริภัณฑ, ศ.. เรื่องโบราณคดีฯ. พระนคร: รุงเรืองรัตน, ๒๕๐๓.
อํานวย วีรวรรณ, ดร. (บรรณาธิการ). พระมหากษัตริยไทยกับพระพุทธศาสนา. กรุงเทพมหานคร:

บริษัทอมรินทรพริ้นติ้งแอนดพับลิซซิ่ง จํากัด (มหาชน), ๒๕๕๕.

(๒) วิทยานิพนธและงานวิจัย:
ชาญวิทย สุขพร. “พิพิธภัณฑภาพจิตรกรรมฝาผนังไทย”. วิทยานิพนธสถาปตยกรรมศาสตร

มหาบัณฑิต สาขาทัศนศิลป. บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลัยศิลปากร, ๒๕๔๗.
ณรงคเดช เลิศมงคล. “การศึกษาวิเคราะหรูปแบบและการประดับพระปรางคในสมัยรัตนโกสินทร”.

ปริญญานิพนธศิลปศึกษา สาขาทัศนศิลป. บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลัยศรีนครินทร
วิโรฒ, ๒๕๔๘.

ทรงวิทย แกวศรี. “การศึกษาวิเคราะหยุทธวีในการประกาศศาสนาของพระพุทธเจา”. ดุษฎีนิพนธ
พุทธศาสตรดุษฎีบัณฑิต สาขาวิชาพระพุทธศาสนา. บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลัยมหา
จุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๕๐.

เนตรนภา แกวแสงธรรม. “การศึกษาหลักธรรมท่ีปรากฏในภาพจิตรกรรมฝาผนังท่ีมีอิทธิพลตอวิถี
ชีวิตชาวจังหวัดอุบลราชธานี: ศึกษาเฉพาะกรณีวัดทุงศรีเมือง วัดบานนาควายและวัด
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หนองมะนาว”. วิทยานิพนธพุทธศาสตรมหาบัณฑิต สาขาวิชาพระพุทธศาสนา.
บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๕๑.

พระกัณหา กนฺตสีโล (อนุอัน). “การศึกษาเชิงวิเคราะหคติความเชื่อเรื่องบาป-บุญ ท่ีมีตอวิถีชีวิตของ
ชาวอีสาน: ศึกษาเฉพาะกรณีอําเภอแกดํา จังหวัดมหาสารคาม”. วิทยานิพนธ
ศาสนศาสตรมหาบัณฑิต สาขาวิชาพุทธศาสนศึกษา. บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลัย
มหามกุฎราชวิทยาลัย, ๒๕๔๙.

พระครูปลัดชัยวัฒน ภูริปฺโ (โกสิทธิ์). “ศึกษาพระปรางควัดอรุณราชวรารามในฐานะสื่อสัญลักษณ
สงเสริมการเปดรับพุทธธรรมของพุทธศาสนิกชน”. วิทยานิพนธพุทธศาสตรมหาบัณฑิต
สาขาวิชาธรรมนิเทศ. บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย,
๒๕๕๑.

พระชัยพร จนฺทวํโส (จันทวงษ). “ศึกษาศรัทธาในการปฏิบัติวิปสสนาภาวนา ตามแนวสติปฏฐาน ๔”.
วิทยานิพนธพุทธศาสตรมหาบัณฑิต สาขาวิชาวิปสสนาภาวนา. บัณฑิตวิทยาลัย:
มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๕๔.

พระพงศักดิ์ อภิชฺชโว (รุงสง). “ศึกษาบทบาทสื่อจิตรกรรมฝาผนังในการเผยแผพุทธธรรมใน
พระพุทธศาสนา: ศึกษาเฉพาะกรณี พระอุโบสถวัดพระเชตุพนวิมลมังคลาราม”.
วิทยานิพนธพุทธศาสตรมหาบัณฑิต สาขาวิชาพระพุทธศาสนา. บัณฑิตวิทยาลัย:
มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๔๙.

พระมหาเกษม พยุง (หาสจิตโต). “พระพุทธศาสนาในเมืองกําแพงเพชรโบราณ”. วิทยานิพนธ
ศาสนศาสตรมหาบัณฑิต สาขาวิชาพุทธศาสนศึกษา. บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลัย
มหามกุฏราชวิทยาลัย, ๒๕๔๑.

พระมหาดิศพงษ พรหมโชโต. “หลักพุทธปรัชญาท่ีปรากฏในพุทธศิลปสมัยสุโขทัย: การศึกษาเชิง
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