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บทคัดย่อ 
  สารนิพันธ์เรื่องนี้ มีวัตถุประสงค์ เพื่อศึกษาประวัติความเป็นมาของไฟก่อนสมัยพุทธกาล

และศึกษาเรื่องไฟพระราชทานในสังคมปัจจุบันในเชิงพัฒนาการ สารนิพนธ์เรื่องนี้ เป็นการวิจัย

เอกสาร โดยศึกษาจากพระไตรปิฎก หนังสือ ต ารา เอกสารทางวิชาการ และงานวิจัยที่เกี่ยวข้อง แล้ว

น าเสนอเป็นรายงานวิจัยด้วยวิธีพรรณนาวิเคราะห์ 

  ผลวิจัยพบว่า แนวคิดเกี่ยวกับการบูชาและการปฏิบัติต่อไฟในสมัยต่างๆปรากฏว่าการ

บูชาไฟก่อนสมัยดึกด าบรรพ์ โดยทั่วไปไม่ปรากฏหลักฐานชัดเจนนัก อย่างไรก็ตาม การบูชาไฟใน

ระยะเริ่มแรก เป็นการบูชาปุรุษะ คือวิญญาณอันบริสุทธิ์ที่แผ่ซ่านไปทุกหนทุกแห่ง มีความยิ่งใหญ่ 

เป็นเจ้าแห่งความไม่ตาย โดยหน้าที่ ปุรุษะเป็นเครื่องสังเวยและโดยวิธีนี้ การบวงสรวงหรือการบูชาไฟ

จึงเกิดข้ึน โดยพวกนักบวชได้ปฏิบัติสืบกันมา ส่วนในสมัยพระเวท แรกทีเดียว การบูชาไฟ ก็เพ่ือเอาใจ

เทพเจ้า เพ่ือให้เทพเจ้าอ านวยสิ่งที่ตนปรารถนา แต่จะได้สมปรารถนาหรือไม่ข้ึนอยู่กับความกรุณาของ

เพทเจ้าเพียงอย่างเดียว คือ เป็นพิธีบูชายัญด้วยชีวิตสัตว์และมนุษย์ ซึ่งพระพุทธศาสนาได้ปฏิเสธใน

การบูชาเช่นนี้ ได้มีการเปลี่ยนแปลงโดยการปฏิรูปเสียใหม่ คือให้เลิกวิธีการบูชายัญโดยใช้ชีวิตสัตว์

และมนุษย์ มาเป็นการให้อภัยทาน แก่สัตว์และมนุษย์ ตลอดทั้งไม่เบียดเบียนตนและผู้อ่ืน 

  ส่วนแนวคิดเกี่ยวกับพิธีกรรมเกี่ยวกับไฟพระราชทานที่ปฏิบัติกันอยู่ในปัจจุบัน  แนวคิด

และความเชื่อของคนไทยส่วนใหญ่มาจากพระพุทธศาสนา  และมีพิธีกรรมของพราหมณ์ปะปนอยู่มาก 

ที่เห็นได้ชัดคือ พิธีกรรมต่างๆ ที่เป็นพระราชพิธีและพิธีกรรมต่างๆ เช่น พิธีราชาภิเษก เป็นต้น พระ

ราชพิธีที่มีความส าคัญอีกอย่างหนึ่งคือ พิธีพระราชทานเมรุมาส ซึ่งเป็นพระราชพิธีที่มีพ้ืนฐานมาจาก

ศาสนาพราหมณ์ และแสดงถึง “ทิพภาวะ”ของพระมหากษัตริย์จึงต้องจัดให้มีความยิ่งใหญ่ให้
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Abstract 
  The purposes of this thematic paper aimed at studying the fire history 

before the ancient time and studying the Royal Fire in the Thai Society at the 

present on the development. This thematic paper was the document research by 

studying from Ti-Pitaka, books, academic documents and researches as concerned 

and presented the research report as descriptive analysis. 

 The results of this study were found that the concept concerning the 

worship and the practice towards the fire in various periods appeared that the Fire 

worship before the ancient times. The evidences generally did not clear. The fire 

worship, however, at the beginning was the worship of Purusha, that is, the pure 

consciousness that infiltrated all locations, the great things, the ruler of death, by 

duty, Purusha was the sacrifice and by this method, the fire worship was originated 

because of the recluses’ practice continuously. While in the period of Veda, The fire 

sacrifice, at first, was created to pamper the gods and to ask them to give the wishing 
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objects. That they would face the things which they required or not depended on 

the only god’s compassion and the fire worship in the Buddhist Era was complicated, 

that is, the sacrifice was committed by killing animals and humans because 

Buddhism refused such worship and changed by reforming this worship, that is, to 

cancel the method of sacrifice by using the lives of animals and humans and used 

the method of deliverance to the creatures without harming oneself and others. 

 While the concept concerning the rituals dealing with the Royal Fire that 

is practiced in the present. The concept and faith of the majority of people 

originated from Buddhism and mixed together with Bhramist Rituals. It could be seen 

clearly that The various rituals were the Royal Ceremony and different rituals such as 

the ceremony of Royal Coronation etc. One of the important ceremony was the 

Royal Cremation that was the basic ceremony which originated from Bhramism  and 

showed “Dibbapava” (Divine State) of the King. So the great ceremony must be 

created in order to be convenient with the dignity of the monarch. The Royal Fire for 

cremation of the King must be the pure fire obtained from the ray of Sun. In the 

ancient time, this type of fire was used for the only king, but at the present time, it is 

used for general people who have done the benefits for the nation and on the other 

hand, it also supports the status of the King. 
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กิตติกรรมประกาศ 
 

  สารนิพนธ์เรื่องนี้ส าเร็จลงได้ด้วยดี โดยได้รับการสนับสนุนช่วยเหลือจากหลายฝ่าย

เบื้องต้น ขอขอบคุณรองศาสตราจารย์ ดร. โสวิทย์ บ ารุงภักดิ์ อาจารย์ที่ปรึกษาสารนิพนธ์ที่ให้ความ

เอ้ือเฟ้ือให้ค าปรึกษา แนะน าสิ่งที่เป็นประโยชน์ ตลอดจนให้ค าแนะน า แก้ไขสิ่งที่บกพร่องให้ถูกต้อง

จนท าให้สารนิพนธ์เรื่องนี้เกิดความสมบูรณ์ยิ่งขึ้น 

 ขอขอบพระคุณ พระราชรัตนาลงกรณ์ ดร. รองอธิการบดี มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณ

ราชวิทยาลัย วิทยาเขตหนองคาย กรุณาให้ค าแนะน าที่เป็นประโยชน์ในการท าสารนิพนธ์เรื่องนี้และ

ขอขอบพระคุณ พระอาจารย์ ดร. ราเชนทร์  วิสารโท ที่ได้ให้ค าปรึกษาจนท าให้สารนิพนธ์ส าเร็จลง

ด้วยดี 

 ขอขอบคุณตระกูลสินธุ์นอก ซึ่งมี คุณวลัยพร ภรรยา ดร. ฐิติวรรณ และนางสาวทวัญ

ฤทัย สินธุ์นอก ธิดา ที่ให้ก าลังใจและให้การสนับสนุนในการศึกษาครั้งนี้เป็นอย่างดี  

 ขอขอบคุณ ดร. โสภณ ภูเก้าล้วน ที่ให้ความอนุเคราะห์ในการให้ค าปรึกษาในการศึกษา

ครั้งนีแ้ละได้ให้การสนับสนุนเป็นอย่างดีและ ดร.เจษฎา มูลยาพอ หัวหน้าสาขาวิชา พระพุทธศาสนา 

มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย วิทยาเขตหนองคาย ที่ได้ให้ค าปรึกษาและสนับสนุนในการ

ให้ข้อมูลในการท าสารนิพนธ์ครั้งนี้เป็นอย่างดี 

 ขอขอบคุณ คุณสัมฤทธิ์ สีสิงห์ ผู้เอ้ืออารีที่ท าหน้าที่ขับรถมาศึกษาเป็นประจ า ท าให้

ได้รับความสะดวกสบายในการศึกษาครั้งนี้เป็นอย่างดี 

 ขอขอบคุณเจ้าหน้าที่ห้องสมุด มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย วิทยาเขต

หนองคาย ได้ให้ความสะดวกในการเข้าไปศึกษาค้นคว้าในห้องสมุดและให้ยืมหนังสือเพ่ือประกอบใน

ท าสารนิพนธ์จนส าเร็จลงด้วยดี 

 ขอท่านผู้มีส่วนใดๆ ก็ตาม ที่ท าให้สารนิพนธ์นี้ส าเร็จลงด้วยดี ไม่ว่าโดยตรงหรือโดยอ้อม 

จงได้รับความขอบคุณจากผู้ท าสารนิพนธ์เรื่องนี้ด้วยความจริงใจ 

        

        นายบุญส่ง สินธุ์นอก 
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สารบัญ 

เรื่อง                หน้า 
บทคัดย่อภาษาไทย                                                                           ก 

บทคัดย่อภาษาอังกฤษ                                                                       ข 

กิตติกรรมประกาศ                                                                            ง 

สารบัญ                  จ 

ค าอธิบายสัญลักษณ์และค าย่อ                                                              ช 

บทที่ ๑ บทน า          ๑ 

 ๑.๑ ความเป็นมาและความส าคัญของปัญหา                                                   ๑ 

 ๑.๒ วัตถุประสงค์ของการวิจัย                                                                    ๓ 

 ๑.๓ ขอบเขตของการวิจัย                                                                        ๓ 

 ๑.๔ ค านิยามศัพท์เฉพาะที่ใช้ในการวิจัย                                                       ๓ 

 ๑.๕ ทบทวนเอกสารและงานวิจัยที่เกี่ยวข้อง                                                  ๔ 

 ๑.๖ วิธีด าเนินการวิจัย                                                                       ๙                                        

 ๑.๗ ประโยชน์ที่คาดว่าจะได้รับ                                                                 ๑๐ 

บทที่ ๒ แนวคิดและแนวการปฏิบัติเร่ืองการบูชาไฟ     ๑๑ 

๒.๑ ประวัติความเป็นมาของการบูชาไฟก่อนสมัยพุทธกาล                                  ๑๑ 

  ๒.๑.๑ การบูชาไฟ (การบูชายัญ) ในสมัยดึกด าบรรพ์                       ๑๓                           

  ๒.๑.๒ ประวัติการบูชาไฟสมัยพระเวท                                               ๑๖ 

 ๒.๒ การชูชาไฟ  (บูชายัญ) ในสมัยพุทธกาล      ๒๒ 

  ๒.๒.๑ ลักษณะการบูชาไฟ (บูชายัญ) ในสมัยพุทธกาล                             ๒๒ 

  ๒.๒.๒ หลักค าสอนที่ก่อให้เกิดการบูชาไฟ (การบูชายัญ) ในพุทธกาล             ๒๔ 

 ๒.๓ การบูชาไฟ (บูชายัญ) ในทัศนะของพระพุทธศาสนาตามที่ปรากฏในพระไตรปิฎก   ๒๖ 

  ๒.๓.๑ การวิพากษ์การบูชาไฟ (บูชายัญ) ในศาสนาพราหมณ์                  ๒๙                     

  ๒.๓.๒ การปฏิรูปการบูชาไฟตามหลักพระพุทธศาสนา                             ๓๕ 
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บทที่ ๓ การพัฒนาการของไฟพระราชทานในสังคมไทยปัจจุบัน   ๔๑ 

 ๓.๑ แนวคิดเกี่ยวกับพิธีจัดงานศพ                                            ๔๑ 

  ๓.๑.๑ แนวคิดเก่ียวกับการจัดงานศพของคนในสังคม    ๔๑   

  ๓.๑.๒ แนวคิดการจัดพิธีจัดงานศพที่ปรากฏในคัมภีร์พระพุทธศาสนา   ๔๒ 

  ๓.๑.๓ การจัดพิธีศพพระบรมศพของพระพุทธเจ้าและพุทธสาวก     ๔๔                                           

๓.๒ ความเชื่อในการจัดศพ                                                                      ๕๔ 

๓.๓ พิธีกรรมทางพระพุทธศาสนาและพราหมณ์                                               ๕๙ 

 ๓.๔ วิธีการปฏิบัติในการขอไฟพระราชทาน                                                     ๗๗ 

  ๓.๔.๑ หลักเกณฑ์ในการขอพระราชทานเพลิงศพ                ๗๗ 

  ๓.๔.๒ หลักเกณฑ์ในการขอพระราชทานเพลิงศพเป็นกรณีพิเศษ             ๗๘ 

  ๓.๔.๓ ขั้นตอนในการขอพระราชทานเพลิงศพ                ๗๙ 

บทที่ ๔ บทสรุปและข้อเสนอแนะ       ๘๕ 

 ๔.๑ สรุปผลการวิจัย                                                                               ๘๕ 

 ๔.๒ อภิปรายผล                                                                                    ๙๓ 

 ๔.๓ ข้อเสนอแนะ                                                                                   ๙๕ 

บรรณานุกรม                                                                                 ๙๖ 

ประวัติผู้วิจัย                                                                                ๑๐๒ 

  

 

   

 

 

 

 

 



ช 

 

ค าอธิบายสัญลักษณ์และค าย่อ 

 

 อักษรย่อในคัมภีร์ในสารนิพนธ์เรื่องนี้ ใช้อ้างอิงจากคัมภีร์พระไตรปิฎกภาษาไทย ฉบับ

มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย พ.ศ. ๒๕๓๙ เรียงตามล าดับดังนี้ 

 

พระวินัยปิฎก 

เล่ม ค าย่อ   ชื่อคัมภีร์ 

๔ วิ.มหา (ไทย) = วินัยปิฎก  ภิกขุวิภังค์ 

 (ภาษาไทย) 

 

     พระสุตตันตปิฎก 

เล่ม ค าย่อ   ชื่อคัมภีร ์

๙ ที.สี.  (ไทย)  ทีฆนิกาย สีลขันธวรรค  (ภาษาไทย) 

๑๐ ที.ม.     (ไทย) = ทีฆนิกาย มหาวรรค  (ภาษาไทย) 

๑๑ ที.ปา (ไทย) = ทีฆนิกาย ปาฏิกวรรค  (ภาษาไทย) 

๑๒ ม.มู  (ไทย) = มัชฌิมานิกาย มูลปัณณาสก์  (ภาษาไทย) 

๒๓ องฺ. อฏฺฐก.  (ไทย)  = อังคุตตรนิกาย อัฏฐกนิบาต  (ภาษาไทย) 

๒๕ ขุ.ธ.  (ไทย)   = ขุททกนิกาย ธัมมบท   (ภาษาไทย) 

๒๕ ขุ.สุ.  (ไทย) = ขุททกนิกาย สุตตนิบาต  (ภาษาไทย) 

๒๖ ขุ.เถร.  (ไทย) = ขุททกนิกาย เถรคาถา  (ภาษาไทย) 

๒๗ ขุ.ชา. (ไทย) = ขุททกนิกาย ชาตก   (ภาษาไทย) 

 

ค าชี้แจงในการให้หมายเลขในคัมภีร์พระไตรปิฎก 

 การใช้หมายเลขอ้างอิงพระไตรปิฎกภาษาไทย จะแจ้งเล่ม / ข้อ / หน้า / ตามล าดับ เช่น 

วิ.มหา. (ไทย) ๔/๒๐/๒๒ หมายถึง วินัยปิฎก มหาวรรค ภาษาไทย เล่ม ๔ ข้อ ๒๐ หน้า ๒๒  



 

บทที่ ๑ 
บทน า 

 
๑.๑ ความเป็นมาและความส าคัญของปัญหา 
 ไฟกับมนุษย์มีส่วนสัมพันธ์กันตั้งแต่เมื่อใด ไม่มีหลักฐานปรากฏชัด แต่มีทฤษฎีและ
เรื่องราวไว้ในที่ต่างๆหลายแห่ง ดังที่ปรากฏในชาดกขุทกนิกาย ได้กล่าวถึงจุดก าเนิดไฟที่เกิดจากไม้ใน
สมัยที่พระโพธิสัตว์ เสวยชาติเป็นนก มองเห็นกิ่งไม้เสียดสีกันเกิดไฟป่า จึ งกล่าวแก่บรรดานกยูง
ทั้งหลายว่า“นกทั้งหลายอาศัยต้นไม้ใด ต้นไม้นั้นปล่อยไฟออกมา นี่นกทั้งหลายพวกเธอจงหนีไปยังทิศ
ทั้งหลายเถิด ภัยได้เกิดแต่ต้นไม้อันเป็นที่พึ่งของพวกเรา”๑ และสมัยที่พระโพธิสัตว์เสวยชาติเป็น
นกคุ่ม เมื่อเห็นไฟป่า ได้ระลึกถึงพระพุทธเจ้าในอดีต ปรารภสัจจะที่มีอยู่ในตน เมื่อท าสัจกิริยา จึง
กล่าวว่า “ปีกของเรามีอยู่ แต่ยังบินไปไม่ได้ เท้าทั้งสองของเรามีอยู่ ก็ยังเดินไปไม่ ได้ และมารดาของ
เราออกไปแล้ว นี่ไฟป่าเจ้าจงถอยออกไปเถิด”๒ 
 จากข้อความที่น ามาแสดงไว้นั้น แสดงให้เห็นว่า ต้นก าเนิดของไฟมาจากกิ่งไม้สีกันจน
เกิดไฟและเผาป่าให้มอดไหม้เป็นจุลวิจุลไป ท าให้สรรพสิ่งทั้งหลายที่อยู่ในป่านั้นถูกไฟเผาไหม้ทั้งหมด 
ไม่ว่าจะเป็นสัตว์หรือต้นไม้ก็ตกอยู่ในสภาพเดียวกัน คือสูญสิ้นไปด้วยกันทั้งสิ้น 
 ในมัชฌิมนิกาย มูลปัณณาสก์ ได้กล่าวถึงเรื่องไฟไว้ว่า “ภิกษุทั้งหลาย ไฟติดขึ้นเพราะ
อาศัยเชื้อเพลิงใดๆ ก็นับว่า “ไฟ” ตามเชื้อนั้นๆ ไฟที่เกิดขึ้นเพราะอาศัยไม้ ก็นับว่า “ไฟไม้” ไฟที่
เกิดขึ้นเพราะอาศัยป่าก็นับว่า “ไฟป่า” ไฟที่เกิดขึ้น เพราะอาศัยหญ้า ก็นับว่า “ไฟหญ้า” ไฟที่ติดขึ้น
เพราะอาศัยมูลโค ก็นับว่า “ไฟมูลโค” ไฟที่ติดขึ้นเพราะอาศัยแกลบ ก็นับว่า “ไฟแกลบ” ไฟที่ติดขึ้น
เพราะอาศัยหยากเยื่อ ก็นับว่า “ไฟหยกเหยื่อ”๓ เป็นต้น ข้อนี้แสดงให้เห็นว่า ไฟ เป็นสภาวะที่มีอยู่ใน
สรรพสิ่งทั้งหลาย ดังนั้น ไฟ สามารถเกิดขึ้นได้จากต้นไม้ หิน หรือแสงแห่งดวงอาทิตย์ ในเมื่อมีเหตุ
ปัจจัยประกอบกันขึ้นอย่างเหมาะสม 
 ในคัมภีร์พราหมณ์ ได้ระบุไว้ว่า ไฟหรืออัคคี ถือว่าเป็นเทพและมีบทบาทส าคัญในการ
กระท าพิธีทั้งปวง ในพิธีกรรมต่างๆ เมื่อถึงตอนที่ส าคัญ จะต้องมีการถวายเครื่องสังเวย หรือ สวดอ้อน
วอนแก่อัคนีเทพ (เทพแห่งไฟ) เพราะถือว่า อัคนี เป็นทูตแห่งเทพทั้งหลาย หรือ เป็นสื่อกลางน า
บรรดาเครื่องสังเวยขึ้นไปยังเทพทั้งหลาย เมื่อใส่เครื่องสังเวยเข้าไปในไฟนั้นถือว่า ได้ใส่ลงไปในโอษฐ์
                                                            

 ๑ ขุ.ชา. (ไทย) ๒๗/๓๖/๑๕. 
 ๒ ขุ.ชา. (ไทย) ๒๗/๓๕/๑๕. 
 ๓ ม.มู. (ไทย) ๑๒/๔๐๐/๔๓๑. 



๒ 

 

แห่งอัคนีเทพ เมื่อเปลวและควันไฟพุ่งขึ้น ก็หมายความว่าองค์อัคนีเทพ ได้น าเอาเครื่องเซ่นสรวงนั้น
ขึ้นไปยังสรวงสวรรค์ ที่ตาของมนุษย์มองไม่เห็น เมื่อขึ้นไปถึงสวรรค์แล้ว องค์อัคนีเ ทพก็ป้อน
เครื่องเซ่นสรวงสังเวยนั้นแก่ทวยเทพผู้เป็นภรดรทั้งหลาย ด้วยโอษฐ์ขงพระองค์ ดุจแม่นกป้อนเหยื่อ
ลูกฉะนั้น๔ 
 เพราะไฟมีความส าคัญเช่นนี้ จึงมีค าสรรเสริญไว้ในคัมภีร์พราหมณ์ว่า “อัคนิโหตร (การ
บูชาไฟ) เป็นประมุขแห่งยัญทั้งหลาย” และว่า “การเซ่นสรวง (แต่อัคนี) เป็นกรรมประเสริฐสุดใน
บรรดายัญทั้งหลาย” ผู้บูชาไฟย่อมได้ผลานิสงส์เป็นอันมาก เช่น จะสมบูรณด้วยโภคทรัพย์ ฝูงปสุสัตว์
และเพียบพร้อมด้วยบุตรหลาน เผ่าพันธ์ุ เช่น ในคัมภีร์พราหมณ์ได้ระบุไว้ว่า “ผู้ใดบูชาอัคนิโหตร ด้วย
ความเข้าใจความหมาย โดยถ่องแท้ บาปของผู้นั้นย้อมถูกเผาผลาญไป”๕ 
 ในการประกอบพิธี กรรมในการบ า เพ็ญพระราชกุศล จุด เที ยนพรรษาของ
พระมหากษัตริย์ไทย มีข้อความระบุไว้ว่า “ส าหรับไฟที่พระมหากษัตริย์ทรงจุดเทียนนั้น ต้องใช้ไฟ
บริสุทธิ์ คือ ‘ต้องใช้ไฟส่องด้วยแว่นลงยาราชาวดี (ไฟฟ้าคือแสงอาทิตย์) ทรงพระราชนิพนธ์วินิจฉัยไว้
ว่า ที่ท าเช่นนั้น เพราะถือว่า เป็นไฟที่มาจากฟากฟ้า เป็นไฟบริสุทธิ์  เป็นธรรมเนียมของอินเดีย
โบราณ ใช้กันต่อๆ มา ส าหรับไฟที่เกิดจากหินเหล็กไฟท าให้เกิดประกายขึ้นนั้น ใช้บูชาส าหรับบาง
ลัทธิ หรือไฟที่ใช้ไม้ขีดในปัจจุบัน จะใช้ในงานทั่วๆ ไป แต่ไฟที่ได้จากดวงอาทิตย์ มักใช้ในงานมงคล 
คือ จุดเทียนชัยในงานประเพณีต่างๆ เช่น ใช้ในการกวนข้าวทิพย์ ในพิธีทางพระพุทธศาสนา เทียน
เท่ากับพระองค์ในการเฉลิมพระชนม์พรรษาเป็นต้น ในงานอวมงคลนั้น ต้องเป็นออกเมรุถวายพระ
เพลิงพระมาหากษัตริย์เท่านั้น”๖ จากข้อความที่ยกมากล่าวไว้นี้ แสดงให้เห็นว่า ไฟ นอกจากเกิดจาก
ไม้ จากหิน และสิ่งอื่นๆ แล้ว ไฟยังเกิดจากแสงอาทิตอีกด้วย ดังนั้น สุริยะ หรือ พระอาทิตย์ก็ถือว่า
เป็นเทพเจ้าองค์หนึ่งที่มนุษย์ได้พึ่งพาอาศัย 
 ประเทศไทยมีขนบธรรมเนียมประเพณีต่างๆ ที่ปฏิบัติสืบเนื่องกันมาแต่โบราณที่ต้อง
อาศัยไฟไม่ว่าจะเป็นเครื่องมือในการประกอบอาชีพหรือเป็นเครื่องมือในประกอบพิธีต่างๆ เช่น  
พิธีกรรมทางพระพุทธศาสนา โดยมีการจุดธูปเทียนบูชาพระรัตนตรัย ก่อนที่จะเริ่มประกอบพิธีกรรม 
การท าพิธีกรรมทางพระพุทธศาสนาก็จะเกี่ยวข้องกับพิธีพราหมณ์ไม่มากก็น้อย เช่น การรับสนองงาน
พระราชพิธี งานพระราชกุศลและงานรัฐพิธีต่างๆ ก็ต้องใช้ไฟประกอบเพื่อท าให้พิธีเหล่านั้นมีความ

                                                            

 ๔ พระเทพเวที (ประยุทธ์ ปยุตฺโต), เทคนิคการสอนของพระพุทธเจ้า, พิมพ์ครั้งที่ ๒ 
(กรุงเทพมหานคร: มูลนิธิพุทธธรรม, ๒๕๓๒), หน้า ๗๐. 

 ๕ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๗๑. 
 ๖ ประพันธ์ กุลวานิช “พระราชกุศลจุดเทียนพรรษา พุทธจักร, ปีที่ ๔๖ ฉบับที่ ๘ (สิงหาคม 

๒๕๔๕), หน้า ๑๕. 



๓ 

 

สมบูรณ์ ดังนั้นจึงกล่าวได้ว่า ไฟย่อมมีคุณประโยชน์อย่างใหญ่หลวง ถ้าใช้ให้เหมาะสม แต่ถ้าใช้ไม่
เหมาะสมก็ย่อมมีโทษอนันต์เช่นเดยีวกัน 
 ผู้วิจัยเห็นว่า การศึกษาเรื่อง วิวัฒนาการของไฟตั้งแต่อดีตจนถึงปัจจุบัน โดยเฉพาะอย่าง
ยิ่งไฟพระราชทานนั้นมีประวัติและวิวัฒนาการเป็นมาอย่างไร เพื่อสร้างองค์ความรู้ให้เป็นประโยชน์ใน
ด้านวิชาการต่อไป 
 

๑.๒ วัตถุประสงค์ในการวิจัย 
 การศึกษาเรื่องไฟพระราชทานในสังคมไทยปัจจุบันเชิงพัฒนาการมีวัตถุประสงค์ใน
การศึกษาดังนี ้
 ๑.๒.๑ เพื่อศึกษาประวัติความเป็นมาของไฟก่อนสมัยพุทธกาลและสมัยพุทธกาล 
 ๑.๒.๒ เพื่อศึกษาเรื่องไฟพระราชทานในสังคมไทยปัจจุบันในเชิงพัฒนาการ 
 

๑.๓ ขอบเขตของการวิจัย 
 ๑.๓.๑ ขอบเขตของเนื้อหา  

 งานวิจัยนี้มุ่งศึกษาประวัติความเป็นมาของไฟทั้งก่อนและหลังพุทธกาล และศึกษา
พัฒนาการของการบูชาไฟที่มีอิทธิพลต่อไฟพระราชทานในสังคมไทยปัจจุบัน  
 ๑.๓.๒ ขอบเขตของเอกสาร  
 พระไตรปิฎกภาษาไทย ฉบับมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย พุทธศักราช ๒๕๓๙ และ 
หนังสือ ต ารา เอกสารและงานวิจัย ตลอดถึงคัมภีร์ต่างๆ ในศาสนาอื่นที่เก่ียวข้องกับการบูชาไฟ 
   

๑.๔ ค านิยามศัพท์เฉพาะที่ใช้ในการวิจัย 
 ในงานการวิจัยครั้งนี้ ผู้วิจัยได้น าค านิยามศัพท์เฉพาะที่ใช้ในการวิจัย ดังมีรายละเอียด
ดังนี ้
 ประวัติความเป็นมาของไฟ หมายถึงปฐมเหตุของการเกิดไฟก่อนสมัยพุทธกาลและหลัง
พุทธกาลที่ปรากฏในคัมภีร์พระเวทของศาสนาพราหมณ์และคัมภีร์พระไตรปิฎก ของพระพุทธศาสนา
และหนังสือ ต าราอื่นๆ ที่เกี่ยวข้อง 
 ไฟพระราชทาน หมายถึง ไฟที่พระมหากษัตริย์ทรงพระราชทานแก่ปวงชนในพิธีกรรม
ทางศาสนาทั้งพิธีกรรมที่เป็นมงคลและอวมงคลต่างๆ  
 เชิงพัฒนาการ หมายถึง การวิวัฒนาการของไฟตั้งแต่ก่อนสมัยพุทธกาลจนถึงการใช้ไฟ
ประกอบพิธีกรรมทางพระพุทธศาสนาในประเทศไทยในปัจจุบัน 



๔ 

 

 ทิพภาวะของพระมหากษัตริย ์หมายถึง ภาวะอันเป็นทิพย์อันของพระมหากษัตริย์ในสมัย
สมบูรณาญาสิทธิราช คือ พระมหากษัตริย์ไม่ใช่บุคคลธรรมดา แต่เป็น “เทวราช”ที่อวตารลงมาเพื่อ
มาปกครองมนุษย์ จึงมีสิทธิอันชอบธรรมในการบริหารสั่งการในทุกมิติในการปกครองของพระองค์ 
 

๑.๕ ทบทวนเอกสารและงานวิจัยที่เกี่ยวข้อง 
 ๑.๕.๑ เอกสารที่เกี่ยวข้อง 
 พระเทพเวที (ประยุทธ์  ปยุตฺ โต) ได้กล่าวไว้ ในหนังสือ “เทคนิคการสอนของ
พระพุทธเจ้า” ว่า ไฟ หรือ อัคนี มีบทบาทส าคัญอย่างยิ่งในยัญพิธีทั้งปวง ในพิธีกรรมต่างๆเมื่อถึงตอน
ส าคัญทุกตอน จะต้องมีการถวายเครื่องสังเวย หรือสวดอ้อนวอนแก่อัคนีเทพ เพราะถือว่าอัคนี เป็น
ทูตของเทพทั้งหลาย หรือเป็นสื่อกลางน าประดาเครื่องเซ่นสรวงสังเวยขึ้นไปถึงเทพทั้งหลาย เมื่อใส่
เครื่องสังเวยเข้าไปในไฟนั้น ถือว่าได้ใส่ลงในโอษฐ์ของอัคนีเทพ เมื่อเปลวควันพุ่งขึ้น ก็หมายความว่า 
องค์อัคนีเทพทรงน าเอาเครื่องเซ่นสรวงสังเวยขึ้นไปบนสวรรค์ ที่มนุษย์มองไม่เห็น เมื่อขึ้นถึงสวรรค์
แล้ว องค์อัคนีเทพก็ทรงป้อนเครื่องเช่นสรวงสังเวยนั้น แก่ทวยเทพผู้เป็นภรดรทั้งหลาย ด้วยโอษฐ์ของ
พระองค์เอง๗ 
 เอื้อมพร ภู่เพชร และคณะ ได้กล่าวถึงเรื่องไฟในหนังสือความรู้เรื่องไฟไว้ว่า ไฟแบ่ง
ออกเป็น ๔ ประเภท ตามกระบวนการเผาไหม้ ตามอัตราการเจริญเติบโต ตามกระบวนการหมุนเวียน
ขงอากาศและตามระยะการเกิดไฟ 
 ๑) การแบ่งตามกระบวนการเผาไหม้ แบ่งออกเป็น ๓ ส่วน คือ (๑) ก้อนการเผาไหม้ (๒) 
ไฟคุ (๓) การเผาไหม้แบบมีเปลวเพลิง 
 ๒) การแบ่งตามอัตราการเติบโต ช่วงไฟก าลังเติบโต เริ่มจากช่วงที่ไฟปล่อยพลังงานหรือ
ความร้อนออกมาสม่ าเสมอ การเติบโตนี้เป็นไปอย่างต่อเนื่อง โดยมีปริมาณเชื้อเพลิงหรืออากาศอย่าง
ใดอย่างหนึ่งเป็นตัวก าหนดการเติบโต จนกว่าเชื้อเพลิงจะหมดไปซึ่งเป็นช่วงสุดท้ายของการเติบโต 
อัตราปล่อยความร้อนลดลงเนื่องจากปริมาณเชื้อเพลิงมีน้อยลง 
 ๓) การแบ่งตามระบบการหมุนเวียนของอากาศ เมื่อการลุกไหม้ หรือช่วงต้นของการเกิด
ไฟเป็นการพัฒนาไฟในช่วงออกซิเจนมากเรียกว่า ไฟที่ถูกควบคุมด้วยปริมานเช้ือเพลิง 
 ๔) การแบ่งตามระยะการเกิดไฟ แบ่งเป็น ๓ ระยะ คือ (๑) ระยะแรกเริ่ม หมายถึง ระยะ
เริ่มต้นการลุกไหม้ที่เปลวไฟยังไม่มีพลังมาก อาจเป็นไฟคุอยู่นานเป็นชั่วโมง (๒) ระยะที่ไฟลุกไหม้
อย่างอิสระเป็นช่วงเกิดเปลวไฟโดยไฟจะเผาไหม้เชื้อเพลิงและปล่อยพลังงานออกมาจ านวนมาก (๓) 

                                                            

 ๗ พระเทพเวที (ประยุทธ์ ปยุตฺโต), เทคนิคการสอนของพระพุทธเจ้า, พิมพ์ครั้งที่ ๒, 
(กรุงเทพมหานคร: มูลนิธิพุทธธรรม, ๒๕๓๒), หน้า ๗๐. 



๕ 

 

ระยะไฟคุ คือปริมาณออกซิเจนในห้องมีจ านวนลดลงเป็นระยะการลุก าไหม้อย่างอิสระการปล่อย
พลังงานความร้อนลดลงอย่างรวดเร็ว๘ 
 พระธรรมปิฎก (ประยุทธ์ ปยุตฺโต) ได้กล่าวถึงพิธีกรรมไว้ในหนังสื่อ “พิธีกรรม ใครว่าไม่
ส าคัญ” ว่า “พิธีกรรมคือ “การกระท าที่เป็นพิธี คือ เป็นพิธีที่จะให้ส าเร็จผลที่ต้องการ หรือ การ
กระท าที่เป็นวิธีการเพื่อให้ส าเร็จผลที่ต้องการหรือน าไปสู่ผลที่ต้องการ๙ กรณีนี้แปลว่า พิธีกรรมเป็น
ขั้นตอนที่ส าคัญ อันจะน าไปสู่ผลที่ปรารถนาได้ แม้ว่า จะมีบางคนพบว่า พิธีกรรมที่เขาท า มักจะให้ผล
น้อยกว่าที่คาดหวังก็ตาม ทั้งนี้ก็เพราะว่าพิธีกรรมไม่ใช่การกระท าธรรมดาสามัญทั่วไปซึ่งเราจะ
คาดหวังผลลัพธ์ตอนจบได ้
 คลิฟฟอร์ด เกียร์ทซ์ (Crifford Geetz) ชาวสหรัฐอเมริกา ได้ท าการวิจัยเรื่อง “ศาสนาใน
ฐานะเป็นระบบทางวัฒนธรรม” ผลการวิจัยพบว่า ทัศนคติตามสามัญส านึกที่ว่า การบูชาบรรพบุรุษ 
การน าสัตว์มาบูชายัญ การบูชาวิญญาณ การท านาย หรือ พิธีอภิเษก เป็นเหมือนแบบแผนของศาสนา 
ส าหรับข้าพเจ้า (หมายถึง Crifford Geetz) ดูเหมือนว่า ไม่น่าจะเป็นเช่นนั้นทีเดียว๑๐ 
 โดยเขาอธิบายว่า พิธีกรรมต่างๆ ที่กล่าวมาน้ันไม่น่าจะเป็นแบบแผนส าหรับบ้านเมืองอัน
เกี่ยวกับการปกครองคนในสังคมด้วยเหมือนกันดังที่ เดนนี ชาร์เจนท์ เคยกล่าวไว้ในหนังสือ“พิธีกรรม 
ของโลก” ว่า  
 ประเพณีหรือวิธีปฏิบัติที่อยู่ในระดับสูง ซึ่งเกี่ยวข้องกับคนทั้งประเทศ สังคมและ
การเมือง มักจะยอมรับว่าเป็นพิธีกรรม มีพิธีกรรมอยู่หลายชนิดที่ถูกน ามาเป็นเครื่องมือในการควบคุม
คนในสังคม ซึ่งถ้าศึกษาพระคัมภีร์โกหร่านสมัยใหม่ของอิหร่าน หรือศึกษาประวัติของศาสนจักรคริส
เตียนมองในทางกลับกัน ถ้าพิธีกรรมกระจายออกไปสู่ประชาชนทุกคนจนกลายเป็นพิธีกรรมทางสังคม 
และการเมืองอย่างแท้จริงเมื่อใด เมื่อนั้นประชาชนก็สามารถเป็นกลุ่มพลังที่อาจจะชิงอ านาจคืนมาอยู่
ในมือของประชาชนได้๑๑ 
 พระอุดรคณาธิการ(ชวินทร์ สระค า) ได้กล่าวถึงการบูชาไฟในหนังสือ“ประวัติ
พระพุทธศาสนาในอินเดีย” ไว้ว่า เรื่องราวของพระพุทธศาสนาตั้งแต่ตอนต้น จนถึงปัจจุบันและ

                                                            

 ๘ เอื้อมพร  ภูเพชรและคณะ, ความรู้เรื่องไฟ, (กรุงเทพมหานคร: สถาบันพัฒนาการสาธารณสุข
อาเซี่ยนมหาวิทยาลัยมหิดล, ๒๕๔๘), หน้า ๑๙-๒๑. 

 ๙ พระธรรมปิฎก (ประยุทธ์ ปยุตฺโต), พิธีกรรมใครว่าไม่ส าคัญ, พิมพ์ครั้งที่ ๒, (กรุงเทพมหานคร: 
บริษัท สหธรรมิก จ ากัด, ๒๕๓๗), หน้า ๔. 

 ๑๐ Crifford Geetz, “Religion as a Cultural System,” in Anthropological Approaches 
to the Study of Religion, Edited by Michael Banton (London: Bookprint Limited, 1969), p.42. 

 ๑๑  ชาร์เจนท์, เดนนี,่ พิธีกรรมของโลก, แปลโดย ทิพบอาภา, (กรุงเทพมหานคร: บริษัท จูน พับ ลิช
ชิง จ ากัด, ๒๕๔๒) หน้า ๓๐-๓๑.  



๖ 

 

ศาสนาที่เกี่ยวข้อง โดยเฉพาะศาสนาพราหมณ์-ฮินดู ในกรณี การบูชาไฟและเรื่องการบูชายัญ ไว้
พอสมควร โดยเริ่มกล่าวความเป็นมาของการบูชาไฟสมัยเริ่มแรก จนถึงสมัยที่พวกพราหมณ์หันมาใช้
กลอุบายให้ฆ่าคนฆ่าสัตว์บูชายัญ อันเป็นเหตุให้ประชาชนเกิดความหวาดกลัวและบางพวกมัวเมาอยู่
กับการบูชายัญ ไม่นิยมแสวงหาทางพ้นทุกข์ หรือค้นหาในทางปรัชญา กรณีนี้มีประเด็นที่น่าสนใจดังนี ้
 ประเด็นที่ ๑ ในสมัยพราหมณ์นั้น พราหมณ์ทั้งหลายได้ประกอบพิธีกรรม ท าพิธี 
บวงสรวงอ้อนวอนให้พระเจ้าโปรดปรานด้วยการฆ่าวัว แพะ แกะ ม้า จนกระทั่งมนุษย์เพื่อสังเวยพระ
เจ้าเบื้องบน ด้วยวัตถุประสงค์เช่นนี้ พวกพราหมณ์จึงได้ยกเอาการบูชายัญเป็นใหญ่ และเห็นว่าเป็น
ทางตรงที่จะเข้าถึงพระเจ้าได้ 
 ประเด็นที่ ๒ การบูชายัญนี้ถือว่าเป็นสิ่งส าคัญที่สุดจะน าไปสู่โมกษะ วัตถุที่บูชายัญนั้น 
ควรจะเป็นสิ่งที่รักและหวงแหนที่สุด จึงจะท าให้การบูชายัญอ านวยประโยชน์ให้สมบูรณ์ การบูชาใน
สมัยพราหมณ์นี้มีพิธีรีตองและขยายกว้างออกไปยิ่งกว่าเดิม พิธีบูชายัญขึ้นสูงสุดนั้นเรียกว่า บุรุษเมธ 
คือ การฆ่ามนุษย์บูชายัญ ถือว่าเป็นการบูชายัญขั้นสูงสุด ให้ผลล้ าเลิศ 
 ประเด็นที่ ๓ ตอนปลายสมัยพราหมณ์ เรื่อยไปจนถึงสมัยที่เกิดการพัฒนาเป็นศาสนา
ฮินดู จึงได้เปลี่ยนความคิดใหม่ โดยคิดว่า๑๒ 
 จ านงค์ ทองประเสริฐ ได้กล่าวถึง การบูชาไฟ (บูชายัญ) ไว้ในหนังสือ  ศาสนาปรัชญา
ประยุกต์ ว่า “เมื่อคนเราเกิดมาแล้ว เกิดมาเพราะมีความผิดพลาดอะไรบางอย่าง ท าให้ต้องเกิดเป็น
มนุษย์ หรือสัตว์ต่างๆ ที่นี้ การที่เราจะกลับไปสู่ปรมาตมันเดิมนั่น ก็อาจเป็นไปได้แต่การจะไปได้นั้น
ต้องประกอบยัญพิธี ต้องมีการบวงสรวง สังเวย เช่น ฆ่าสัตว์ คือค่าแกะ ฆ่าวัว ฆ่าควาย ฆ่าช้าง ฆ่าม้า 
หรือฆ่ามนุษย์ สังเวยพระเป็นเจ้า ตายไปแล้ว จึงไปรวมกับปรมาตมันได้อย่างนี้”๑๓ 
 เสถียรโกเศศ นาคะประทีป, ได้กล่าวไว้ในหนังสือ “ลัทธิของเพื่อน” ว่า “การบูชายัญ
ในทางศาสนาพราหมณ์นี้ได้ก าหนดให้พราหมณ์เป็นผู้มีบทบาทส าคัญในการประกอบพิธี อีกทั้งยังว่า
โลกนี้จะขาดพราหมณ์ไม่ได้ โดยบอกว่า “ความเป็นไปในโลกต้องมีหลัก ๓ ประการ คือ พราหมณ์ผู้
เป็นนักบวช พระเวท และวรรณะ โลกจึงจะอยู่ได้ตามปกต”ิ๑๔ 
 ศาสตราจารย์ มณี พะยอมยงค์ ได้กล่าวไว้ในหนังสือ “พิธีกรรมล้านนาไทย” ไว้ว่า 
“พิธีกรรมได้แก่การกระท าตามหลักเกณฑ์ที่วางไว้ในสถาบันนั้นๆ เช่น พิธีกรรมทางศาสนาพุทธ 

                                                            

 ๑๒ พระอุดรคณาธิการ (ชวินทร์ สระค า), ประวัติศาสตร์พระพุทธศาสนาในอินเดีย. พิมพ์ครั้งที่ ๒ 
(กรุงเทพมหานคร:โรงพิมพ์มหาจุฬาลงกรราชวิทยาลัย, ๒๕๓๔) หน้า ๑๐. 

 ๑๓ จ านงค์ ทองประเสริฐ, ศาสนาปรัชญาประยุกต์, พิมพ์ครั้งที่ ๒, (กรุงเทพมหานคร: บริษัท
คอมแพคท์ จ ากัด, ๒๕๓๙), หน้า ๒๖๙. 

 ๑๔ เสฐียรโกเศศ นาคะประทีป, ลัทธิของเพื่อน, ภาค ๑ (กรุงเทพมหานคร: ส านักพิมพ์ คลังวิทยา, 
๒๕๑๔), หน้า ๘๙. 



๗ 

 

พิธีกรรมทางศาสนาคริสต์ ศาสนิกจะต้องปฏิบัติตามระเบียบที่ศาสดาเจ้าของศาสนาก าหนดไว้ทุก
ประการ”๑๕ 
 นายแพทย์ สุวัฒน์ จันทรจ านงค์ ได้กล่าวไว้ในหนังสือ “ความเชื่อของมนุษย์เกี่ยวกับ
ปรัชญาและศาสนา” ว่า แนวความคิดจะกล่าวถึงพิธีกรรมไว้มากเพียงใดก็ตาม แต่หากกล่าวตามความ
เป็นจริงแล้ว พิธีกรรมต่างๆในโลกนี้ ส่วนมากจะมีความเชื่อเป็นฐานแห่งการกระท าเสมอ ซึ่งความเชื่อ
นี้ ถ้ากล่าวตามหลักปรัชญาและศาสนาจะพบว่าความเชื่อของมนุษย์เกิดขึ้นจากความต้องการขั้น
พื้นฐาน ๔ ประการ คือ “ความต้องการทางร่างกายเพื่อให้ตนเองอยู่รอด ความต้องการทางสังคม
เพื่อให้ตนมีศักดิ์ศรีและความหมายเป็นที่ยอมรับ ความต้องการทางปัญญาเพื่อการเรียนรู้และความ
ต้องการทางจิตวิญญาณ เพื่อขจัดทุกข์ทางใจ”๑๖ 

 ๑.๕.๒ งานวิจัยที่เกี่ยวข้อง 
 พระครูศรีโพธานุรักษ์ (ณัฐวุฒิ โสภาบุตร) ได้วิจัยเรื่อง“การศึกษาเรื่องไฟในทัศนะของ

พระพุทธศาสนาเถรวาท” ผลการวิจัยพบว่า 
 ๑) แนวคิดเรื่องไฟในพระพุทธศาสนาเถรวาท เป็นแนวคิด ๒ ประการ คือ ไฟในสิ่งที่มี

ชีวิตและไฟเชิงนามธรรม ที่น ามาเปรียบเทียบเป็นหลักคิดในการสอนธรรม ลักษณะไฟอย่างหนึ่งได้แก่
ไฟภายนอก คือ ไฟเป็นองค์ประกอบของสิ่งที่มีชีวิตและสิ่งที่ไม่มีชีวิตครอบคลุมถึงโลก จักรวาลและ
นิพพาน โดยมีทัศนะไว้ว่า ไฟ (เตโชธาตุ) ท าธาตุอีก ๓ คือ (ดิน น้ า ลม) ให้ร้อน 

 ๒) ไฟในสิ่งที่มีชีวิตตามแนวพระพุทธศาสนาเถรวาท คือ องค์ประกอบหนึ่งที่ก่อให้เกิด
เป็นสิ่งที่มีชีวิต ๒๖ ภพภูมิ ส่วนไฟในเชิงนามธรรม คือองค์ประกอบหลักในการน ามาเป็นเครื่องมือ
สอนธรรมะใน ๒ ลักษณะ คือ เป็นไฟเปรียบเสมือนความชั่วที่จะต้องท าลายให้หมดสิ้น อีกลักษณะ
หนึ่งคือ ไฟที่เปรียบเหมือนความดี ที่ต้องปฏิบัติ ได้แก่ อัคคี ๓ กองคือ ไฟที่ควรเคารพ (บิดามารดา) 
ไฟที่ควรบูชา (สมณพราหมณ์) และไฟที่ควรปกครอง (บุตรภรรยา)๑๗ 

 ฐิติ วสุพรรุจิ ได้วิจัยเรื่อง “ศึกษาเชิงวิเคราะห์เรื่องไฟที่ปรากฏในพระพุทธศาสนาเถร
วาท” ผลการวิจัยพบว่า  “พระพุทธศาสนาเถรวาทให้ความส าคัญกับการศึกษาเรื่องธรรมชาติของ
มนุษย์ที่มีความสัมพันธ์กับไฟ โดยได้กล่าวถึงธรรมชาติเกิดจากขันธ์ ๕ อันได้แก่ รูป เวทนา สัญญา 
สังขาร และวิญญาณ หรือ รูปกับนาม รูปแห่งนี้เกิดจากองค์ประกอบส าคัญ ๔ ชนิดมารวมกันปรากฏ

                                                            

 ๑๕ มณี พยอมยงค์, ศจ., พิธีกรรมล้านนาไทย, (เชียงหใม:่ ทรัพย์การพิมพ,์ ๒๕๒๙), หน้า ๑. 
 ๑๖ นายแพทย์ สุวัฒน์ จันทรจ านงค์, ความเชื่อของมนุษย์เกี่ยวกับปรัชญาและศาสนา , 

(กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพ์อลีนเพรส, ๒๕๔๐), หน้า ๓๕๗. 
 ๑๗ พระครูศรีโพธานุรักษ์ (ณัฏฐวุฒิ โสภาบุตร), “การศึกษาเรื่องไฟในทัศนะพระพุทธศาสนาเถรวาท” 

วิทยานิพนธ์พุทธศาสตรมหาบัณฑิต, (บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๕๓) 



๘ 

 

เป็นรูปกายขึ้น องค์ประกอบที่ส าคัญ ๔ ชนิดนี้ได้แก่ ดิน น้ า ลม ไฟ ซึ่งทางพระพุทธศาสนาเรียกว่า 
ธาตุ ๔ นั้นจะมีส่วนสัมพันธ์ซึ่งกันและกัน๑๘ 

 พระมหาเสนาะ กัณหทัต ได้วิจัยเรื่อง “การศึกษาแนวคิดและแนวปฏิบัติเรื่องการบูชา
ยัญตามที่ปรากฏในพระไตรปิฎก” ผลการวิจัยพบว่า การบูชายัญ จัดเป็นพิธีกรรมที่มีความส าคัญ
อย่างหนึ่งในศาสนาพราหมณ์-ฮินดู มีความหมายแสดงถึงการเซ่นสรวงต่อเทพเจ้าหรือสิ่งศักดิ์สิทธิ์
เหนือมนุษย์ ระบุไม่ได้ว่า เริ่มมาแต่เมื่อใด แต่สันนิษฐานว่า เริ่มจากเมื่อมนุษย์ประสบภัยพิบัติหรือน่า
กลัวจากธรรมชาติและคิดว่าเหตุการณ์เหล่านี้เกิดจากอ านาจของเทพเจ้าซึ่งมีลักษณะเป็นธรรมชาติ 
เช่น น้ า ลม ไฟ จึงเซ่นสรวงบูชายัญถวายเทพเจ้าเหล่านั้น วิธีการบูชายัญของพราหมณ์ มีลักษณะ
แตกต่างกันตามยุค ตามสมัย เช่น สมัยดึกด าบรรพ์ พวกเทวดาและฤาษีบูชายัญโดยใช้ปุรุษะในฐานะ
เป็นบ่อเกิดของโลกเป็นเครื่องเซ่นสังเวย๑๙ 

 พระมหามานพ เจือจันทร์, ได้วิจัยเรื่อง “การบูชายัญในพระไตรปิฎก” ผลการวิจัยพบว่า  
 ๑. การบูชายัญมีประวัติความเป็นมาที่ยาวนาน จนไม่สามารถกล่าวถึงจุดเริ่มต้นได้ 
เพียงแต่สันนิษฐานว่าเริ่มต้นมาต้ังแต่เริ่มมีมนุษย ์
 ๒. การศึกษาในพระไตรปิฎกพบว่า การบูชายัญเป็นการโต้ตอบประเด็นเรื่องเดิมที่มีจาก
ลัทธิพราหมณ์ที่วัฒนาการมานาน เมื่อกาลล่วงมาเป็นเวลานานท าให้พราหมณ์เกิดการเปลี่ยนแปลง
พิธีกรรมไปด้วย เดิมทีเดียวการบูชายัญส าเร็จด้วยวัตถุเพียงเนยใส เนยข้น น้ ามัน น้ าผึ้งเท่านั้น ไม่มี
การฆ่าสัตว์ พราหมณ์เข้าใจผิดเกี่ยวกับการบูชายัญจึงท าให้เกิดการฆ่าสัตว์ตัดชีวิต 
 ๓. พระพุทธเจ้าปฏิเสธการบูชายัญแบบเดิมของพราหมณ์และเปลี่ยนแปลงการบูชายัญ
ของพราหมณ์มาเป็นบูชาตามแนวทางของพระพุทธศาสนา กล่าวคือ ยัญมีความหมายว่าทาน อันเป็น
การให้ที่มองเห็นประโยชน์ในปัจจุบันอีกด้วย 
 ๔. เรื่องการบูชายัญพบมากที่สุดในพระสุตตันตปิฎก ในพระวินัยก็มีอยู่บ้าง แต่เป็นเรื่อง
การบุชาไฟของเจ้าลัทธิมากกว่าอย่างอื่น ส่วนในพระอภิธรรมไม่กล่าวถึงการบูชายัญเลย แม้แต่กล่าวถึง
เรื่องเทพเจ้า ซึ่งพราหมณ์ถือว่ามีส่วนใกล้ชิดกับการบูชายัญ แต่พระธรรมปิฎก ถือว่าเป็นคุณภาพของ
จิต ไม่ได้ถือเทพเจ้าเป็นผู้ทรงมหิทธานุภาพที่จะน าผลให้เกิดแก่ใครก็ได้ตามที่ปรารถนา๒๐ 

                                                            

 ๑๘ ฐิติ วสุพรรุจิ, “ศึกษาเชิงวิเคราะห์เรื่องไฟที่ปรากฏในพระพุทธศาสนาเถรวาท” วิทยานิพนธ์พุทธ
ศาสตรมหาบัณฑิต( บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๔๙) 

 ๑๙ พระมหาเสนาะ กัณหทัต,” การศึกษาวิเคราะห์แนวคิดและแนวปฏิบัติเรื่องการบูชายัญตามที่
ปรากฏในพระไตรปิฎก” วิทยานิพนธ์ศิลปศาสตรมหาบัณฑิต (คณะศิลปะศาสตร์: มหาวิทยาลัยธรรมศาสตร์, 
๒๕๔๔) 

 ๒๐ พระมหามานพ เจือจันทร์, “การบูชายัญในพระไตรปิฎก”, วิทยานิพนธ์มหาบัณฑิต (คณะอักษร
ศาสตร์ จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย, ๒๕๔๐), หน้า ๑๑๖.  



๙ 

 

 ณรงค์ วงษ์อุดม ได้วิจัยเรื่อง “การศึกษาเชิงวิจารณ์ความคิดเรื่องกรรมในปรัชญาอินเดีย
สายอาสติกะ” ผลการวิจัยที่น่าสนใจ หลายประเด็นดังมีรายละเอียดดังนี ้
 ประเด็นที่ ๑ งานวิจัยเรื่องนี้แสดงให้เห็นว่าแนวความคิดด้านศาสนาและปรัชญาของ
อินเดียก่อนสมัยพระเวทนั้นมีลักษณะความคิดและความเชื่อเป็นวิญญาณนิยม คือ มีการนับถือเทพเจ้า
ในลักษณะที่เป็นธรรมชาติ เช่น ดิน น้ า ลม ไฟ และเข้าใจว่ามีวิญญาณศักดิ์สิทธิ์อยู่ในสิ่งที่ตนเองนับถือ 
ซึ่งวญิญาณเหล่าน้ีสามารถให้คุณและโทษได้ จึงมีการสวดสรรเสริญและบูชายัญ เพื่อเอาใจเทพเจ้า 
 ประเด็นที่ ๒ การบูชายัญ (โดยเฉพาะอย่างยิ่งในยุคพระเวท) น าไปสู่แนวคิดเรื่องกรรม
และการเกิดใหม่ และเป็นเครื่องตัดสินความดี ความถูกต้อง ดังนั้นการบูชายัญนี้ ถ้ามองในแง่         
จริยศาสตร์แล้วถือว่า การประกอบพิธีกรรมที่ปฏิบัติต่อพระเจ้าเป็นสิ่งที่ดีและเป็นเครื่องตัดสินความดี 
ซึ่งนั่นก็หมายความว่า ทุกคนจะต้องสวดมนต์สรรเสริญพระพุทธเจ้าและจะต้องนมัสการบูชายัญเป็น
สิ่งจ าเป็นที่จะต้องปฏิบัต ิ
 ประเด็นที่ ๓ งานวิจัยเรื่องนี้ แสดงให้เห็นว่า ปรัชญาพระเวทนั้นถือว่า การบูชายัญเป็น
การกระท าที่ดีด้วย ถึงแม้ว่าจะมีการฆ่าสัตว์เป็นจ านวนมาก เพื่อท าพิธีบูชายัญก็ตาม และปรัชญา
ภควัทคีตาก็ถือว่าเป็นการกระท าตามวรรณะของตน ซึ่งก็ถือว่าเป็นการกระท าที่ดี เช่น วรรณกษัตริย์ 
ถึงแม้ว่าจะฆ่าคนมากก็ไม่ถือว่าเป็นบาป เพราะเป็นหน้าที่ของวรรณะ๒๑ 
 จากข้อมูลที่ได้กล่าวมาแล้วนั้น แสดงให้เห็นว่า ไฟ เป็นสิ่งส าคัญส าหรับชีวิตของมนุษย์ 
ไม่ว่าจะเป็นเครื่องมือในการประกอบอาชีพในการด ารงชีพประจ าวัน หรือ ใช้ในด้านอุตสาหกรรมและ
การขนส่งก็ตาม แต่ไฟก็ยังเป็นสิ่งศักดิ์สิทธิ์ที่เหล่ามนุษย์ได้สักการบูชา ซึ่งถือประหนึ่งว่าเป็นเทพเจ้าผู้
ศักดิ์สิทธิ์ที่สามารถท าให้มนุษย์ปราศจากภัยอันตรายหรือสามารถที่จะดลบันดาลให้มนุษย์มีความสุข
ความเจริญในการด ารงชีพ จึงได้เกิดพิธีกรรมเกี่ยวกับไฟขึ้น ดังที่ที่ปรากฏในคัมภีร์ฤคเวทในศาสนา
พราหมณ์ การบูชาไฟเป็นพิธีกรรมที่ส าคัญและต่อมาก็พัฒนามาเป็นพิธีบูชายัญ เพื่อเซ่นสรวงและ
สังเวยเทพเจ้าที่ตนเองเคารพนับถือด้วยชีวิตสัตว์และมนุษย์ 
 

๑.๖ วิธีด าเนินการวิจัย 
 ๑.๖.๑ การวิจัยครั้งนี้เป็นการวิจัยเอกสาร (Document Research) โดยเน้นศึกษาข้อมูล
จากเอกสารเป็นส่วนใหญ่ ไม่เน้นการใช้สถิติตัวเลขในการวิเคราะห์ข้อมูล และเป็นการวิจัยเชิงบรรยาย
กล่าวคือ ใช้รายละเอียดที่ได้มาจากข้อมูลมาบรรยายเหตุการณ์ที่เกิดขึ้นซึ่งการบรรยายเหตุการณ์ครั้ง
นี้จะครอบคลุมเนื้อหาสาระด้านปรัชญา สังคมวิทยา มานุษยวิทยา และจิตวิทยาเป็นต้น 

                                                            
๒๑ ณรง วงษ์อุดม, การศึกษาเชิงวิจารณ์เรื่องความคิดเรื่องกรรมในปรัชญาอินเดียสายอาสติกะ , 

วิทยานิพนธ์มหาบัณฑิต (คณะอักษรศาสตร์: จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย, ๒๕๒๖. 



๑๐ 

 

 ๑.๖.๒ เป็นการศึกษาวิเคราะห์เรื่องการบูชาไฟและการบูชายัญตามที่ปรากฏในศาสนา
พราหมณ์และพระพุทธศาสนาและอาจกล่าวถึงการบูชาไฟหรือการบูชายัญในที่อื่นบ้างตามที่เกี่ยวข้อง 
 ๑.๖.๓ จะเน้นการศึกษาวิธีมองหรือแง่มุมของพระพุทธศาสนาในการบูชาไฟหรือการบูชา
ยัญของศาสนาพราหมณ์ เพื่อทราบถึงท่าทีของพระพุทธศาสนาที่มีต่อพิธีกรรมการบูชาไฟหรือการ
บูชายัญ พร้อมทั้งจะศึกษาพิธีกรรมต่างๆในทางพระพุทธศาสนาที่แสดงแนวคิดเชิงประยุกต์ว่าด้วยการ
บูชาไฟหรือการบูชายัญ โดยเฉพาะที่มีอิทธิพลที่ก่อให้เกิดไฟพระราชทานในสังคมไทยปัจจุบัน 
 อนึ่งเนื่องจากการศึกษาครั้งนี้ เป็นการศึกษาเชิงวิเคราะห์โดยศึกษาค้นคว้าข้อมูลจาก
เอกสารเพียงอย่างเดียว จึงมีล าดับขั้นตอนในการศึกษาดังนี ้
 ๑. ศึกษาค้นคว้าและเก็บรวบรวมข้อมูลเกี่ยวกับ การบูชาไฟและการบูชายัญ จากคัมภีร์
พระไตรปิฎก และคัมภีร์อื่นๆที่เกี่ยวข้อง 
 ๒. รวบรวมข้อมูลที่เกี่ยวข้องกับการบูชาไฟและการบูชายัญจากเอกสาร หนังสือและ
ต าราอื่นๆ ที่เกี่ยวข้อง 
 ๓. น าข้อมูลที่ ได้จากเอกสารเหล่านั้นมาวิเคราะห์และสรุปผลเพื่อน าเสนอตาม
วัตถุประสงค์ต่อไป 
 

๑.๗ ประโยชน์ที่คาดว่าจะได้รับ 
 เมื่อประมวลผลการศึกษาวิเคราะห์เรื่อง การบูชาไฟแล้ว จะท าให้ได้รับประโยชน์ดังนี ้
 ๑.๗.๑ ได้รับองค์ความรู้จากแนวคิดและแนวปฏิบัติในเรื่องการบูชาไฟตามที่ปรากฏใน
พระไตรปิฎกและคัมภีร์อื่นๆอย่างชัดเจน พร้อมทั้งได้ทราบพุทธทัศนะและหลักปฏิบัติเกี่ยวกับการ
บูชาไฟ เมื่อเข้าใจและทราบหลักค าสอนเหล่านั้นแล้วมาพัฒนาพฤติกรรมของตนและสังคมให้ปฏิบัติดี
ปฏิบัติชอบและอยู่ร่วมกันด้วยความสันติสุข 
 ๑.๗.๒ ได้รับองค์ความรู้เกี่ยวกับวิวัฒนาการของการบูชาไฟสู่การเป็นไฟพระราชทานใน
สังคมไทยปัจจุบัน 
  



 
บทที่ ๒ 

แนวความคิดและการแนวปฏิบัติในการบูชาไฟ 
 

 ในบทที่ ๒ ผู้วิจัยมุ่งศึกษาแนวความคิดและการปฏิบัติในการบูชาไฟ ซึ่งประกอบด้วย
ประวัติความเป็นมาของการบูชาไฟก่อนสมัยพุทธกาล ได้แก่ การบูชาไฟในสมัยดึกดําบรรพ์ การบูชา
ไฟในสมัยพระเวท การบูชาไฟในสมัยพราหมณ์ การบูชาในสมัยอุปนิษัท และแนวคิดและแนวปฏิบัติ
ในการบูชาไฟในศาสนาพราหมณ์ ซึ่งประกอบด้วย แนวคิดและการปฏิบัติเพื่อชีวิตในป๎จจุบัน และ 
แนวคิดและแนวปฏิบัติเพื่อชีวิตในภพหน้า 
 

๒.๑ ประวัติความเป็นมาของการบูชาไฟก่อนสมัยพุทธกาล 
 อาจกล่าวได้ว่า ประวัติความเป็นมาของการบูชาไฟนี้ ยังไม่มีผู้กล่าวไว้โดยสมบูรณ์ 
เพราะมีการพัฒนามายาวนานจากวัฒนาธรรมสมัยโบราณจนถึงป๎จจุบัน “แต่เป็นที่คาดการณ์กันว่า
ทุกศาสนาที่เป็นเทวนิยมเคยมีการบูชาไฟทั้งนั้น”๑ และการบูชาไฟก่อนสมัยพุทธกาลที่สําคัญได้แก่
การบูชาไฟในศาสนาพราหมณ์ในประเทศอินเดีย ประวัติศาสตร์อินเดียได้กล่าวไว้ว่า เดิมชาวอารยัน
ตั้งถิ่นฐานอยู่ในเอเซียกลาง ต่อมาชาวอารยันกลุ่มหนึ่งอพยพเข้าไปตั้งถิ่นฐานอยู่ในยุโรป แล้ว
กลายเป็นชาวยุโรปในป๎จจุบัน และอีกพวกหนึ่งอพยพเข้าไปอยู่ในอิหร่านและอีกพวกหนึ่งเข้าไปยึด
ครองอินเดีย ด้วยเหตุน้ี พื้นฐานเดิมของศาสนาในยุโรปในอิหร่านและในอินเดียมีรากฐานเดียวกัน๒ 
 ก่อนสมัยอารยันเข้ามาครอบครองอินเดีย ปรากฏว่าชาวพื้นเมืองเดิมคือ พวกชาวดราวิ
เดียนมีโบราณสถานในบริเวณกลุ่มแม่น้ําสินธุ มีศาสนาเดิมของตนอยู่แล้ว โดยเฉพาะในยุคอารยธรรม
ฮารัปปา ประมาณ ๒๕๐๐-๑๘๐๐ ปี ก่อน ค.ศ. ซึ่งเป็นช่วงก่อนชาวอารยันเข้ามาครอบครอง มี
หลักฐานแสดงว่าชาวพื้นเมืองนับถือพระศิวะมาช้านานแล้ว นอกจากนั้นชาวพื้นเมืองยังเดิมของชาว
อินเดีย ยังนับถือและบูชาโลกธาตุ ๔ คือ ดิน น้ํา ลม ไฟ รวมทั้งต้นใหญ่แลชะภูเขา แนวความคิดและ
ความเช่ือ มีลักษณะเป็นวิญญาณนิยม (Animism) แบบคนในสมัยของคนโบราณทั่วไป๓ นั่นคือเชื่อใน

                                                            

 
๑

 พระมหามานพ เจือจันทร์, “การบูชายัญในพระไตรปิฎก”, วิทยานิพนธ์มหาบัณฑิต ( บัณฑิตวิทยาลัย คณะ

อักษรศาสตร์ จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย), หน้า ๑๖๖. 

 ๒ ธนู แก้วโอภาส, ศาสนาโลก, พิมพ์ครั้งที่ ๒, (กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพ์ หจก. เอมี่ เทรดดิ่ง, 
๒๕๔๒), หน้า ๒๐๓. 

 ๓ ร.ศ.ดร. สุนทร ณ รังษี, ปรัชญาอินเดีย ประวัติลัทธิ, (กรุงเทพมหานคร: บริษัท บพิธการพิมพ์ 
จํากัด, ๒๕๒๑), หน้า ๒. 



๑๒ 

วิญญาณอันศักดิ์สิทธิ์อยู่ในสิ่งที่ตนเคารพนับถือซึ่งมีลักษณะเป็นธรรมชาติ ดังนั้น  จึงสามารถให้คุณ
และโทษแก่มนุษย์ได้ เช่น 
 ดิน สามารถเป็นที่เพาะปลูกพืชพันธุ์ธัญญาหารหล่อเลี้ยงชีวิตให้เจริญเติบโต ในทาง
ตรงกันข้าม ดินธรรมดาก็อาจกลายเป็นแผ่นดินไหวกลืนกินชีวิตมนุษย์ได้ 
 น้ํา สามารถใช้ดื่ม หรือชําระร่างกายให้เกิดความชุ่มชื่น ในทางตรงกันข้ามก็สามารถท่วม
ท้นทําให้บ้านเรือนและสิ่งต่างๆ เกิดความเสียหายได ้
 ลม สามารถขจัดความร้อนนําความเย็นสบายมาให้ ในทางตรงกันข้ามก็สามารถเป็นพายุ
ที่รุนแรงพัดพาสิ่งต่างๆ ให้พินาศไป 
 ไฟ สามารถให้ความอบอุ่นแก่ร่างกายในเวลาเกิดความหนาวเหน็บ อีกทั้งยังสามารถใช้
ประโยชน์มีการหุงต้มอาหาร ในทางตรงกันข้ามก็สามารถเผาผลาญสิ่งต่างๆ ให้วอดวาย เสียหายได้
ภายในพริบตา 
 เมื่อเป็นเช่นนี้ พวกเขาจึงยึดเอาธรรมชาติ พวกเขาต่างพากันยึดเอาธรรมชาติเหล่านี้ เป็น
ที่พึ่ง และเพื่อให้มั่นใจว่าตนเองจะได้รับความคุ้มครองรักษาเป็นอย่างดี จึงได้ทําการเซ่นสรวงบูชา 
เพื่อเอาใจ เมื่อเวลาผ่านไปธรรมชาติเหล่าน้ี ได้รับการยกย่องเป็นเทพเจ้าด้วย 
 ส่วนพวกอารยัน (อริยกะ) แต่เดิมนับถือพระอาทิตย์มาก่อน เมื่อทราบว่าชาวพื้นเมืองนับ
ถือและบูชาไฟ ก็เห็นว่าความเชื่อของพวกตนเข้ากันได้กับชนพื้นเมือง จึงพยายามเผยแพร่ความเชื่อ
ของตนโดยชี้ให้เห็นว่า “ดวงไฟที่ยิ่งใหญ่นั้นคือพระอาทิตย์ จึงควรนับถือพระอาทิตย์ซึ่งเป็นที่มาของ
ไฟทั้งปวงในโลกมนุษย”์๔  โดยวิธีนี้เองจึงทําให้ความเชือ่ของคนพื้นเมืองกับของพวกอารยันผสมผสาน
กันอย่างกลมกลืน โดยเฉพาะความเชื่อเรื่องเทพเจ้าต่างๆ ที่ชนพื้นเมืองเดิมนับถือบูชา ก็ถูกพวกชาว
อารยันปรับปรุงให้มีความนับถือในทางเดียวกัน 
 ชนเหล่านั้น นอกจากจะนับถือเทพเจ้าแล้วยังได้นับถือวิญญาณบรรพบุรุษของพวกตน
เช่น เดียวกับเทพเจ้าอีกด้วย ทั้งนี้เพราะเชื่อว่ามนุษย์และสัตว์ทั้งหลายที่ตายไปก็เพียงแต่ร่างกาย
เท่านั้น (ที่ตายไป) ส่วนวิญญาณยังคงสภาพอยู่ และต้องบริโภคอาหารเหมือนกับมนุษย์ด้วยเหตุนั้นจึง
มีการเซ่นสรวงวิญญาณ 
 อนึ่ง พวกเขายังมีความเชื่อสืบต่อไปอีกว่า “วิญญาณเหล่านั้นมีพบอยู่เบื้องบน การที่จะ
ส่งเครื่องบูชาให้ไปถึงวิญญาณเหล่านั้น ก็ด้วยการเผาไฟบูชายัญให้ควันลอยขึ้นไป จึงทําให้มีการบูชา
ยัญเกิดขึ้น๕  ซึ่งการบูชาในลักษณะเช่นนี้ นอกจากจะเห็นสิ่งของที่ตนบูชาหมดไปได้แล้ว ควันไฟที่
ลอยขึ้นไปก็ยังถือว่าเป็นสื่อที่ทําให้เทพเจ้ารับทราบการกระทําของตนอีกด้วย จนในที่สุดเทพเจ้า
เหล่านั้นก็ได้รับการบูชาจากประชาชนอย่างมากมาย 
                                                            

 ๔ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๓. 
 ๕ พระอุดรคณาธิการ (ชวินทร์ สระคาํ), ประวัติศาสตร์พระพุทธศาสนาในอินเดีย, หน้า ๑๑. 



๑๓ 

 แท้ที่จริงการบูชายัญต่อเทพเจ้า ของชาวอินเดียในช่วงแรกนี้ ยังไม่มีอะไรพิสดารมากนัก
กล่าวคือ “กระทํากันง่ายๆ คือเอาอาหารวางลงเทวดาลงมาเสวยกับพื้นดินเปล่าๆ เท่านั้น”๖ โดยใช้
วัตถุต่างๆ เช่น เนยใส น้ํามัน น้ําผึ้ง น้ําอ้อย เป็นต้นเป็นเครื่องบูชา แต่ต่อมาชาวอารยัน (อริยกะ) ซึ่ง
อยู่ในฐานะช้ันสูง  ที่มีอํานาจมากกว่าชนพื้นเมือง ได้แบ่งวรรณะในระหว่างกันเอง เป็น ๔ วรรณะ คือ 
กษัตริย์ พราหมณ์ แพทย์ ศูทร ในบรรดา ๔ วรรณะนี้ พวกพราหมณ์ถือว่าเป็นวรรณะที่มีบทบาท
สําคัญในการเผยแพร่ลัทธิศาสนา ดังนั้นจึงมีโอกาสต่อเติมเสริมแต่งวิธีบูชาไฟให้พิสดารออกไปและ
พวกพราหมณ์ยังได้รวบรวมบทสวดต่างๆให้เข้าเป็นหมวดหมู่ชื่อว่า “ฤคเวท (คําขับกล่อมสรรเสริญ
เทพเจ้าต่างๆ) ซึ่งตอนนี้ควรนับได้แล้วศาสนาพราหมณ์ได้บังเกิดขึ้นแล้วและวิธีบูชาอันเป็นข้อปฏิบัติ
ทางศาสนาคือการบูชายัญก็ยังคงเป็นมรดกทางวัฒนธรรมที่ได้รับการสืบทอดสู่อนุชนรุ่นหลังอย่าง
ต่อเนื่อง 
 เนื่องจากการบูชาไฟเป็นการบูชามาตั้งแต่สมัยโบราณกาลและได้วิวัฒนาการมาเป็นการ
บูชายัญซึ่งมีพิธีกรรมอันสลับซับซ้อนมากขึ้น ผู้วิจัยจะได้ใช้คําว่า “การบูชายัญ” แทนคําว่าการบูชาไฟ 
เพราะในการบูชายัญจะปราศจากไฟไปได้ เพราะไฟเป็นเทพเจ้าและจะปรากฏอยู่ในการบูชายัญทั้ง
ปวง และเพื่อสะดวกในการ ผู้วิจัยขอแยกหัวข้อในการศึกษา ดังนี ้
 ๒.๑.๑ การบูชาไฟ (การบูชายัญ) ในสมัยดึกด าบรรพ์ 
 เรื่องการบูชาไฟสมัยดึกดําบรรพ์นี้โดยทั่วไปไม่ค่อยมีผู้ใดกล่าวถึงมากนักทั้งนี้อาจ
เนื่องมาจากหลักฐานที่กล่าวถึงเรื่องนี้ได้โดยชัดเจนหาได้ไม่ง่ายนักและบางกรณีก็เป็นนิทานปรัมปรา 
ซึ่งมีน้อยคนจะเชื่อถือได ้
 อย่างไรก็ตาม หากกล่าวถึงการบูชาไฟ (การบูชายัญ) ในสมัยดึกดําบรรพ์ โดยเฉพาะที่
ปรากฏอยู่ในศาสนาพราหมณ์ ก็จําเป็นต้องอ้างถึง คัมภีร์พระเวท ซึ่งเป็นคัมภีร์ที่เก่าแก่  และมี
ข้อความเป็นจํานวนมากที่แสดงให้เห็นต้นเค้าแห่งการการบูชาไฟ (บูชายัญ) ในระยะเริ่มแรก และบ่อ
เกิดของโลกที่เนื่องมาจากการบูชาบวงสรวง หรือการบูชาไฟ โดยกรณีนี้คัมภีร์พระเวท มัณฑละที่ ๑๐ 
ข้อที่ ๙๐ แห่งปุรุษสูกุตะ ได้กล่าวไว้ตอนหนึ่งว่า 
 ปุรุษะผู้มีพันเศียร พันตา พันเท้า ซึ่งแทรกซึมอยู่ทั่วไปในโลกทุกแง่ทุกมุมยังคงขยายนิ้ว
ทั้งสิบไปเหนือโลกอยู่ ปุรุษะเท่านั้น เป็นทั้งหมดนี้คือ เป็นสิ่งที่ได้มีเป็นมาแล้ว และเป็นสิ่งที่จะมีจะ
เป็นต่อไป อน่ึงปุรุษะเป็นเจ้าแห่งอมฤตภาพและเป็นใหญ่เหนือสิ่งที่เจริญเติบโตขึ้นมาเพราะอาหาร๗ 
 คําว่า “ปุรุษะ” ที่ปรากฏในที่นี้ มีลักษณะเป็นวิญญาณบริสุทธิ์ที่แผ่ซา่นไปทั่วทุกแห่งและ
มีความยิ่งใหญ่อย่างเห็นได้ชัด เช่น การเป็นเจ้าแห่งความไม่ตาย (อมฤตภาพ) ปุรุษะนี้เมื่อว่าโดยหน้าที่

                                                            

 ๖ ส.พลายน้อย, เทวนิยาย (กรุงเทพมหานคร: บัณฑิตการพิมพ,์ ๒๕๑๙), หน้า ๗. 
 ๗ วิลเลียม ธีโอดอร์ เดอ แบรี่, บ่อเกิดลัทธิประเพณีอินเดีย ภาค ๑ แปลโดย จํานง ทองประเสริฐ, 

หน้า ๒๘. 



๑๔ 

ก็อยู่ในฐานะที่เป็นการบวงสรวงจักวาลโดยเอาตัวเองเป็นเครื่องสังเวย และโดยวิธีนี้ พิธีการบวงสรวงที่
พวกนักบวชได้ปฏิบัติอยู่ในโลก จึงถูกถ่ายทอดออกมาเป็นคําพูดต่างๆ ที่มีความสําคัญ ทางด้าน
จักรวาลวทิยา๘ อีกประการหนึ่ง 
 สรรพสัตว์ทั้งปวงประกอบกันขึ้นเพียงเสี้ยวหนึ่งของปุรุษะเท่านั้น อีกสามเสี้ยวเป็น
อมรรตัย (อมตะ) อยู่ในสรรวงสวรรค์ ด้วยเสี้ยวทั้งสามนี้แหละที่ปุรุษะได้ลอยสูงขึ้นไป อีกเสี้ยวหนึ่ง
หนึ่งคงอยู่ที่ ด้วยเสี้ยวเด๋ียวนี้แหละที่ปุรุษะได้แผ่คลุมสิ่งที่กินได้หมดทุกด้าน๙ 
 อนึ่งจาก “ปุรุษะนี้แหละก็เกิดวิราชขึ้นมา จากวิราช ปุรุษก็วิวัฒน์ ปุรุษะเมื่อเกิดขึ้น
มาแล้วได้ฉายตัวมันเองในที่เบื้องหลังและเบื้องหน้าโลก”๑๐ แล้วเทพยดาทั้งหลาย จึงเอาปุรุษะนี้เป็น
เครื่องเซ่นสรวงสังเวย ซึ่งในข้อความตอนนี้จะเห็นว่า ปุรุษะเดิมไม่มีเพศ “ต่อมาจึงหกําเนิดวิราช คือ
เพศหญิง และวิราชก็ให้กําเนิดเพศชาย คือ ‘ปุรุษะ’ คําหลังวิราชก็คือ ประธานหรือประพฤตินั่นเอง 
ส่วนปุรุษะคงมีชื่อตามเดิม เราจึงเห็นได้ชัดว่า นี่เป็นลัทธิตัวผู้ -ตัวเมีย เช่น หยิน - หยางของจีน
นั่นเอง๑๑ และ “เมื่อเทพยดาทั้งหลายทําการบูชาสังเวย โดยมีปุรุษะเป็นเครื่องเซ่นแล้ว ฤดูใบไม้ผลิ ก็
เป็นเนยเหลวที่ใสแจ๋ว ฤดูร้อนก็เป็นเชื้อเพลิงสําหรับการบวงสรวง และฤดูใบไม้ล่วงก็เป็นเครื่องเซ่น
สังเวย”๑๒ 
 สรุปว่า ปุรุษะ ซึ่งเป็นเหยื่อที่ใช้ในการเซ่นสังเวยนั้นเกิดมีมาตั้งแต่ต้นทีเดียวและเทพยดา 
ทั้งหลายต่างก็พากันประกอบยัญพิธี โดยมีปุรุษะเป็นเครื่องสังเวย นอกจากนั้นพวกฤษีก็ยังปฏิบัติ
เช่นกันนี้แล และ “จากเครื่องบวงสรวงสังเวยที่นํามาบวงสรวงทั้งปวงนั้นก็ได้เกิดมีกาพย์ และบทสวด
ที่ศักดิ์สิทธิ์ เกิดมีฉันท์ และเกิดมีสูตรสําหรับใช้ในการบวงสรวง จากเครื่องบวงสรวงนั้นเองก็เกิดมีม้า 
และสัตว์ต่างๆที่มีฟ๎นสองแถว เกิดมีวัว เกิดมีแพะและแกะขึ้น”๑๓ 
 นอกจากนั้น ทวยเทพยังได้จัดแจงแบ่งปุรุษะออกไปเป็นส่วนต่างๆอีกมากมาย กล่าวคือ 
ปากของปุรุษะกลายเป็นพราหมณ์ แขนทั้งสองข้างกลายเป็นกษัตริย์ ขาทั้งสองกลายเป็นแพศย์ ส่วน
เท้าทั้งสองกลายเป็นศูทร ซึ่งการแงเช่นนี้แสดงให้เห็นว่า พราหมณ์เกิดจากปากของปุรุษะ กษัตริย์เกิด

                                                            

 ๘ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๒๙. 

 
๙

 เรื่องเดียวกัน, หน้า ๓๐. 

 ๑๐ อ้างแล้ว 
 ๑๑ สมัคร บุราวาศ, ปรัชญาพราหมณ์ในสมัยพุทธกาล, (กรุงเทพมหานคร: ห้างหุ้นส่วนจํากัด โรง

พิมพ์อักษรไทย, ๒๕๑๘), หน้า ๑๔๘. 
 ๑๒ วิลเลียม ธีโอดอร์ เดอ แบรี่, บ่อเกิดลัทธิประเพณีอินเดีย ภาค ๑, แปลโดย จํานง ทองประเสริฐ, 

หน้า ๓๐. 
 ๑๓ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๓๑. 



๑๕ 

จากแขนทั้งสองของปุรุษะ แพทย์เกิดจากขาทั้งสองของปุรุษะ ศูทรเกิดจากเท้าทั้งสองของปุรุษะ และ
ยังแบ่งต่อไปอีกว่า 
 พระจันทร์เกิดจากจิต พระอาทิตย์เกิดจากนัยน์ตาทั้งสองข้าง พระอินทร์และพระอักคนี
เกิดจากปาก ลมคือวายุเกิดจากลมหายใจคือ ลมปราณ บรรยากาศถูกสร้างมาจากสะดือ สวรรค์เกิด
จากศีรษะ โลกเกิดจากเท้าทั้งสอง และทิศใหญ่ทั้ง ๔ ทิศ เกิดมาจากหู ดังนั้นสิ่งเหล่านี้จึงบันดาลให้
เกิดเป็นโลกต่างๆขึ้นมา ไม้เท้าที่ใช้ล้อมรอบในการบวงสรวงนั้นมีอยู่  ๗ อัน ไม้เท้า ๒๑ อัน ถูกทําให้
เป็นไม้เขี่ยไฟในคราวที่ทวยเทพทั้งหลายทําการบวงสรวง ได้ผูกมัดปุรุษะซึ่งเป็นเหยื่อในการบวงสรวง
ไว้๑๔ 
 จึงกล่าวได้ว่า การที่ทวยเทพได้ทําการบวงสรวงด้วยเหยื่อ สําหรับบวงสรวงสังเวยนี้ 
เหล่านี้เป็นธรรมะเกี่ยวกับการบวงสรวงสังเวยพวกแรก ความยิ่งใหญ่เหล่านี้ได้ขึ้นไปจนถึงท้องฟ้าซึ่ง
เป็นที่อยู่อาศัยของราชยะ และทวยเทพสมัยโบราณ”๑๕ 
 สรุปว่า ข้อมูลที่ได้ยกมากล่าวไว้นั้น แสดงให้เห็นประเด็นสําคัญที่เกี่ยวกับการบูชาไฟ 
(บูชายัญ)ว่า การบูชาไฟในสมัยเริ่มแรกนั้น มีปุรุษะเป็นเครื่องเซ่นสังเวย ซึ่งปุรุษะนี้อุบัติขึ้น “กล่าวคือ
ครั้งแรกอุบัติขึ้นมามีลักษณะเป็นวิญญาณอันบริสุทธิ์และอยู่ในฐานะที่เป็นการบวงสรวงจักรวาล โดย
เอาตัวเองเป็นเครื่องสังเวยและไม่มีเพศ  ครั้งที่สองอุบัติขึ้นมาเป็นเพศชาย  และเป็นเหยื่อที่ใช้ในการ
บวง 
สรวงของพวกเทวดาและฤาษี ซึ่งปุรุษะทั้งสองกรณีน้ี กรณแีรกคือปุรุษะท่ีอุบัติข้ึนมาคร้ังแรก หมายถึง
พระพรหมผู้ปรากฏพระองค์เป็นองค์ปฐม ส่วนกรณีหลังคือปุรุษะที่หมายถึงเทพยดาชายนั้น หนังสือ 
ปุรุษสูกตะ ไม่ได้อธิบายให้ชัดเจน หมายถึงอะไร 
 อย่างไรก็ตาม เราอาจสันนิษฐานความหมายของปุรุษะกรณีหลังนี้ ได้เป็น ๒ ความหมาย
ด้วยกัน คือ (๑) หมายถึง เครื่องสังเวยที่เป็นรูปธรรมคือมนุษย์ผู้ชาย (๒) หมายถึงเครื่องสังเวยที่เป็น
นามธรรม คือ การมีใจศรัทธาอุทิศชีวิตให้แก่ยัญพิธ ี
 ข้อสันนิษฐานดังกล่าวมา ผู้วิจัยเห็นว่า ความหมายข้อที่ ๒ ดูจะมีความเป็นไปได้มากกว่า
ข้อที่ ๑ เนื่องจากปรุุษสูตกะ เองก็ไม่ได้อธิบายให้เห็นถึงการใช้มนุษย์ผู้ชายบูชายัญไว้อย่างชัดเจน และ
ด้วยความไม่ชัดเจนเช่นนี้ อาจเป็นสาเหตุหนึ่งที่ทําให้พวกพราหมณ์บางพวกในสมัยหลังเข้าใจว่า การ
ใช้มนุษย์ประกอบยัญพิธีเป็นบัญญัติของพระเวท (ฤคเวท) บ้างก็อาจเป็นไปได้ ดังนั้นจึงได้ใช้มนุษย์
บูชายัญในการต่อมา และจากข้อความในคัมภีร์พระเวททั้งหมดที่กล่าวมา อาจารย์สุชีพ ปุญญานุภาพ 
กล่าวว่า “เราย่อมเห็นเค้าของสัพพัตถเทวนิยม ซึ่งกลายมาเป็นเอกเพวนิยม การบูชายัญ การแบ่งชั้น

                                                            

 ๑๔ จํานงค์ ทองประเสริฐ, ปรัชญาประยุกต์ ชุดอินเดีย, (กรุงเทพมหานคร: ร.พ.เฟื่องนคร. ๒๕๑๔). 
หน้า ๓๖๒. 

 ๑๕ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๓๘๒. 



๑๖ 

วรรณะอันปรากฏในยุคแรกของศาสนาฮินดู”๑๖ ดังนั้น จึงอาจกล่าวได้ว่า การเรียกการบูชายัญในครั้ง
น้ีเป็นการบูชายัญในสมัยดึกดําบรรพ์ หรือสมัยโบราณ 
 ๒.๑.๒ ประวัติการบูชาไฟในสมัยพระเวท 
 ๑) การก าเนิดของเทพอัคนิ (ไฟ) 
 การกําเนิดขึ้นมาของเทพอัคนินั้น ไม่มีระบุไว้ชัดเจนในที่ใดที่หนึ่งโดยเฉพาะ แต่ละแห่ง
กล่าวถึงเรื่องนี้ก็มีข้อความแตกต่างกันไป ในส่วนนี้จะได้นําเสนอเพื่อการศึกษาและพิจารณาจาก
ข้อความที่ปรากฏในคัมภีร์พระเวท โดยเฉพาะฤคเวท คือ อัคนิมีกําเนิดมาจาก อรณี (Aranis) หรือไม้
สีไฟทั้งคู่ โดยผู้ประกอบพิธีกรรม จะใช้มือถูหรือสีกันให้เกิดไฟ ดังนั้น อรณี ทั้งสองนี้ก็ถือว่าเป็นบิดา
และมารดาของเทพอัคนี ไม้ตัวบนถือว่าเป็นบิดา ไม้ตัวล่างถือว่าเป็นมารดา จากจุดกําเนิดดังกล่าว ได้
ชื่อว่า เป็นเทพที่มีอาวุโสมากที่สุดพอๆกับที่ได้ชื่อว่าเป็นเทพที่มีอายุน้อยที่สุด ที่กล่าวเช่นนี้ก็เพราะว่า 
เทพอัคนีได้ถูกอัญเชิญให้มาส่องแสงโชติช่วงในยัญพิธีมาตั้งแต่อดีตอันแสนนานโน้น และคงอยู่ตลอด
มาจนถึงป๎จจุบัน โดยไม่การขาดช่วงของการส่องแสงเลย ดังนั้นเทพอัคนีจึงได้รับการยอมรับยกย่องว่า 
เป็นโอรสแห่งความเข้มแข็งและเป็นเจ้านายแห่งความสุขรวมทั้งได้รับการยกย่องว่าเป็นนายแห่งความ
สมบูรณ์ของสุขภาพ ในบางแห่งระบุว่าเทพอัคนีได้กําเนิดมาในรูปของดวงอาทิตย์ ผู้ตระเวนไปทั่วโลก 
เพื่อสอดส่องสิ่งที่มีชีวิตทั้งมวล ประดุจเจ้าของโคคอยดูสัตว์เลี้ยงของเขา ความสว่างโชตช่วงของเทพ
องค์นี้ปรากฏทั้งในสวรรค์ ในโลกมนุษย์ ในอากาศ ในน้ํา และแม้แต่ในพืชพันธ์ุต่างๆ๑๗ 
 (๑) อาหารของเทพอัคนี 
 จากการศึกษาวิเคราะห์ข้อความที่กล่าวถึงอาหารของเทพอัคนีจะเห็นว่า ทุกสิ่งทุกอย่าง
เป็นอาหารของเทพอัคนีองค์นี้ เพราะเครื่องสังเวยทุกชนิดที่ส่งไปถึงเทพองค์อื่นๆในการประกอบยัญ
พิธีนั้นจะไปถึงเทพเหล่านั้นได้โดยผ่านเทพอัคนีเท่านั้น ดังนั้น น้ํามันก็ใช้ในการสังเวย เป็นอาหารของ
เทพอัคนี เนยที่ละลายแล้วเป็นเครื่องดื่มโดยพระองค์จะบํารุงร่างกายด้วยการใส่น้ํามัน (ghee) เข้าไป
ในปากซึ่งการบํารุงร่างกายนี้เทพอัคนีจะกระทํา ๒ ครั้งในวันหนึ่ง ในเวลาเกิดไฟป่าใหญ่ ฟืนก็ถือว่า
เป็นอาหารของเทพอัคนีองค์นี้ โดยพระองค์ทรงกลืนฟืนเหล่านั้นด้วยเปลวเพลิงอันโชติช่วง ความสว่าง
จากฟืนที่เป็นอาหารนั้นมีประกายแวววาวประดุจหนึ่งว่าขวานที่คมวาววับ พระองค์จะเข้าไปอยู่ในเนื้อ
ไม้ด้วยฟ๎นอันโชติช่วงของพระองค์ พร้อมกันนั้นก็รับประทานอาหารต่างๆ มีข้าวโพด ข้าวบาเลย์ และ
พืชอื่นๆไปด้วย ในที่บางแห่งได้อธิบายไว้ว่า เทพอัคนีทรงเป็นปากของเทพองค์อื่นๆที่ใช้เสวยสิ่งต่างๆ 
บางแห่งก็มีข้อความที่กล่าว่า พระองค์ได้รับการอ้อนวอน จากผู้ประกอบพิธีกรรมให้ทรงดื่มน้ําโสม

                                                            

 ๑๖ สุชีพ ปุญญานุภาพ, ประวัติศาสตร์ศาสนา, พิมพ์ครั้งที่ ๔ (กรุงเทพมหานคร: อมรการพิมพ์, 
๒๕๒๖), หน้า ๓๑๘. 

 ๑๗ เอกฉัท จารุเมธีชน, ลักษณะวรรณคดีสันสกฤตยุคพระเวท, พิมพ์ครั้งที่ ๓, (ขอนแก่น: โรงพิมพ์
พระธรรมขันธ์, ๒๕๔๕), หน้า ๘๘-๘๙. 



๑๗ 

ร่วมกับเทพองค์อื่นๆ ดังนั้น ในการประกอบยัญพิธี จะขาดเทพอัคนีไม่ได้ ทุกครั้งพระองค์จะได้รับ
เกียรติอัญเชิญมาร่วมพิธีเสมอ นอกจากจะได้รับเชิญทุกครั้งแล้ว การมานั้น เทพอัคนีจได้รับเครื่อง
ไทยทานเพ่ือพระองค์เอง และรับไปเพ่ือเทพองค์อื่นด้วย 
 (๒) ภาวะทางกายของเทพอัคนี 
 ภาวะทางกายของเทพอัคนีอธิบายได้จากปรากฏทางกายภาพของพระองค์เท่าที่จะนํามา
กล่าวประดิษฐ์เป็นรูปร่างได้เป็นอันดับแรก สิ่งที่อธิบายได้เป็นเบื้องต้นคือความเป็นไปสําหรับยัญพิธี 
ส่วนร่างกายของเทพอัคนีมีการอ้างถึงชัดเจนถึงปรากฏการณ์ของไฟในโลกที่ปรากฏในยัญพิธี  มีคําอธ ิ
บายว่า เทพอัคนีมีริมฝีปากที่สวยงาม หลายปากเคลื่อนไหวไปมาด้วยความสง่างาม เป็นผู้หอบนํา
เครื่องสังเวยเป็นเจ้านายของมนุษย์ชาติ เป็นผู้ประกาศหรือโฆษกของทวยเทพ และองค์มีประกายสี
ขาวและงามบริสุทธิ ์
 เทพอัคนีได้รับยกย่องว่า เป็นเทพนักปราชญ์ เป็นผู้ที่ดีที่สุด มีความบริสุทธิ์ มีแสงสว่าง
สดใส เป็นเทพที่มีพลังเข้มแข็ง ขณะที่กําเนิดควันจะพุ่งขึ้นไปจนถึงสวรรค์ เปลวแห่งเทพองค์นี้มองดู
สะอาดตา มีความสง่างาม พุ่งออกมาจากสวรรค์ ประดุจสายฟ้า และสามารถไปทุกหนทุกแห่งเพื่อ
ดูแลสิ่งที่มีชีวิตทั้งมวล บางแห่งบอกว่าเทพอัคนีมีศีรษะที่มีแสงไฟลุกโชน แต่ไม่มีมือ ไม่มีเท้า๑๘ 
 (๓) ธรรมชาติที่เด่นชัดของเทพอัคนี 
 ในวรรณกรรมพระเวทได้กล่าวถึงความโชติช่วงสว่างไสวของเทพอัคนีไว้มากและหลาย
สถานะ โดยบอกว่า เทพอัคนีมีเปลวสีขาว มีรูปร่างสีทอง ส่องแสงดุจดวงอาทิตย์ แสงอันเลื่อมแวววาว
ของพระองค์ จะส่องไปถึงผู้สวดอ้อนวอนที่ปรารถนาความสุขภาพดี ดังนั้นจึงได้รับการอ้อนวอนให้
ส่องแสงอันมากมายนั้น และเชื่อมแสงกับรัศมีแห่งดวงอาทิตย์ ด้วยยอดของเปลวไฟ มีบ่อยครั้งที่เทพ
องค์นี้ได้รับการขอร้องให้ส่องแสงไปในที่มืด เพราะที่ใดปราศจากเทพอัคนีที่นั้น จะมีแต่ความมืด แสง
สว่างของเทพอัคนี ทั้งจะแผ่ไปในโลกได้รวดเร็วราวกับลูกศรที่ถูกปล่อยออกจากแหล่ง ทุกขณะที่เทพ
อัคนีกําเนิดขึ้นทั้งบนสวรรค์และในโลกจะมีแสงสว่างทันที 
 เทพอัคนีจะแผ่รัศมีที่สว่างไสวของพระองค์ในเวลากลางวัน ก่อนการกําเนิดของเทพีอุษา 
เมื่อเทพอัคนีส่องแสงอันสวยงามนั่นจะทําให้สิ่งที่มีทั้งหลายได้ตื่นจากการนอนหลับและสามารถ
ดําเนินชีวิตในวันใหม่ได้ต่อไป แสงสว่างนี้ทําให้เกิดความสว่างได้ทั้งห้วงอวกาศ จากโลกและสวรรค์ 
 (๔) ความยิ่งใหญ่ของพระอัคนี 
 ในเชิงบุคลาธิษฐาน เทพอัคนีได้รับการยกย่องว่าเป็นเทพที่มีความยิ่งใหญ่ให้แก่สถานที่
ต่างๆด้วย เทพอัคนีสถิตอยู่บนแท่นบูชาที่เทพเจ้าต่างๆ ได้สร้างขึ้น จึงเป็นผู้ช่วยให้เทพต่างๆ พ้นจาก
ความยากลําบาก ด้วยป๎ญญาของพระองค์ และรวมทุกสิ่งทุกอย่างไว้กับพระองค์ด้วย บางแห่ งเรียก
พระองค์ว่าเป็นเจ้าแห่งโลก เพราะโลกทั้ง ๓ คือ อวกาศ โลก และสวรรค์ต้องสนองคําสั่งของเทพอัคนี 
                                                            

 ๑๘ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๙๐. 



๑๘ 

ประกร ๓ โลก ต้องมีพฤติกรรมเพื่อเทพอัคนี เทพทั้งหลายชื่นชมอัคนีสร้างทุกสิ่งทุกอย่างให้เห็น
เด่นชัด ผู้ให้การสนับสนุนผู้สรรเสริญและเป็นการสรรเสริญเป็นดุจราชาแห่งโลกและสวรรค์ มีหลาย
ครั้งที่เทพอัคนีต้องคุมประชาชนให้ชําระภาษีพระองค์เป็นผู้ให้เครื่องสังเวยแก่เทพเจ้า  และความ
สมบูรณ์แก่ผู้ประกอบยัญพิธี เป็นผู้ทําลายความมืดทั้งเวลากลางคืนและความมืดในตัวคนเทพเจ้าองค์
อื่นไม่สามารถได้รับแสงสว่าง ถ้าปราศจากเทพอัคนี๑๙ 
 (๕) สัมพันธภาพของเทพอัคนีกับเทพเจ้าองค์อื่นๆ 
 เทพอัคนีมีความสัมพันธ์ด้วยไมตรีมิตรภาพกับเทพเจ้าองค์อื่นๆพร้อมกับเทพเจ้าองค์อื่นๆ
เป็นจํานวนมาก เพราะมีบทสวดอ้อนวอนหลายบทที่อ้อนวอนหรือสรรเสริญเทพอัคนีพร้อมกับเทพเจ้า
องค์อื่นๆ เช่น พระอินทร์ พระวรุณ เทพอัศวิน เทพอุษา เทพมิตระ เทพภคะ เทพรุทระและเทพ
พฤหัสบดี เป็นต้น ในจํานวนนี้เกี่ยวข้องกับพระอินทร์มากกว่าเทพองค์อื่นๆ 
 ในบทสวดที่มีสัมพันธภาพกับพระอินทร์ เทพอัคนีกําลังฆ่าศัตรู และเทพทั้งสองก็ได้รับ
เชิญมาในยัญพิธีจะมาในรถคันเดียวกับรถพระอินทร์กับเทพเจ้าที่มีความคล่องตัวองค์อื่นด้วย เมื่อใดที่
ปรากฏพร้อมกับเทพ รุทระ (Rudra) และเทพวสุ (Vasu) เทพอัคนิจะมอบความสุขความสบายให้แก่
คนทั้งปวง แต่เมื่อใดที่มีสัมพันธภาพกับเทพีสรัสวดี (Sarasati) เทพมรุต (Maruts) เทพอัศวิน 
(Asvins) และเทพอาบัส (Apas) ท่านจะให้ความสุขสมบูรณ์แก่มนุษย์บางเวลาเทพอัคนี ได้รับการ
สรรเสริญ เพื่อให้นําเทพเภคะ (bhaqa) มาให้ความสุขสมบูรณ์ของประชาชน นอกจากนี้พระองค์ยัง
ได้รับการสรรเสริญ เพื่อจะได้อนุญาตให้เทพสวิตฤ (Savitra) และเทพีทิติ (diti) มอบความสมบูรณ์แก่
ผู้สรรเสริญด้วย๒๐ 
 อนึ่ง เทพอัคนิได้รับการอธิบายว่าทรงเป็นเทพวรุณ หรือ พระวรุณ (Varubna) เทพมิตร 
(Mitra) ด้วยในบางคราว คือพระองค์จะถูกเรียกว่า เป็นเทพมิตร กล่าวคือ เทพอัคนีจะกลายเป็นพระ
วรุณเมื่อเดินทางมาสู่มณฑลยัญพิธี เมื่อส่องแสงโชติช่วงนั้นจะถูกเรียกว่า เป็นเทพมิตร กล่าวคือ เทพ
อัคนีจะกลายเป็นพระวรุณในตอนเยน็และจะกลายเป็นเทพมิตรในเวลาเช้าเมื่อใดที่พระองค์มีสัมพันธ 
ภาพกับเทพรุทระ (Rudra) เทพอัคนีจะเป็นเทพรุทระผู้ยิ่งใหญ่ เมื่อใดที่มีสัมพันธภาพกับกลุ่มเทพ
อาทิตย์ (Ãdityas) เทพอัคนิจะทรงเป็นมารดาของสรรพสิ่ง เมื่อใดที่มีสัมพันธภาพกับเทพองค์อื่นๆ 
เทพอัคนีก็คือ พระอินทร์ และเมื่อใดมีสัมพันธภาพกับอังคีรส (Angirasas) เทพอัคนิจะเป็นเทพ
พฤหัสบดี ผู้ที่ได้รับการเลือกสรรจากสรรพสิ่ง๒๑ 
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๑๙ 

 (๖) สัมพันธภาพกับมนุษย์ 
 ในประเด็นนี้เราสามารถกล่าวได้ว่า เทพอัคนีทรงมีความใกล้ชิดกับมนุษย์มากกว่ามวล
เทพเจ้า พระองค์ได้ช่ือว่าเป็นเจ้าแห่งบ้านที่เข้าถึงได้โดยง่ายเป็นผู้เป็นที่รักในทุกๆบ้าน และประจําอยู่
ทุกบ้านเพื่อคอยปกป้องประชาชน เที่ยวดูแลในทุกหนทุกแห่งที่มีเด็กๆและได้รับการอัญเชิญในทุก
บ้านที่มีลูกชายและหลานชาย และได้รับการอ้อนวอนให้เป็นผู้ประทานลูกชายที่ดีแก่ประชาชนด้วย 
 เทพอัคนีได้รับการยอมรับว่าเป็นผู้รู้พฤติกรรมที่ดีของผู้สรรเสริญเทพเจ้ารวมทั้งเป็นผู้คุม
การขับร้องสรรเสริญเทพเจ้าด้วย ในหลายแห่งมีข้อความระบุว่าเทพอัคนีเป็นเจ้าแห่งโลก เป็นผู้
ควบคุมประชาชนด้วยความยิ่งใหญ่ และอํานาจของพระองค์เอง ประชาชนได้ขอร้องให้พระองค์ช่วย
ไม่ให้ประชาชนขาดบุตรชาย ให้ได้อยู่ในดินแดนที่มีพฤติกรรมชั่วร้ายและห่างไกลออกจากท้องถิ่นที่
แล้งน้ําใจ ดังนั้น เทพอัคนีจึงได้รับการกล่าวขานว่าเป็นผู้ใกล้ชิดกับประชาชนหรือเป็นเพื่อนของ
ประชาชนเลยทีเดยีวนอกจากนี้ยังมีข้อความบอกว่าเทพอัคนีนี้เป็นได้ทั้งบิดามารดาพี่ชายและน้องชาย 
เป็นต้น ของมวลมนุษย์ 
 จากปรากฏการณ์ต่างๆที่ปรากฏในคัมภีร์พระเวทในที่ต่างๆดังกล่าวไว้เป็นอย่างนี้ จึง
ชี้ให้เห็นว่าเทพอัคนีจึงเป็นเทพที่มีความใกล้ชิดกับมนุษย์มากที่สุด๒๒ 
 (๗) อิทธิพลของเทพอัคนี หรือ สุริยเทพที่มีต่อมวลมนุษย์และสัตว์ 
 สุริยเทพเป็นเทพแห่งแสงสว่างมีหน้าที่ส่องแสงสว่างแก่ชาวโลกและจักวาล สุริยเทพมี
กําเนิดไม่แน่นอน บทสวดบางบทในคัมภีร์พระเวท บอกว่า เป็นโอรสของเทยา บางบทบอกว่าเป็น
โอรสของพระอินทร์ บางบทบอกว่าเป็นโอรสของพระโสมะ บางบทบอกว่า พระอทิติเป็นมารดาของ
พระสุรืยะ บางแห่งก็บอกว่า พระสุริยะเกิดจากพระเนตรของปุร ุษ พระจันทร์เกิดจากมนัสของปุรุษ 

ทัศนะต่างๆยังไม่ได้ช้ีชัดลงไปได้ว่าเป็นโอรสของใครแน่แต่ยอมรับกันอย่างมากก็คือสุริยะเทพเป็นโอรส
ของพระอทิติ๒๓ 
 พระสุริยเทพมีรูปร่างลักษณะเหมือนนัยน์ตาของโลก มีชิวหาเป็นไฟ พระเกศาเป็นเปลว
เพลิง ทรงรถเทียมม้า ๗ ตัวโคจรไปทั่วจักรวาล เพื่อสอดส่องสัตว์โลก ทําหน้าที่ตั้งแต่รุ่งอรุณจนกระทั่ง
อัสดง เพื่อขจัดทุกข์โศกของมนุษย์และได้รับการยกย่องว่าเป็นเทพแห่งจริยธรรม๒๔ 

 ๒) การถือก าเนิดของเทพองค์อื่น 
 อย่างไรก็ตาม ในยุคพระเวทนี้ ยังมีเทพที่เกิดใหม่อีกหลายองค์ แต่เทพที่เป็นรุ่นแรกสุดใน

สมัยพระเวทมี ๔ องค์ คือ พระสาวิตร ี(สวิตระ) พระวรุณ พระอินทร์ พระยม 

                                                            

 ๒๒ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๙๗. 
 ๒๓ พระมหาประพันธ์ ปริปุณฺโณ (ศุภษร), อสูรเทพผู้พลัดถิ่น วิเคราะห์ควาทเชื่อและท่าทีของ

พระพุทธศาสนา พุทธจักร, ปีที่ ๔๖ ฉบับที่ ๑๐ (ตุลาคม ๒๕๔๕), หน้า ๑๐-๑๑. 
 ๒๔ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๑๐-๑๑. 



๒๐ 

 พระสาวิตรี คือ พระอาทิตย์ที่พวกอารยันนับถือมาแต่เดิม พอมาถึงสมัยนี้จึงดํารงอยู่ใน
ฐานะเป็นเทพเจ้า ต่อมาก็เกิดพระวรุณ คือเทพเจ้าแห่งฝน และต่อมาก็เกิดพระอินทร์ ซึ่งพวกอารยัน
ยกย่องให้เป็นผู้สร้างโลก ต่อจากนี้ก็เกิดพระยมหรือเทพเจ้าแห่งความตาย ผู้ปกครองชีวิตในปรโลก
หลังจากมนุษย์เสียชีวิตแล้ว 
 ความเชื่อเกี่ยวกับความยิ่งใหญ่หรือความมีอํานาจของเทพเจ้าของพวกอารยันนี้  ไม่คงที่
มากนัก๒๕

 กล่าวคือ ตอนแรกพวกอารยันนับพระอาทิตย์หรือสาวิตรี แต่เมื่อเกิดพระอินทร์ขึ้น ความ
ยิ่งใหญ่ที่เคยมีต่อพระอาทิตย์ก็กลายมาอยู่ที่พระอินทร์  ที่อยู่ในฐานะสร้างโลก  ในเวลาต่อมาก็
เปลี่ยนไปอีก คือ คนทั่วไปแทนที่จะกลัวพระอินทร์ซึ่งเป็นเทพเจ้าผู้ยิ่งใหญ่  ก็กลับมานับถือพระวรุณ 

ซึ่งเชื่อกันว่าเป็นเทพเจ้าที่เที่ยงธรรมที่สุด  ทรงควบคุมกฎแห่งความเป็นระเบียบของธรรมชาติที่
เรียกว่า ฤตะ ด้วยไม่ว่าใครจะทําอะไรที่ไหน อย่างไร ผิดหรือถูก พระวรุณ ทราบหมด ดังนั้นพระวรุณ
จึงเป็นที่เกรงกลัวมากกว่าพระอินทร์ในตอนนี ้
 อย่างไรก็ตาม ในยุคต้นๆของคัมภีร์พรเวท พระอินทร์นอกจากจะมีฐานะเป็นเทพเจ้า
ผู้สร้างโลกแล้ว ยังเป็นเทพเจ้าแห่งสงครามอีกด้วย ทั้งนี้เนื่องจากกษัตริย์ในยุคนั้น ก่อนจะทําสงคราม 

ต้องทําพิธีบวงสรวงพระอินทร์เป็นพิเศษ และเมื่อชนะก็จะจัดพิธีบวงสรวงอีกเช่นเดียวกันเพื่อเป็นการ
เฉลิมฉลอง โดยกรณีนี ้ดังความว่า 
 พวกพราหมณ์ได้เพิ่มพูนความสุขสมบูรณ์ให้แก่พระอินทร์อย่างเต็มที่  ให้มีชายาได้หลาย
องค์ ให้เสพสุราได ้เป็นสุราที่ทําจากไม้ชนิดหนึ่งเรียกว่า โสมะ สุราชนิดนี้จึงเรียกว่าน้ําโสม พิธีถวายน้ํา
โสมแก่พระอินทร์เป็นพิธีใหญ่มากจนต้องมีคําสวดถวายน้ําโสมแก่พระอินทร์อยู่ในคัมภีร์สามเวทเป็น
พิเศษ 
 อนึ่ง สมัยพระเวทนี้ จัดว่าเป็นยุคแห่งพิธีกรรมก็ว่าได้ และพิธีกรรมที่นิยมทํากันได้แก่การ
บูชายัญ ซึ่งเป็นพิธีที่พราหมณ์ถือว่ามนุษย์ทุกคนต้องปฏิบัติ เพราะเป็นตัววัดหรือตัดสินคุณงามความดี 
ดังที่มีผู้ตั้งข้อสังเกตว่า 
 ถ้ามองในแง่จริยศาสตร์แล้วถือว่า การประกอบพิธีกรรมที่ปฏิบัติต่อเทพเจ้า เป็นสิ่งที่ดี 
เป็นสิ่งที่ถูกต้อง เป็นเครื่องตัดสินความดี นั่นก็คือบุคคลจะต้องมีการสวดมนต์สรรเสริญต่อเทพเจ้าและ
ทุกคนจะต้องถือว่าการบูชายัญเป็นสิ่งที่จําเป็นที่จะต้องปฏิบัติ๒๖

  

                                                            

 ๒๕ พระมหาเสนาะ กัณหทัต, การศึกษาวิเคราะห์แนวคิดและแนวปฏิบัติเรื่องการบูชายัญตามที่
ปรากฏในพระไตรปิฎก, วิทยานิพนธ์ศิลปศาสตรมหาบัณฑิต (สาขาพุทธศาสนศึกษา มหาวิทยาลัยธรรมศาสตร์, 
๒๕๔๔) 

 ๒๖ ณรงค์ วงษ์อุดม. “การศึกษาเชิงวิจารณ์ความคิดเรื่องกรรมในปรัชญาอินเดียสายอาสติกะ, 
วิทยานิพนธ์มหาบัณฑิต (คณะอักษรศาสตร์ จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย,๒๕๒๖) 



๒๑ 

 ด้วยเหตุน้ี ประชาชนในยุคนี้จึงนิยมทําพิธีบูชายัญเป็นส่วนใหญ่ และไม่คิดที่จะหาทางพ้น
ทุกข์โดยวิธีอืน่เลย แท้ที่จริงในเรื่องเกี่ยวกับการบูชายัญนี้ มีกําหนดในคัมภีร์ของพราหมณ์หลายคัมภีร์ 
เช่น คัมภีร์พราหมณะ หรือคัมภีรค์ัมภีร์ที่ว่าด้วยเรื่องเกี่ยวกับพรหมันของพราหมณ์ เป็นคัมภีร์กล่าวถึง
แนวคิดและแนวปฏิบัติเรื่องการบูชายัญไว้มากพอสมควร ได้แบ่งการบูชาออกเป็น  ๓ ประเภทใหญ่ๆ
คือ “การบูชาด้วยอาหารที่หุงต้มแล้ว ซึ่งจะต้องบูชาในบ้าน ๑ การบูชาด้วยเครื่องสังเวย ๑ การบูชา
ด้วยน้ําโสม ๑”๒๗

 และการบูชาทั้ง ๓ ประเภทนี้มีข้อความแตกต่างกันคือ การบูชาอย่างแรกใช้บูชาไฟ
บ้านซึ่งเป็นไฟปกติธรรมดา ส่วนการบูชาสองข้อหลังนั้น การบูชาไฟ เศราตะ (พระเวท) ที่ศักดิ์สิทธิ ์
 ในคัมภีร์พระเวท ระบุถึงวิธีการบูชายัญประเภทต่างๆว่าจะต้องประกอบด้วยผู้ทําพิธี  ๔ 

จําพวก ได้แก ่
 ๑. พวกที่เรียกว่า โหตา มีหน้าที่ในการร่ายมันตระสรรเสริญเทพเจ้าเพื่ออัญเชิญให้
ปรากฏ และเป็นประธานในพิธีกล่าวกันว่า ฤคสัมหิตา เรียบเรียงขึ้นสําหรับพระพวกนี ้ 

 ๒ พวกที่เรียกว่า อุทคาตา ทําหน้าที่สวดมันตระด้วยสําเนียงเสนาะเพื่อกล่อมเทพที่
อัญเชิญมาเป็นประธาน รับเครื่องบวงสรวงสังเวยในยัญพิธีให้เกิดความบันเทิง สามหิตา เรียบเรียงขึ้น
สําหรับพระพวกนี ้

 ๓. พวกที่เรียกว่า อัธวารยุ มีหน้าที่ประกอบพิธีกรรมบวงสรวงสังเวยเทพเจ้าตามระเบียบ
แบบแผนที่กําหนดไว้ในคัมภีร์พระเวทยชุรสัมหิตา เรียบเรียงขึ้นสําหรับพระพวกนี ้

 ๔. พวกที่เรียกว่าพรหมา หรือพราหมณ์ เป็นผู้ที่มีความรู้เชี่ยวชาญทรงจําคัมภีร์พระเวท
ทั้งหมด ทําหน้าที่ควบคุมยัญพิธีให้เป็นไปถูกต้องตามระเบียบแบบแผนที่กําหนดไว้ อถวสัมหิตาเรียบ
เรียงขึ้นสําหรับพวกพราหมณ์๒๘ 

 การบูชายัญในสมัยพระเวทนี้ มีหลายชนิดและมีวัตถุประสงค์ในการประกอบพิธีแตกต่าง
กันออกไป อาท ิ“ยัญพิธีเพ่ือให้ได้ชัยชนะในการสงคราม ยัญพิธีเพ่ือให้ข้าวกล้าพืชผลมีผลอุดมสมบูรณ์ 
ยัญพิธีเพื่อให้ได้รับความสําเร็จในการปฏิบัติธรรมเป็นต้น ยัญพิธีอย่างหนึ่งก็บูชาบวงสรวงเพทเจ้าองค์
หนึ่งที่เกี่ยวข้องกับยัญพิธีนั้น  ดังนั้น ในสมัยพระเวทนี้ จึงมีการนับถือเทพพระเจ้าหลายองค์ ซึ่งตอนที่
เกิดความเชื่อในความมีอยู่ของเทพเจ้าเป็นจํานวนมากลักษณะนี้เรียกว่า พหุเทวนิยม จากนั้นความ
เชื่อถือของชาวอินเดียก็เป็นเปลี่ยนไปเป็นเอกเทวนิยม (เชื่อว่ามีพระเจ้าองค์เดียวเท่านั้น) ดังข้อความ
ที่ปรากฏในคัมภีร์ฤคเวทว่า 

                                                            

 ๒๗ วิลเลี่ยม ธีโอดอร์ เดอ แบรี่, บ่อเกิดลัทธิประเพณีอินเดีย ภาค ๑ แปลโดย จํานงค์ ทองประเสริฐ, 
หน้า ๔๐. 

 ๒๘ สุนทร ณ รังษี, ปรัชญาอินเดีย ประวัติและลัทธิ, หน้า ๕-๖. 



๒๒ 

 “มีไฟอยู่เพียงหนึ่ง พระอาทิตย์เพียงหนึ่งดวง และรุ่งทิวาเพียงสิ่งเดียว ดังนั้นหนึ่งจึง
กลายเป็นสิ่งต่างๆ ทั้งปวง บุคคลที่ยอมรับว่ามีพรหมอันเป็นวิญญาณสากลที่แทรกอยู่ในปุรุษะ ย่อม
เป็นผู้รู้ความจริง”๒๙ 

 ในสมัยหนึ่งของยุคพระเวท แม้จะมีการบูชาเทพเจ้าหลายองค์เป็นพหุเทวนิยมก็ตาม แต่ก็
มิได้หมายความว่าจะมีการยกย่องเทพเจ้าองค์ใดองค์หนึ่งเป็นใหญ่ตลอดกาล  จะยกย่องเฉพาะในพิธี
บูชายัญชนิดน้ันๆเท่านั้น ดังความว่า 

 “เช่นสมมติว่า วันนี้ประกอบยัญพิธี หรือยัญกรรมอย่างหนึ่งในยัญกรรมนี้บูชาพระวรุณ 

ในขณะที่กําลังประกอบพิธี ก็ยกย่องสรรเสริญพระวรุณว่า เป็นเทพเจ้าผู้ประเสริฐและยิ่งใหญ่กว่าเทพ
เจ้าทั้งปวง เป็นผู้สร้างโลกและสรรพสิ่ง อีกสองสัปดาห์ต่อมา ประกอบการบูชายัญอีกอย่างหนึ่งในยัญ
กรรมนั้น บูชาพระอัคน ีขณะทําการบวงสรวงก็ยกย่องพระอัคนีว่า เป็นเทพเจ้าผู้ยิ่งใหญ่เป็นผู้สร้างโลก
และสรรพสิ่ง ครั้นอีกหนึ่งเดือนต่อมาประกอบพิธีบูชายัญอีกอย่างหนึ่ง  ในยัญพิธีนี้บูชาพระอินทร์ 
ขณะบูชาก็ยกย่องพระอินทร์ในทํานองเดียวกัน๓๐ 

 แนวความคิดดังกล่าวนี้ ศาสตราจารย์ แมกซ์ มึลเลอร์ (MAX MULLER) นักปราชญ์ชาว
เยอรมัน เรียกว่า อติเทวนิยม “เป็นหัวเลี้ยวหัวต่อระหว่างพหุเทวนิยมที่นับถือเทพเจ้าหลายๆค์พร้อมๆ
กันไปกับเอกเทวนิยมที่นับถือเทพเจ้าผู้ยิ่งใหญ่เพียงองค์เดียวซึ่งได้พัฒนาขึ้นมาภายหลัง”๓๑ 

 มีข้อสังเกตอีกอย่างหนึ่ง  คือการบูชาไฟ (บูชายัญ) ในสมัยพระเวทยุคแรกๆ  นั้น มี
จุดมุ่งหมายเพื่อเอาใจเทพเจ้า เพื่อให้เทพเจ้าอํานวยสิ่งที่ตนปรารถนา แต่จะสมหวังหรือไม่ ขึ้นอยู่กับ
ความกรุณาของเทพเจ้าอย่างเดียวมนุษย์ไม่มีอํานาจที่จะบังคับเทพเจ้าได้  แต่สมัยต่อมา (โดยเฉพาะ
สมัยพราหมณ์) การบูชายัญ ถือว่าเป็นเรื่องศักดิ์สิทธิ ์และถ้าทําถูกต้องตามพิธี จะสามารถบังคับให้เทพ
เจ้าอํานวยสิ่งที่ตนเองปรารถนาได้ ในขณะเดียวกันถ้าทําพิธีไม่ถูกต้องหรือคลาดเคลื่อนแม้แต่เพียง
เล็กน้อย ก็อาจเกิดผลเสียหรือไม่ได้ผลตามที่ต้องการ 

 

๒.๒ การบูชาไฟ (บูชายัญ) ในสมัยพุทธกาล 
  ๒.๒.๑ ลักษณะการบูชาไฟ (บูชายัญ) ในสมัยพุทธกาล 

 จากหลักฐานในพระไตรปิฎก บอกให้ทราบว่า การบูชาไฟ (บูชายัญ)ในสมัยนี้มีอยู่ ๓ 

ลักษณะคือ การบูชาด้วยสิ่งที่มีชีวิต เช่น แพะ แกะ ไก่ อย่างหนึ่ง การบูชายัญด้วยวัตถุธรรมดา เช่น 

เนยใส น้ํามัน น้ําผึ้ง อย่างหนึ่ง และการบูชาไฟอย่างหนึ่ง 

                                                            

 ๒๙ สุวัฒน์ จันทรจํานง, ปรัชญาและศาสนา, (กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพ์สุขภาพใจ, ๒๕๔๐), หน้า 
๙๑. 

 ๓๐ สุนทร ณ รังษีม, ปรัชญาอินเดีย ประวัติและลัทธิ, หน้า ๙. 
 ๓๑ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๙. 



๒๓ 

 อย่างไรก็ตาม ส่วนมากแล้วการบูชายัญในระยะนี้ มักใช้สิ่งที่มีชีวิตชนิดต่างๆ เช่น สัตว์ 
คน เป็นเครื่องสังเวยบูชาเทพเจ้า ซึ่งเท่าที่ศึกษามา พบว่า สัตว์ที่ใช้บูชายัญมีอยู่ ๗ ชนิด คือ ช้าง ม้า 

แพะ แกะ โค ไก่ สุกร ส่วนคนที่ใช้บูชานั้นนิยมใช้พวกเด็กชาย และเด็กหญิง ซึ่งหลักฐานที่ยืนยันถึง
เรื่องนี้ได้เป็นอย่างดี มีปรากฏอยู่ในหลายพระสูตรรวมทั้งอรรถกถาด้วย ดังเช่น พราหมณัมมิกสูตร 

ยัญญสูตร ธัมมปทัฏฐกถา ภาค ๓ (เรื่องอัญญตรปุริสะ) ส่วนในคัมภีร์พระเวท ระบุสัตว์ที่ใช้ในการบูชา
ยัญไว้ ๕ ชนิด ดังที่ เวนดี โดนิเกอร์ โอ’เฟลเฮอร์ตี (WENDY DONIGER O’FLAHERTY) กล่าวว่า “คัมภีร์
พระเวทและพราหมณะมักกําหนดชนิดของสัตว์ที่ใช้ในการบูชาขั้นพื้นฐาน  ๕ ชนิด หรือที่เรียกว่า ปศุ 
ได้แก่ กระทิง (โค ซึ่งอาจหมายถึงวัวตัวเมียด้วย) ม้า แพะตัวผู้ แกะตัวผู้ และคน (โดยเฉพาะคนที่เป็น
เพศชายหรือผู้ชายน่ันเอง) บางครั้ง ม้ายังถูกแบ่งย่อยเป็นม้า และ ลา (และล่อ)๓๒ 
 ส่วนการบูชายัญโดยการใช้วัตถุสิ่งของธรรมดา  เช่น ข้าวสาร น้ํามัน เนยใส มีอยู่บ้าง 

เพียงแต่พระพุทธศาสนาไม่ได้นํามากล่าวไว้มากนักและแม้กล่าวถึง ก็ไม่มีรายละเอียดมากนัก เช่น 

พราหมณธัมมิกสูตร บอกให้ทราบว่า สมัยพวกพราหมณ์ประพฤติดีปฏิบัติชอบ  หรือยึดมั่นอยู่ใน
คุณธรรมอันดีงามที่เคยประพฤติปฏิบัติมาแต่ก่อน  เช่น ความซื่อสัตย์ การประพฤติพรหมจรรย์ 
การศึกษาพระคัมภีร ์ดังนั้นจึงหันมาสนใจและประกอบพิธีบูชายัญ โดยฆ่าสัตว์บูชายัญเป็นจํานวนมาก 

ส่วนการบูชาวัตถุธรรมดา เช่น เนยใส น้ํามัน ก็กลายเป็นการกระทําที่หาได้ยาก 
 การบูชายัญดังกล่าวนี้ มีผู้มีสิทธิ์ทําได้เพียง ๓ วรรณะที่สําคัญ คือ กษัตริย์ พราหมณ์ 
แพศย ์ส่วนพวกศูทร ไม่มีสิทธิ์ทําการบูชายัญ 
 อนึ่ง ในการบูชายัญทุกครั้งมีสิ่งที่มีความสําคัญอยู่อย่างหนึ่ง คือ ไฟ ซึ่งมีไว้เผาผลาญสัตว์
และวัตถุสิ่งของอื่นๆที่ใช้บูชายัญ และเป็นไปได้มากที่เดียวว่าสัตว์เหล่านั้นจะตกเป็นอาหารของมนุษย์
โดยเฉพาะพวกพราหมณ์ในภายหลังอีกด้วย๓๓ 
 ส่วนการบูชาไฟ มักกระทําการก่อไฟและเผาไม้หรือฟืนบูชาไฟ  โดยเชื่อว่าการกระทํา
เช่นนี้ย่อมเป็นที่มาแห่งสิ่งต่างๆได้ เช่น บุญ หรือ ความสะอาด ความบริสุทธิ์ ดังนั้นจึงควรให้ความ
เคารพนับถือ และไม่ควรประมาทในการบําเรอไฟ หรือ การบูชาไฟ และผู้ที่นิยมการบูชาไฟเช่นนี้ มีทั้ง
พราหมณ์ ดาบส (ผู้บําเพ็ญตบะ คือการเผากิเลส) และชฎิล (นักบวชประเภทหนึ่ง ซึ่งมีผมม้วนเป็น
ชฎา) โดยเฉพาะชฎิล ๓ พี่น้อง คือ อุรุเวลากัสสปะ นทีกัสสปะ และคยากัสสปะ ซึ่งมีลูกศิษย์บริวาร
เป็นจํานวนมาก ต่างก็พากันบูชาไฟมาแล้วทั้งสิ้น๓๔ 

                                                            

 ๓๒ Wendy Doniger O’Flaherty, Other Peoples Myths. (London: the University of 
Chicago Press, 1988), P.83. 

 ๓๓ พระมาหาเสนาะ  กัณหทัต, การศึกษาวิเคราะห์แนวคิดและแนวปฏิบัติเรื่องการบูชายัญ ตามที่
ปรากฏในพระไตรปิฎก, หน้า ๗๒. 

 ๓๔ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๗๒. 



๒๔ 

 อนึ่ง เรื่องการบูชายัญ  โดยเฉพาะการฆ่ามนุษย์บูชายัญซึ่งมีมาแต่โบราณแล้วนั้น 

นักจิตวิทยากล่าวว่า หากเราพยายามวิเคราะห์จิตของพวกเขาจากแนวคิดที่ค้นพบได้สันนิษฐานว่า  

“พฤติกรรมเช่นนี้เป็นการชดเชย (SUBLIMATION)”๓๕
 กล่าวคือ เมื่อเกิดการฆ่าผู้ใดผู้หนึ่ง ผู้มีความรักต่อ

ผู้ตายอย่างสูง เช่นผู้สืบสายโลหิต อาจเกิดความเคียดแค้น หรือแม้บางทีไม่ถึงขั้นที่ต้องสูญเสียคนที่เป็น
ที่รักอย่างสูง แต่อาจสูญเสียผลประโยชน์บางอย่าง และเมื่อไม่มีทางชดเชยโดยอํานาจรัฐจัดการให้ 
การใช้วิธีฆ่าคนที่เป็นต้นเหตุให้เกิดการสูญเสียเช่นนั้นบูชายัญเพื่อต้องการแก้แค้ น ก็อาจเป็น
พฤติกรรมการชดเชยตามที่นักจิตวิทยาสันนิษฐานไว้ข้างต้นได้ด้วยเช่นกัน  และกรณีนี้เราสามารถ
ศึกษาเปรียบเทียบได้จาก จันทกุมารชาดก ซึ่งพบว่า เมื่อฝ่ายหนึ่งสูญเสียผละประโยชน์ทางลาภ
สักการะ ก็หาทางแก้แค้นด้วยวิธีฆ่าบูชายัญ๓๖ 
 ๒.๒.๒ หลักค าสอนที่ก่อให้เกิดการบูชาไฟ (การบูชายัญ) ในสมัยพุทธกาล 
 จากการศึกษาพบว่า การบูชายัญนี้ เป็นพิธีกรรมที่สําคัญในทางศาสนาพราหมณ์ โดยได้
ปฏิบัติสืบตามกันมาโดยลําดับ และแม้ในสมัยพุทธกาลก็ยังมีอยู่ ทั้งนี้ก็เนื่องจากมีคําสอนรับรองให้
กระทําการบูชายัญได้ในคัมภีร์พระเวทนั่นเอง โดยเฉพาะคัมภีร์พระเวท ซึ่งเป็นคัมภีร์ที่รวบรวมมนต์
สําหรับสวดสรรเสริญเทพเจ้าในเวลาประกอบพิธีบูชายัญ ดังนั้นจึงมีข้อความมากมายที่ระบุถึงการบูชา
ยัญและการสรรเสริญเทพเจ้า ดังข้อความตอนหน่ึงว่า 
 เราจะบูชาเทพองค์ใดเล่า ด้วยการบูชายัญ ขอให้เราสรรเสริญพระองค์ พระสุพรรโถเรส
ผู้อนุมัติขึ้นในเบื้องต้น พระองค์ผู้เกิดมาเป็นพระผู้เป็นเจ้า พระเป็นเจ้าองค์เดียวแห่งสิ่งทั้งปวงที่เกิดขึ้น 

ผู้ทรงสร้างโลก สร้างฟ้า ผู้ประทานชีวิต ผู้ประทานพละกําลัง ผู้ซึ่งเทพทั้งหลายที่เกิดจากพระองค์พา
กันบูชา…๓๗ 
 ส่วนอีก ๒ คัมภีร์ที่เกิดขึ้นภายหลัง คือ ยชุรเวท สามเวท ก็ล้วนแต่มีคําสอนที่เกี่ยวข้องกับ
การบูชายัญด้วยเช่นกัน โดยเฉพาะยชุรเวทนั้น  ถือได้ว่าเป็นคัมภีร์ที่ว่าด้วยระเบียบในการประกอบพิธี
บูชายัญและวิธีบวงสรวงประเภทต่างๆ 
 เมื่อกล่าวโดยสรุป การบูชาไฟ (การบูชายัญ) ก็คือ บัญญัติของพระเวทนั่นเอง อีกทั้งพวก
พราหมณ์ยังสอนอีกว่า ยัญพิธีนี้ เป็นการกระทําที่ดี ไม่ควรละเลย ดังที่มีข้อความปรากฏอยู่ในคัมภีร์

                                                            

 ๓๕ ศรีเรือน แก้วกังวาล, รู้เขา รู้เรา, (กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพ์เรือนแก้วการพิมพ์, ๒๕๓๑), หน้า 
๑๗๕. 

 ๓๖ พระมหาเสนาะ กัณหทัต, การศึกษาวิเคราะห์แนวคิดและแนวปฏิบัติการบูชายัญ ตามที่ปรากฏ
ในพระไตรปิฎก, หน้า ๗๓. 

 ๓๗ สุชีพ ปุญญานุภาพ, ศาสนาเปรียบเทียบ, พิมพ์ครั้งที่ ๔ (กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพ์มหามกุฏราช
วิทยาลัย, ๒๕๔๐), หน้า ๕๔. 



๒๕ 

ภควัทคีตา ว่า “กรรมดีเช่นการประกอบยัญพิธี การให้ทาน หรือการบําเพ็ญตบธรรม เป็นต้น หาใช่
กรรมที่พึงเลิกละไม ่หากแต่เป็นกรรมที่พึงกระทําให้ยิ่งๆขึ้นไป”๓๘ 
 ดังนั้น จึงอาจกล่าวได้ว่า หลักคําสอนที่ก่อให้เกิดการบูชาไฟ (การบูชายัญ) ก็คือหลักคํา
สอนในคัมภีร์พระเวท และหลักคําสอนของพราหมณ์นั่นเอง 
 อย่างไรก็ตาม การบูชายัญในสมัยพุทธกาลอาจไม่ใช่เกิดจากหลักคําสอนในคัมภีร์พระเวท
หรือคําสอนของพวกพราหมณ์เพียงอย่างเดียวหากแต่อาจเกิดจากจารีตหรือประเพณีที่เคยประพฤติ
ปฏิบัติสืบๆกันมา และในกาลต่อมาจึงได้กําหนดเป็นคําสอนขึ้นมาภายหลังก็ได้ ดังที่นักมานุษยวิทยา
ในป๎จจุบันได้เน้นข้อเท็จจริงว่า “ศาสนาเกิดขั้นในสมัยดึกดําบรรพ์ เป็นการบังคับให้ประพฤติตาม
จารีต ส่วนที่เป็นคําสอน วางกฎเกณฑ์ทางศีลธรรมอันประกอบด้วยเหตุผลนั้นเกิดทีหลัง”๓๙

 กรณี
เช่นนี ้นับว่ามีเหตุผลอยู่มาก และเป็นไปได้มากเช่นกันว่าการบูชายัญในสมัยพุทธกาล คงมีผู้คนจํานวน
หนึ่งที่บูชายัญด้วยกรรมวิธีตามจารีตเดิม โดยไม่สนใจการบูชายัญด้วยกรรมวิธีตามหลักคําสอนซึ่ง
เกิดขึ้นในภายหลัง กรณีน้ี สังเกตได้จากคํากล่าวอ้างของท่าน ศจ. เอส. อาร.์ โกยัล ซึ่งได้กล่าวไว้ว่า 
 ศาสนาพระเวทเป็นศาสนาของคนวรรณะสูง ส่องแสดงให้เห็นว่า คนในระดับราชสํานัก 

พวกมหาเศรษฐี สร้างศาสนาขึ้นมา วัตถุที่ใช้บูชาต้องเป็นวัตถุราคาแพง พวกพระเรียกร้องค่าตอบแทน
เป็นจํานวนมากอย่างไม่ละอายศาสนาพระเวทจึงแตกต่างจากศาสนาที่พวกคนจนนับถือมากที่เดียว
ศาสนาที่มหาชนนับถือนั้นมีเพียงพิธีกรรมที่เรียบง่าย  ให้ความสําคัญต่อความรู้ความสามารถของ
มนุษย์๔๐ 
 อนึ่งศาสนาพระเวทเมื่อว่าโดยสาระสําคัญแล้ว เป็นศาสนาแห่งการบูชายัญโดยแท้ 
โดยเฉพาะอย่างยิ่งในสมัยพุทธกาลนี้ยังมีคนจํานวนมากที่นับถือลัทธิบูชายัญนี้อยู่ และในขณะเดียวกัน
การบูชายัญก็ได้ถูกต่อต้านจากพระพุทธศาสนา ซึ่งกรณีนี้ทําให้เกิดแนวความคิดต่อมาว่า การบูชายัญ
น่าจะมีข้อดีและข้อด้อยต่อสังคมสมัยพุทธกาลนั้นด้วย 
 สิ่งที่อาจถือว่าเป็นข้อดีของการบูชายัญต่อสังคมสมัยพุทธกาล คือการบูชายัญสร้างความ
มั่นใจแก่ผู้นับถือหรือผู้กระทําว่าจะสามารถนําประโยชน์สุขมาให้แก่ผู้นั้นได้ทั้งในชีวิตป๎จจุบันและชีวิต
ในอนาคต ไม่ว่าจะเป็นทรัพย์สินเงินทอง  เกียรติยศชื่อเสียง หรือยศถาบรรดาศักดิ์ เป็นต้น  และ ให้ 
ศาสนิกมั่นใจได้ว่า “ไม่เพียงแต่จะได้ไปสู่สวรรค์เท่านั้น แต่ยังจะมีอายุยืนเป็น ๑๐๐ ปี ได้รับความ

                                                            

 ๓๘ สมภาร พรมทา, ผู้แปลและเรียบเรียง ภควัทคีตา, บทเพลงแห่งภควัน) พิมพ์ครั้งที่ ๒. 
(กรุงเทพมหานคร:  โรงพิมพ์ธรรมสาร, ๒๕๔๑), หน้า ๑๑๑. 

 ๓๙ M.E. Bum, Western Civilation, (New York. W.W.Noton, 1963), pp. 17-19. อ้างใน ดร. 
ศรีเรือน แก้วกังวาล, รู้เขา รู้เรา, หน้า ๑๗๒-๑๗๓. 

 ๔๐ เอส.อาร์. โกยัล, พัฒนาการแห่งความคิดแบบอินเดียโบราณ, แปลโดยพระมหาสมจินต์ วันจันทร์, 
มปพ., หน้า ๑๒. 



๒๖ 

เจริญรุ่งเรือง มีลูกหลานที่กล้าหาญ๔๑
 นอกจากนี้การบูชายัญยังสร้างความมั่นใจให้แก่ผู้นับถือว่าจะ

สามารถเอาชนะศัตร ูปราศจากโรคภัย มีความอุดมสมบูรณ์ด้วยพืชพันธ์ุธัญญาหาร 
 เมื่อการบูชายัญสร้างความมั่นใจเช่นนี้ย่อมทําให้ผู้ที่เชื่อโดยเฉพาะสามัญชนทั่วไปเข้าถึง
ความหมายของการบูชายัญได้ง่ายและไม่รู้สึกทุกข์ใจหรือรู้สึกว่าเป็นบาปเมื่อได้ห่าสัตว์บูชายัญ
เนื่องจากพวกพราหมณ์ซึ่งอยู่ในฐานะที่ผู้นับถือและมีอํานาจในการประกอบพิธีบูชายัญได้แนะนําหรือ
สอนให้กระทําเช่นนั้นได้ 
 ส่วนสิ่งที่อาจถือว่าเป็นข้อด้อยของการบูชายัญต่อสังคมในสมัยพุทธกาลก็คือ การบูชายัญ
มักมีการเบียดเบียนชีวิตผู้อื่น เช่น โค แพะ แกะ เป็นจํานวนมากและไม่เรียบง่าย เป็นเหตุทําให้ผู้อื่น
ได้รับความเดือดร้อนและเป็นทุกข์ อีกทั้งยังทําให้เกิดผลเสียด้านอื่นๆอีกมาก เช่น ด้านเศรษฐกิจ ด้าน
สังคม ด้วยเหตุนี้ การบูชายัญจึงมักได้รับการตําหนิจากพระพุทธศาสนาอยู่เสมอและข้อตําหนิดังกล่าว
ก็เป็นเหตุป๎จจัยอันหนึ่งที่ทําให้การบูชายัญของพราหมณ์มีความเสื่อมลงบ้างในสมัยนั้น 
 นอกจากนี้ความปรารถนาต่างๆ ที่สืบเนื่องมาจากการบูชายัญอาจไม่สําเร็จผลตามที่
ปรารถนาก็ได้ เนื่องจากมีการสร้างเหตุป๎จจัยไม่สอดคล้องกับผลที่ปรารถนา เช่น ปรารถนาความมีอา
ยืน แต่กลับเริ่มต้นการกระทําด้วยการฆ่าสัตว์บูชายัญ และสิ่งที่อาจถือว่าเป็นข้อด้อยอีกประการหนึ่ง
ของการบูชายัญต่อสังคมสมัยนี้ก็คือ  เป็นเหตุให้คนหมกมุ่นอยู่แต่ในเรื่องพิธีกรรมการบูชายัญจนไม่คิด
ที่จะหาทางพ้นทุกข์โดยวิธีอื่น ดังนั้นอสิรภาพทางป๎ญญาจึงเกิดขึ้นได้ยาก 
 

๒.๓ การบูชาไฟ (บูชายัญ) ในทัศนะทางพระพุทธศาสนาตามที่ปรากฏในพระไตรปิฎก 
 พระไตรปิฎกหรือที่เรียกในภาษาบาลีว่า เตปิฏกหรือติปิฏก  เป็นคัมภีร์ที่สําคัญทาง
พระพุทธศาสนา เช่นเดียวกับไตรเพท ซึ่งเป็นคัมภีร์ทางศาสนาพราหมณ์ หรือ คัมภีร์ไบเบิล  ของ
ศาสตร์คริสต์และคัมภีร์อัล กุรอานของศาสนาอิสลาม 
 พระไตรปิฎกหมายถึงคัมภีร์ที่รวบรวมคําสั่งสอนของพระพุทธเจ้าให้เป็นหมวดหมู่มิให้
กระจัดกระจาย แบ่งออกเป็น ๓ ปิฎก คือ พระวินัยปิฎก พระสุตันตปิฎกและอภิธรรมปิฎก ซึ่งบรรดา
ปิฎกทั้ง ๓ น้ี พระสุตตันตปิฎกจัดว่าเกี่ยวข้องกับงานวิจัยครั้งนี้เป็นอย่างมาก  เพราะมีการบรรจุเรื่อง
การบูชาไฟ (บูชายัญ)ของพราหมณ์ไว้มากในฐานะที่เป็นคําสอนทางศาสนาเผยแผ่ร่วมสมัยแต่แนวคํา
สอนของพระพุทธเจ้าไม่ได้ส่งเสริมการบูชายัญแบบเดิมของพราหมณ์  โดยเฉพาะการบูชายัญฆ่าสัตว์
หรือคน หากแต ่นํามาปฏิรูปและปรับเปลี่ยนแนวคิดและแนวปฏิบัติใหม่ ตามคติแห่งศาสนา 
 ลักษณะการบูชายัญของพราหมณ์ที่ปรากฏอยู่ในพระไตรปิฎก ส่วนมากเป็นการบูชายัญ
โดยวิธีฆ่าสัตว์ต่างๆ เช่น โค แพะ แกะ ไก่ แล้วเผาไฟบูชาแด่เทพเจ้า ซึ่งแนวคิดและแนวปฏิบัติเช่นนี้

                                                            

 ๔๑ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๑๓. 



๒๗ 

พระพุทธศาสนาเห็นว่ามีผลเป็นความทุกข์หรือเป็นบาปและสอนอยู่เสมอว่า  การบูชาไฟก็ดี การบูชา
ยัญก็ด ีสู้การบูชาคนที่ควรบูชาที่อบรมดีแล้วไม่ได้ แม้ว่าผู้นั้น จะบูชาด้วยทรัพย์เป็นพันกหาปณะก็ตาม 

ดังที่ครั้งหนึ่งพระองค์ตรัสกับพราหมณ์ผู้เป็นลุงของพระสารีบุตรเถระว่า “การบูชาของบุคลผู้บูชาท่าน
ที่อบรมตนดีแล้ว คนเดียวแม้เพียงคู่เดียว ประเสริฐกว่าการบูชาของบุคคลผู้บูชายัญด้วยทรัพย์จํานวน 

๑๐๐๐ กหาปณะทุกๆ เดือนตลอด ๑๐๐ ปี”๔๒ 
 กรณีนี้แสดงให้เห็นว่า พระพุทธศาสนาไม่สนับสนุนการบูชาไฟหรือบูชายัญ  หรือการ
บวงสรวงอ้อนวอนใดๆ ในโลก โดยเฉพาะการอ้อนวอนขอพรต่างๆ จากเทพเจ้านั้นถือได้ว่า ไม่ใช่หน้าที่
ของชาวพุทธโดยแท้ เพราะ “หน้าที่ของชาวพุทธก็คือ การกระทําด้วยความเพียรพยายาม และการ
พัฒนาตนเอง ซึ่งถ้าหากมนุษย์พัฒนาตนเองดีแล้ว สามารถเป็นผู้ที่ประเสริฐจนกระทั่งเทวดาไหว้
ได”้๔๓ อย่างไรก็ตาม หากเป็นการบูชายัญที่ไม่มีการตระเตรียมมาก เช่น ไม่มีการฆ่าสัตว์ต่างๆ
น้ัน พระพุทธศาสนาก็ไม่ตําหนิและให้การยอมรับเช่น การบูชายัญของพราหมณ์พาวรี๔๔

 มีเรื่องเล่าโดย
ย่อว่า พราหมณ์พาวรี หลังจากเรียนจบมนต์แล้ว ปรารถนาความสุขสงบไร้กังวล จึงเดินทางออกจาก
แคว้นโกศล ไปยังทักขินาปถชนบท ท่านได้อาศัยอยู่บนฝ๎่งแม่น้ําโคธาวรี เลี้ยงชีพอยู่ด้วยการเที่ยว
ภิกขาและผลไม้ ตามประวัติกล่าวอีกว่า เพราะอาศัยพราหมณ์พาวรีนั่นเอง จึงทําให้หมู่บ้านบริเวณนั้น
เจริญมากขึ้น ต่อมาท่านได้ประกอบพิธีบูชายัญขึ้นด้วยรายได้อันเกิดจากหมู่บ้านนั้นเอง  เมื่อบูชามหา
ยัญเสร็จท่านก็กลับเข้าสู่อาศรม ขณะนั้นมีพราหมณ์คนหนึ่งชื่อป๎งกทันตะพราหมณ์ มีท่าทางน่ากลัว
และมีลักษณะเป็นคนสกปรก เข้ามหาพราหมณ์พาวรี เพื่อจะขอทรัพย์ ๕๐๐ กหาปณะ เมื่อพราหมณ์
พาวรีบอกไปว่า ไม่มี เพราะได้สละทรัพย์ไปหมดแล้ว ทําให้ป๎งกทันตะพราหมณ์ไม่พอใจและสาปแช่ง
ให้ศีรษะแตกเป็น ๗ เสี่ยงในวันที่ ๗ 
 พราหมณ์พาวรีได้ฟ๎งคําพูดเช่นนั้น ก็รู้สึกเป็นทุกข์ เพราะกลัวจะเป็นจริงดังที่กล่าวมา 

สุดท้ายเทวดามาช่วยเหลือโดยบอกให้ไปทูลถามพระพุทธเจ้า ดังนั้นเขาจึงเรียกศิษย์ออกมา ๑๖ คน 

มีอชิตมาณพเป็นต้น เข้ามาหา พร้อมกับตั้งป๎ญหาให้ศิษย์เหล่านั้นไปทูลถามพระพุทธเจ้า ซึ่งมีทั้งหมด 

๗ ข้อ คือ (๑) เรื่องชาติ (๒) เรื่องโคตร (๓) เพรื่องลักษณะของพราหมณ์พาวรี (๔) เรื่องมนต์ที่พราหมณ์
พาวรีเรียน (๕) เรื่องศิษย์ (มีเท่าไร) (๖) เรื่องศีรษะ (๗) เรื่องธรรมที่ทําให้ศีรษะตกไป การไปถามป๎ญหา
ครั้งนี้มีข้อแม้ว่า จะต้องถามด้วยใจ แล้วพระพุทธเจ้าจะทรงวิสัชชนาด้วยวาจา จากนั้นมาณพทั้ง ๑๖ 

คนก็ได้ลาอาจารย์ไปเพ่ือถามเรื่องดังกล่าวกับพระพุทธองค ์

                                                            

 ๔๒ สุชีพ ปุญญานุภาพ, พระไตรปิฎก ฉบับส าหรับประชาชน, พิมพ์ครั้งที่ ๑๑ (กรุงเทพมหานาคร: 
โรงพิมพ์มหามกุฏราชวิทยาลัย, ๒๕๓๒), หน้า ๑. 

 ๔๓ ขุ.ธ. (ไทย) ๒๕/๑๐๖/๖๓. 
 ๔๔ พระเทพเวที (ประยุทธ์ ปยุตฺโต), พุทธศาสนาในฐานะเป็นของวิทยาศาสตร์, พิมพ์ครั้งที่ ๓ 

(กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพ์มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๓๖), หน้า ๒๐๘. 



๒๘ 

 เรื่องนี้ไม่มีพุทธพจน์ตรัสสรุปหรือตําหนิเกี่ยวกับมหายัญแต่ประการใด ซึ่งอาจเป็นเพราะ
มหายัญของพราหมณ์พาวรีนั้น ไม่มีการตระเตรียมมาก โดยเฉพาะการฆ่าสัตว์และเป็นไปได้มากที่
เดียวที่การบูชายัญครั้งนี้สําเร็จลงด้วยอาหารและเภสัชต่างๆเช่น เนยใส เนยข้น นมส้ม น้ําผึ้ง น้ําอ้อย 

เป็นต้น 
 ดั งนั้น  จึงอาจกล่าวได้ว่ า  การบูชายัญในศาสนาพราหมณ์มีทั้ งการบูชายัญที่
พระพุทธศาสนาตําหนิและไม่ตําหนิ แต่ข้อความเชิงตําหนิดูเหมือนจะมีเป็นจํานวนมาก ทั้งนี้อาจเป็น
เพราะว่า พระพุทธศาสนาเป็นศาสนาประเภท อเทวนิยม คือไม่นับถือเทพเจ้า ดังนั้นจึงไม่จําเป็นต้อง
เอาใจเทพเจ้าด้วยการเซ่นสรวงบูชายัญ อีกทั้งเห็นว่า การทําเช่นนั้นเป็นระบบแห่งการอ้อนวอนซึ่งไม่
สามารถอํานวยผลได้อย่างแท้จริง  และหากเป็นการบูชายัญที่มีการเบียดเบียนสัตว์ต่างๆด้วย 

พระพุทธศาสนานอกจากจะไม่สนับสนุนแล้ว ยังประณามการบูชายัญแบบนี้อีกด้วย ทั้งนี้เพราะว่าการ
กระทําเช่นนั้นทําให้สังคมไม่ปลอดภัยไม่สงบสุขและไม่เป็นไปเพื่อการพัฒนาจิตใจให้เจริญด้วย
คุณธรรมต่างๆ เช่น เมตตา กรุณา เป็นต้น 
 จากการที่พระพุทธศาสนาตําหนิยัญที่มีการเบียดเบียนชีวิตสัตว์และสรรเสริญยัญที่ไม่มี
กิริยาหรือยัญที่ไม่มีกิริยาไม่มีการตระเตรียมมากและเห็นว่าเป็นยัญที่สมควรกระทําได้  ดังมีหลักฐาน
ปรากฏใน ปายาสิสูตร พระสูตรที่ว่าด้วยเจ้าปายาสิ ซึ่งมีเรื้องเล่าว่า ครั้งหนึ่ง เจ้าปายาสิผู้ปกครอง
เมือง เสตัพพะ ทราบว่าพวกพราหมณ์และคหบดีชาวเมืองเสตัพพะกําลังเดินทางออกจากเมืองเพื่อไป
นมัสการท่านกุมารกัสสปะ ณ ป่าไม้สีเสียด เพราะมีกิตติศัพท์ว่า ท่านเป็นผู้มีป๎ญญาเฉียบแหลม พูดจา
ไพเราะ มีปฏิภาณดี และเป็นพระอรหันต์ จึงเสด็จตามผู้คนเหล่านั้นไปเพื่อจะได้ฟ๎งวาทะความเห็นที่
ตรงกันข้ามกับพระองค์ 
 เมื่อเสด็จไปถึงที่พักของพระกุมารกัสสปะ เจ้าปายาสิ ทรงประกาศความเห็นที่เป็นนัตถิ
กวาทะขึ้นทันทีว่า พระองค์มีวาทะ มีทิฏฐิอย่างนี้ว่า โลกอื่นไม่มี โอปปาติกสัตว์ไม่มี ผลวิบากแห่งการ
กระทํากรรมดีหรือทํากรรมชั่วไม่มี พระกุมารกัสสปะจึงใช้ปฏิภานซักถาม ย้อนถามและตอบโต้ด้วย
อุปมา อุปมัยเป็นจํานวนมาก จนทําลายความเห็นผิดของพระเจ้าปายาสิได้สําเร็จ และส่งผลให้พระเจ้า
ปายาสิทรงยอมรับนับถือพระพุทธศาสนา 
 อย่างไรก็ตาม แม้พระเจ้าปายาสินับถือพระพุทธศาสนาแล้วก็ตาม แต่ยังมีพระประสงค์
จะบูชามหายัญอยู่ แต่เนื่องจากไม่รู้วิธีที่ถูกต้อง จึงขอร้องให้พระกุมารกัสสปะชี้แจงการบูชามหายัญ
อันเป็นไปเพ่ือประโยชน์เกื้อกูล เพื่อความสุขตลอดกาลนาน พระกุมากัสสปะจึงถวายพระพรว่า 
 มหาบพิตร ยัญที่มีการฆ่าโค ๑ ยัญที่มีการฆ่าแพะ แกะ ๑ ยัญที่มีการฆ่าไก่ สุกร ๑ ยัญที่
ทําให้สัตว์ต่างๆได้รับความเดือดร้อน ๑ และผู้รับ (ยัญ) ก็เป็นผู้มิจฉาทิฏฐิ มีมิจฉาสังกัปปะ มีมิจฉา



๒๙ 

วาจา มีมิจฉากัมมันตะ มีมิจฉาอาชีวะ มีมิจฉาวายามะ มีมิจฉาสติ และมีมิจฉาสมาธิเช่นนี้ ย่อมไม่มีผล
มาก ไม่มีความแพร่หลายมาก๔๕ 
 สําหรับยัญกรณีนี ้ท่านเปรียบเหมือนชาวนาถือเมล็ดพิชและไถไปที่ป่าแล้วหว่านเมล็ดพืช
ที่ไม่สมบูรณ์ในนาไร่ที่ไม่ดี มีพื้นที่ไม่เหมาะสม อีกทั้งฝนก็ไม่ตกตามฤดูกาล ย่อมทําให้เมล็ดพืชไม่เจริญ
งอกงามไพบูลย ์และชาวนาก็ไม่ได้รับผลผลิตอย่างเต็มที่ ต่อจากนั้นพระกุมารกัสสปะจึงได้แสดงวิธีการ
บูชายัญตามแนวพุทธว่า 
 ยัญที่ไม่มีการฆ่าโค ๑ ยัญที่ไม่มีการฆ่าแพะ แกะ ๑ ยัญที่ไม่มีการฆ่าไก่ สุกร ๑ ยัญที่ไม่ทํา
ให้สัตว์ต่างๆ ได้รับความเดือดร้อน ๑ และผู้รับก็เป็นผู้สัมมาทิฏฐิ มีสัมมาสังกัปปะ มีสัมมาวาจา มี
สัมมากัมมันตะ มีสัมมาอาชีวะ มีสัมมาวายามะ มีสัมมาสติ มีสัมมาสมาธิ เช่นนี้ ย่อมมีผลมาก มี
อานิสงส์มาก มีความเจริญรุ่งเรืองมาก มีความแพร่หลายมาก๔๖ 
 ส่วนยัญกรณีนี้ ท่านเปรียบเหมือนชาวนาถือเมล็ดพืชและไถไปที่ป่า แล้วหว่านเมล็ดพืชที่
อุดมสมบูรณ์ในนาไร่ดี มีพื้นที่เหมาะสม อีกทั้งฝนก็ตกตามฤดูกาล ย่อมทําให้เมล็ดพืชเจริญงอกงาม
ไพบูลย์และชาวนาก็ได้รับผลอย่างเต็มที่ 
 พระสูตรนี้เป็นตัวอย่างหนึ่งแสดงให้เห็นถึงภาพรวมของการบูชายัญหรือการบูชาไฟใน
ทิศทางพระพุทธศาสนาที่ปรากฏในพระไตรปิฎกว่า หากเป็นยัญตามแนวพุทธแล้วต้องเป็นยัญที่ไม่มี
กิริยาหรือไม่มีการตระเตรียมมาก เช่น การฆ่าสัตว์หรือทําให้สัตว์ต่างๆ เช่น แพะ แกะ ไก่ ได้รับความ
เดือดร้อน  ส่วนผู้รับยัญก็เน้นว่าจะต้องเป็นผู้มีศีล  วัตถุที่นํามาบูชายัญต้องบริสุทธิ์ปราศจากการเบียด 
เบียนชีวิตต่างๆ และผู้รับก็ควรเป็นผู้ดําเนินการตามมรรคมีองค ์๘ เป็นอย่างน้อย 
 ๒.๓.๑ การวิพากษ์การบูชาไฟ (บูชายัญ) ในศาสนาพราหมณ์ 
 ก่อนจะกล่าวถึงบทวิพากษ ์การบูชาไฟ (บูชายัญ)ในศาสนาพราหมณ์ ควรทราบเนื้อ 
ความเบ้ืองต้นเกี่ยวกับการบูชาไฟ (บูชายัญ)ในศาสนาพราหมณ์ ดังนี ้
 การบูชาไฟ (บูชายัญ) ในศาสนาพราหมณ์ กล่าวโดยสรุปมี ๒ รูปแบบ คือ แบบที่ ๑ การ
บูชายัญแบบง่าย เช่น การให้น้ํานม ข้าว เนยใส น้ํามัน น้ําผึ้ง และ แบบที่ ๒ คือ การบูชายัญแบบมีการ
ตระเตรียมมาก  วัตถุที่ทําการบูชามีราคาแพง และหากเป็นสิ่งที่มีชีวิตก็มักจะใช้สิ่งที่มีชีวิตเป็นจํานวน
มากบูชายัญ ซึ่งแบบที ่๒ นี้ได้รับการพัฒนาและจัดให้เป็นระบบที่ซับซ้อนมาก 
 การบูชายัญในศาสนาพราหมณ์ มีฐานที่เกิดมาจากความเชื่อที่มีมาแต่โบราณซึ่งเมื่อเกิด
ความหวาดกลัว ก็พากันคิดว่า ธรรมชาติต่างๆ เช่น ดิน น้ํา ลม ไฟ มีตัวตนเป็นเทพ มีอารมณ์โกรธ 

เกลียด รัก ชอบ สามารถให้คุณให้โทษได้ อีกทั้งรู้จักแสดงพฤติกรรมเป็นปฏิกิริยากับอารมณ์นั้นๆ โดย
ประเมินจากอํานาจธรรมชาตินั้นกระทบชีวิตของพวกเขาในด้านบวกหรือลบ  เมื่อพวกเขาได้รับความ
                                                            

 ๔๕ ที.ม. (ไทย) ๑๐/๔๓๘/๓๖๙. 
 ๔๖ ที.ม. (ไทย) ๑๐/๔๓๘/๓๖๙. 



๓๐ 

พึงพอใจ เช่น พืชที่ปลูกงอกงามสมบูรณ์ ปศุสัตว์ตกลูกมาก ก็ยกให้เป็นความกรุณาของเทพเจ้า ผู้มี
หน้าที่กํากับอาชีพนั้น และเพื่อให้เทพเจ้าโปรดปรานประทานความกรุณาต่อไปอีก เขาก็เอาผลิตผลที่
ทําขึ้น เช่น สัตว์เลี้ยงไว้มาฆ่าถวายเทพเจ้า๔๗

 ซึ่งการบูชาไฟ (บูชายัญ) ครั้งสมัยโบราณนี้ยังไม่มี 
 ในกาลต่อมา พวกพราหมณ์จึงได้รวบรวมแนวคิดและแนวปฏิบัติเกี่ยวกับการบูชายัญ
เหล่านี้ไว้ในคัมภีร์พระเวท ดังนั้น คัมภีร์พระเวท จึงกลายเป็นแหล่งคําสอนที่เกิดการบูชายัญและมีการ
เพิ่มเติมรายละเอียดมากมายในภายหลัง จนกลายเป็นการบูชาที่มีความสลับซ้อน มีสัตว์และเลือดของ
สัตว์เป็นจํานวนมากถูกใช้เป็นเครื่องบูชา 
 การบูชายัญแบบที่หนึ่ง คือ แบบง่ายนั้น พระพุทธศาสนาอาจยอมรับได้บ้างในแง่ที่ว่า  

เป็นการแสดงออกถึงการขอบคุณหรือบูชาคุณด้วยการนําสิ่งของ เช่น เนยใส ไปบูชาต่อเทพเจ้าที่ช่วย
ให้พืชพันธุ์ธัญญาหารของพวกเขามีความอุดมสมบูรณ์   และวัตถุที่ใช้บูชาก็เป็นสิ่งที่หาได้ง่าย  ไม่มีการ
เบียดเบียนชีวิตสัตว ์
 แบบที่สอง คือ แบบที่มีการตระเตรียมมาก มีการเบียดเบียนชีวิตสัตว์และมีรายละเอียด
มาก จนยากแก่การทําความเข้าใจ และผู้คนโดยทั่วไปไม่สามารถทําให้ถูกต้องได้ ต้องอาศัยพราหมณ์
หรือปุโรหิต ผู้ชํานาญพระเวท และของที่ใช้บูชาก็มีราคาสูง ดังนั้นคนที่ยากจนจึงไม่มีสิทธิ์ที่จําทําได้ 
และการบูชาแบบที่สองนี้เองที่พระพุทธศาสนาคัดค้านเป็นอย่างมาก  โดยเฉพาะประเด็นที่มีการ
เบียดเบียนชีวิตสัตว ์ซึ่งก่อผลเสียแก่ส่วนรวม 
 ดังนั้น เมื่อพระพุทธเจ้าทรงอุบัติขึ้นมา ในท่ามกลางบรรยากาศของการบูชายัญแบบที่
สองนี้ จึงทรงเห็นว่าการบูชายัญมีความเลอะเลือนไปจากเดิมมากและมีสาระสําคัญอยู่ที่การบวงสรวง
อ้อนวอนอย่างหนัก อีกทั้งพราหมณ์ผู้ประกอบพิธีเพื่อประโยชน์ของตนเองเป็นสําคัญ ฉะนั้นเมื่อศึกษา
จ่ากพระไตรปิฎกจึงพบพระพุทธพจน์เชิงวิพากษ์วิจารณ์การบูชายัญของศาสนาพราหมณ์เป็นจํานวน
มาก และส่วนมากวิพากษ์ไปในทางลบ ทั้งนี้ก็เพื่อต้องการปฏิรูปการบูชายัญของพราหมณ์ให้เป็นการ
บูชายัญแนวพุทธโดยเน้นที่การไม่เบียดเบียนกันและไม่มีการตระเตรียมมาก  อีกทั้งต้องการให้มนุษย์
ข้ามพ้นระดับของการบูชายัญ ซึ่งพระพระพุทธศาสนามองว่าเป็นระดับโลกิยะหรือเป็นระดับที่ทําให้
ต้องเวียนว่ายตายเกิด ไปสูร่ะดับแห่งโลกุตระอันไม่ต้องกลับมาเวียนว่ายตายเกิดอีก 
 พราหมณมิกสูตร เป็นหลักฐานที่สําคัญที่แสดงถึงพัฒนาการของการบูชายัญในศาสนา
พราหมณ์ และเป็นประเด็นที่นําไปสู่การวิพากษ์การบูชายัญต่อไป ดังนี้ พราหมณธัมมิกสูตร ว่าด้วย
ธรรมะของพราหมณ์ที่แท้จริง๔๘

 เล่าว่า สมัยหนึ่งพระสัมมาสัมพุทธเจ้า ประทับอยู่ ณ พระเตวัน (กรุง
สาวัตถี) อันเป็นอารามที่อนาถปิณฑิกเศรษฐีสร้างถวาย ได้มีพวกพราหมณ์มหาศาลชาวโกศลเป็น
จํานวนมาก ซึ่งล้วนแต่แก่เฒ่าทั้งสิ้น เกิดความสงสัยว่า พราหมณ์ทั้งหลายในป๎จจุบันนี้ ยังนิยมปฏิบัติ
                                                            

 ๔๗ ดร. ศรีบุญเรือน แก้วกังวาล, รู้เขา รู้เรา, หน้า ๑๗๔. 
 ๔๘ ขุ.สุ. (ไทย) ๒๕/๒๘๗-๓๑๘/๕๖๗-๕๗๓.  
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ธรรมเนียมของพราหมณ์สมัยโบราณอยู่หรือไม่ จึงเข้าไปทูลถามพระพุทธองค์ถึงธรรมเนียมของ
พราหมณ์ในสมัยโบราณ ดังนั้นพระพุทธองค์จึงตรัสเล่าว่า 
 สมัยก่อน พวกพราหมณ์ ไม่มีสัตว์เลี้ยง ไม่สะสมเงินทอง ตั้งใสสาธยายมนตร์ ดํารงตนอยู่
ในวิหารธรรม มีเมตตาเป็นต้น ด้วยเหตุนั้น พวกทายกทายิกาจึงพากันถวายภัตตาหารแก่พราหมณ์
เหล่านั้นด้วยจิตศรัทธานอกจากนี้พวกพวกชาวบ้านและชาวเมืองต่างพากันเคารพนับถือพวกพราหมณ์
ในขณะนี ้ได้ช่ือว่าเป็นผู้ประพฤติธรรม มีธรรมรักษา จึงไม่มีใครคิดที่จะฆ่าหรือคิดเอาชนะ 

  ในสมัยนั้น พวกพราหมณ์ได้ประพฤติพรหมจรรย์ตั้งแต่เด็ก แสวงหาวิชชาและจรณะนาน
ถึง ๔๘ ปี พวกพราหมณ์เหล่านั้นไม่มีเพศสัมพันธ์กับหญิงวรรณะอื่น ไม่ซื้อหญิงมาเป็นภรรยาด้วยเงิน
ทอง แต่พอใจยินดีอยู่กับหญิงที่ผู้ปกครองยกให้ด้วยความสมัครใจเท่านั้น พราหมณ์ผู้เป็นสามี ย่อมไม่
เพศสัมพันธ์กับภรรยาในระหว่างที่ภรรยาอยู่ในวัยหมดประจําเดือน พวกพราหมณ์พากันสรรเสริญ 
การประพฤติพรหมจรรย์ (เมถุนวิรัติ) และข้อปฏิบัติต่างๆ คือ ศีล ความซื่อตรง ความอ่อนโยน ตบะ 
ความสงบเสงี่ยม การไม่เบียดเบียนกัน และขันติ 
 พราหมณ์ผู้เสมอด้วยพรหม ผู้มีความบากบั่นมั่นคง จัดว่าเป็นผู้สูงสุดกว่าพราหมณ์
ทั้งหลาย โดยเฉพาะพวกพราหมณ์เหล่านั้น ไม่เสพเมถุนธรรม พวกพราหมณ์ผู้เป็นบัณฑิตบางพวกใน
โลกนี้ ศึกษาตามวัตรปฏิบัติของพราหมณ์ผู้เสมอด้วยพรหมนั้นอยู่ จึงสรรเสริญ การประพฤติ
พรหมจรรย์ ศีล และขันติ พราหมณ์ทั้งหลายผู้ขอวัตถุต่างๆคือ ข้าวสาร ที่นอน ผ้า เนยใส น้ํามันมา
เก็บรวมไวโ้ดยชอบธรรมและบูชาด้วยวัตถุเหล่านั้น  
 ในการบูชานั้น พวกพราหมณ์ไม่ฆ่าสัตว์ คือ แม่โค เพราะโค เป็นเสมือนญาติและเป็น
สัตว์ที่มีอุปการคุณ ซึ่ผลิตป๎ญจโครส คือ นมสด นมเปรี้ยว เปรียง เนยใส เยนข้น อันเป็นยา แม่โคใด
จึงได้ชื่อว่าให้กําลัง ให้ผิวพรรณ และความสุข พวกพราหมณ์ในสมัยนั้น ปฏิบัติหน้าที่ตามธรรมของตน
อย่างเคร่งครัดและบําเพ็ญจริยาวัตรๆ ในโลก เพือ่มุ่งหวังให้ประชาชนมีความสุขสวสัด ี
 ต่อมาพวกพราหมณ์ เกิดความสําคัญผิด เห็นความสุขเพียงเล็กน้อยอันเกิดจากกามคุณที่
ต่ําทราม ราชสมบัติ และสตรีที่แต่งกายงดงาม เป็นต้น จึงอยากจะเป็นเจ้าของทรัพย์สมบัติทั้งปวงนั้น 
รวมทั้งฝูงโคด้วย เมื่อเป็นเช่นนั้นพวกพราหมณ์ต่างพากันผูกมนตร์ แล้วเข้าเฝ้า พระเจ้าโอกกากะ
เพื่อให้ทรงบูชายัญอันก่อให้เกิด แก้ว แหวน เงินทอง พืชพันธุ์ธัญญาหารเพิ่มมากขึ้น เมื่อพระราชา
ทรงรู้ไม่เท่าทัน จึงเห็นด้วยกับพวกพราหมณ์บอก ทรงบูชายัญ คือ อัศวเมธ (ฆ่าม้าบูชายัญ) บุรุษเมธ 
(ฆ่าคนบูชายัญ) สัมมาปาสะ (การผูกสัตว์บูชายัญ) วาชเปยยะ (ยัญชนิดหนึ่งซึ่งเขาผูกปศุสัตว์ ๑๗ 
ชนิดไว้บูชา) นิรัคคฬะ (ยัญที่ไม่ต้องมีหลักยัญสําหรับบูชา) เมื่อเสร็จพิธีพระเจ้าโอกกากะ ก็
พระราชทานทรัพย์เป็นจํานวนมากแก่พวกพราหมณ์ ตามความต้องการ พราหมณ์เหล่านั้น เมื่อได้
ทรัพย์มาก ก็เก็บสะสม นานเข้าก็เกิดถูกความอยากเข้าครอบงํา ได้ทรัพย์แล้ว ก็อยากจะได้เพิ่มขึ้นอีก 
จึงใช้วิธีเดิมคือ ไปกราบทูลให้พระเจ้าโอกกากะบูชายัญ แต่การบูชายัญคราวนี้ พวกพราหมณ์ได้แนะ 



๓๒ 

นําได้ฆ่าแม่โคหลายแสนตัวเพื่อเป็นเครื่องสังเวยด้วย แม่โคเหล่านี้พวกพราหมณ์ถือว่า เกิดมาเพื่อรับ
ใช้มนุษย์ให้ทําประโยชน์ในกิจกรรมต่างๆ ผลสุดท้ายพระเจ้าโอกกากะก็ได้บูชายัญตามวิธีที่พราหมณ์
บอกทุกประการ  
 อนึ่ง เพราะมีการบูชายัญนี้เอง พวกเทวดา พระพรหม พระอินทร์ อสูร ผีเสื้อสมุทร ต่าง
พากันประณามมนุษยว์่าไม่มีคุณธรรม  เมื่อสมัยก่อนมีโรคร้ายอยู่เพียง ๓ ชนิด คือโรคความอยาก โรค
ความหิว และโรคชรา แต่เพราะมีการทําร้ายเบียดเบียนสัตว์เลี้ยงต่างๆ จึงทําให้เกิดโรคร้ายเพิ่มขึ้น 
๙๘ ชนิด ซึงการทําร้ายเบียดเบียนสัตว์เลี้ยงที่มีมาแต่เดิมแล้วนี้  แสดงให้เห็นถึงความไร้ศีลธรรม 
คุณธรรมของพวกที่บูชายัญอย่างเห็นได้ชัด การฆ่าสัตว์บูชายัญเป็นธรรมเนียมที่ไม่ดี แต่ก็มีมาแต่
โบราณ คนที่บูชายัญโดยวิธีนี้ จะถูกจะถูกวิญํูชนติเตียนในที่ทุกสถานในกาลทุกเมื่อ 
 เมื่อธรรมเนียมเก่าของพราหมณ์เสื่อมสูญไปอย่างนี้ คนวรรณะศูทรและแพศย์ก็แตกแยก
กัน คนในวรรณะกษัตริย์ด้วยกันก็แตกแยกกัน ภรรยาก็ดูหมิ่นสามี ตอนนี้กษัตริย์ พราหมณ์ แพศย์ 
ศูทร ต่างไม่คํานึงถึงชาติช้ันวรรณะอีกต่อไป ล้วนตกอยู่ในอํานาจกามคุณ 
 จากข้อความในพราหมณธัมมิกสูตร นี้แสดงให้เห็นว่า พวกพราหมณ์ในสมัยเดิมทีเดียว 
เป็นผู้มีคุณธรรมสูง ดังนั้นการบูชาไฟ (บูชายัญ) จึงมีลักษณะเรียบง่าย ไม่มีการเบียดเบียนสัตว์ ครั้น
ต่อมาพราหมณ์เสื่อมจากคุณธรรม ด้วยอํานาจของความโลภที่เข้ามาครอบงํา เป็นเหตุทําให้การบูชา
ยัญ โดยเฉพาะแม่โคทั้งหลาย ที่พวกพราหมณ์ถือว่าไม่ต้องการให้ความสงสาร เพราะสัตว์เหล่านี้เกิด
มาเพื่อรับใช้มนุษย์อยู่แล้ว มนุษย์จะทําอย่างไรก็ได ้
 ด้วยวิธีคิดเช่นนี้เอง ทําให้พระพุทธเจ้าทรงวิพากษ์ว่าเป็นสิ่งที่น่าตําหนิและไม่สนับสนุน
การบูชายัญที่เบียดเบียนสัตว์ตลอดมา เพราะนอกจากจะถือว่าเป็นบาปในทัศนะของพระพุทธศาสนา
แล้ว ตามข้อความใน พราหมณธัมมิกสูตร ยังบอกถึงผลเสียที่เกิดตามมาอีกอย่างหนึ่ง คือ ทําให้โรค
ร้ายเกิดขึ้นแก่มนุษย์ถึง ๙๘ ชนิด นอกจากนี้การฆ่าสัตว์ต่างๆบูชายัญ เช่น ฆ่าม้าบูชายัญพิธีอัศวเมธ
ซึ่งจัดเป็นพิธีกรรมที่ใหญ่โต ก็ยังได้รับการวิพากษ์จากพระพุทธศาสนาอีกว่ามีผลน้อย กล่าวคือมีค่าไม่
ถึงเสี้ยวที่ ๑๖ ของเมตตาเจโตวิมุติ ที่บุคคลเจริญดีแล้ว ดังที่พระพุทธองค์ตรัสในเมตตสูตร ดังนี้ 
 “พระราชาผู้ทรงธรรม เช่นอย่างฤาษีทรงชนะใจหมู่สัตว์ทั่วแผ่นดินด้วยราชธรรม ทรง
บูชายัญ คือ สัสสเมธ ปริสเมธะ สัมมาปาสะ วาชเปยยะ และนิรัคคฬะ เสด็จเที่ยวไป ยัญเหล่านั้นยัง
ไม้ถึงเสี้ยวที่ ๑๖ แห่งเมตตาเจโตวิมุตติ ที่บุคคลเจริญดีแล้ว เหมือนแสงหมู่ดาวไม่ถึงเสี้ยวที่ ๑๖ แห่ง
แสงจันทร์ฉะนั้น”๔๙ 
 การที่พระพุทธองค์ทรงวิพากษ์การบูชาไฟ (บูชายัญ)นี้ แสดงให้เห็นถึงข้อเสียของการ
บูชายัญว่าแม้จะเป็นการบูชาที่ลงทุนมากแต่ได้ผลน้อย เพราะยัญเหล่านี้เป็นพิธีกรรมที่ใหญ่โต บางพิธี
ใช้เวลานานแรมปีกว่าจะสําเร็จ บางพิธีจะต้องฆ่าสัตว์เป็นจํานวนมาก อีกทั้งยังต้องเตรียมของถวาย
                                                            

 ๔๙ องฺ.อฏฐก. (ไทย) ๒๓/๑/๑๙๔-๑๙๕. 
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เพื่อเป็นค่าตอบแทนแก่พราหมณ์ผู้ประกอบพิธีอีกด้วย ดังนั้นเมื่อจัดพิธีอย่างยิ่งใหญ่ แต่ได้ผลานิสงส์
น้อยเช่นนี้จึงเรียกว่า ลงทุนมากแต่ได้ผลน้อย 
 ขณะที่พระพุทธเจ้าทรงสอนว่า การเจริญเมตตาเจโตวิมุตติ ซึ่งบุคคลอบรมให้เจริญดีแล้ว 
หรือให้ตั้งมั่นดีแล้ว ย่อมมีฆ่ามากกว่าการบูชายัญ ทั้งนี้เพราะการเจริญเมตตาเจโตวิมุตติ คือเมตตาที่
เกิดจากตติยฌานและจตุตถฌาน พ้นจากธรรมที่เป็นข้าศึกกล่าวคือ นิวรณ์ ๕ ประการ มีกามฉันทะ
เป็นต้น ทําให้ได้อานิสงส์ถึง ๘ ประการ ได้แก่ หลับเป็นสุข ตื่นเป็นสุข ไม่ฝ๎นร้าย เป็นที่รักของมนุษย์
ทั้งหลาย เป็นที่รักของอมนุษย์ทั้งหลาย เทวดาย่อมรักษา ไฟ ยาพิษ หรือศาสตรากล้ํากลายไม่ได้ และ
ยังไม่ถึงอรหัตผล ย่อมเข้าถึงพรหมโลก 
 ภูริตทัตตชาดก เป็นหลักฐานชิ้นหนึ่ง ที่แสดงถึงบทวิพากษ์การบูชายัญ ในประเด็นเรื่อง
ไฟซึ่งเป็นสิ่งสําคัญในการบูชายัญว่า ไม่รู้จักอิ่ม ในขณะที่พวกพราหมณ์ไห้ความสําคัญมากจนถึงขนาด
มีการบําเรอไฟ หรือ การบูชาไฟโดยถือว่าเป็นบุญ กรณีนี้พระองค์ต้ังข้อสังเกตว่า 
 ถ้าคนเลี้ยงดูไฟที่มีเปลวควันกําลังส่องแสงอยู่ให้เผา (กิน) ไม้และหญ้า ชื่อว่าได้ทําบุญ 
คนเผาถ่าน คนต้มเกลือ พ่อครัว และคนเผาศพ ก็ชื่อว่าพึงได้ทําบุญด้วย ถ้าหากพราหมณ์เหล่านี้
ทําบุญได้เพราะเลี้ยงไฟ ด้วยการเรียนมนต์ เพราะเลี้ยงไฟให้อิ่มหนํา คนบางคนในโลกนี้ ผู้เอาเชื้อไฟ
เผาไหม้จะไมชื่อว่าได้ทําบุญอย่างไรเล่า๕๐ 
 นอกจากนั้น พระพุทธองค์ยังทรงวิพากษ์การบูชายัญของพราหมณ์อีกว่า ไม่ควรเชื่อถือ
เพราะพวกพราหมณ์เป็นเจ้าพิธีการ มักพูดเท็จ มีใจฝ๎กใฝ่ในลาภสักการะ ใช้กลอุบายอันแบบยลเพื่อ
ทําให้มีการฆ่าสัตว์บูชายัญขึ้น ดังที่ตรัสว่า 
 “คําของพราหมณ์น่าหัวเราะเยาะ ไม่ควรสวด ไม่เป็นความจริง พราหมณ์เหล่านั้นได้
กล่าวคําเท็จไว้ก่อน เพราะเหตุแห่งสักการะ พราหมณ์เหล่านั้น เมื่อลาภสักการะยังไม่ปรากฏขึ้น ก็
ร้อยกรองยัญที่ชื่อว่า “สันติธรรม” โยงเข้ากับการฆ่าสัตว์ (บุชายัญ)”๕๑ 
 ส่วนในกรณีที่พวกพราหมณ์ชอบพูดต่อหน้าเสาบูชายัญซึ่งเป็นที่ผูกสัตว์ทั้งหลายว่า เสา
ยัญนี้จะให้สิ่งที่น่าปรารถนา เช่น ทรัพย์สิน เงิน ทอง และในสัมปรายภพหรือโลกอื่นก็จะได้สิ่งที่น่า
ปรารถนาเช่นเดียวกัน กรณีนี้พระพุทธองค์ทรงวิพากษ์ว่าไม่เป็นความจริง ดังที่ได้ตรัสว่า 
 “แก้วมณี สังข์ แก้วมุกดา ข้าวเปลือก ทรัพย์ เงิน ทอง จักมีที่เสายัญ ที่ไม้แห้ง และไม้สด
ที่ไหน เสายัญจะพึงให้สิ่งที่น่าใคร่ทั้งปวงในไตรทิพย์ที่ไหนเล่า พราหมณ์เหล่านี้เป็นผู้โอ้อวด หยาบช้า 
โง่เขลา โลภจัด ยื่นปากพูดนําไป ด้วยการพรรณนาอย่างหยดย้อยต่างๆว่า จงรับเอาไฟไป จงให้ทรัพย์
แก่เรา แต่นั้น ท่านจักมีความสุขในสิ่งที่ปรารถนาทั้งปวง”๕๒ 

                                                            

 ๕๐ ขุ.ชา. (ไทย) ๒๘/๙๒๕/-๙๒๖/๓๒๖. 
 ๕๑ ขุ.ชา. (ไทย) ๒๘/๙๓๑/๓๒๗. 
 ๕๒ ขุ.ชา. (ไทย) ๒๘/๙๔๔-๙๔๕/๓๒๙. 



๓๔ 

 จากข้อความนี้แสดงให้เห็นว่า พราหมณ์เหล่านี้ว่าเป็นผู้หลอกลวงคนให้บูชายัญเพื่อหวัง
ทรัพย์จากคนเหล่านั้นนั่นเอง ซึ่งกรณีนี้มีหลักฐานปรากฏอีกแห่งหนึ่งซึ่งเกี่ยวเนื่องกัน ดังที่ตรัสว่า 
 “พวกพราหมณ์ พาคนเข้าไปโรงบูชาไฟแล้ว ต่างก็ยื่นหน้าพูดนําไป ด้วยการพรรณนา
อย่างวิจิตรต่างๆ ให้เขาโกนผมโกนหนวด และตัดเล็บ ยังทรัพย์ของเขาให้สิ้นไปด้วยเวททั้งหลาย พวก
พราหมณ์ผู้หลอกลวง แอบหลอกลวงได้คนหนึ่งก็มาประชุมกินกันเป็นจํานวนมาก เหมือนฝูงกาตอม
นกเค้า หลอกเอาจนเกลี้ยงแล้วเก็บไว้ทีบริเวณบูชายัญ”๕๓ 
 กล่าวโดยสรุป ภูริทัตตชาดก สะท้อนให้เห็นบทวิพากษ์ของพระพุทธศาสนาต่อการบูชา
ยัญในศาสนาพราหมณ์ ไม่เป็นความจริงเลยที่ว่าการเลี้ยงดูไฟ ด้วยไม้และหญ้า เป็นการทําบุญ วิธีคิด
เช่นนี้พระพุทธศาสนาเห็นว่าเป็นวิธีคิดที่ขาดเหตุผล อีกทั้งพวกพราหมณ์ตามชาดกนี้ ก็ไม่ได้เป็น
พราหมณ์ที่ดี เพราะใช้อุบายหลอกลวงให้ผู้คนพากันบูชายัญด้วยการฆ่าสัตว์ต่างๆ เพื่อหวังได้ทรัพย์
สมบัติ และบุคคลที่ประพฤติเช่นนี้ พระพุทธองค์ทรงวิพากษ์ว่า เป็นผู้ที่ทําตนเองและผู้อื่นให้เดือดร้อน 
 อย่างไรก็ตาม การวิพากษ์การบูชายัญ หรือการบูชาไฟในศาสนาพราหมณ์ด้วยแนวคิด
ทางพระพุทธศาสนานี้ แม้ว่าส่วนมากวิพากษ์ว่ามีข้อเสียหรือผลเสียก็ตาม แต่ก็ยังมีผลดีต่อคนบางกลุ่ม
ในศาสนาพราหมณ์ที่ยังยึดถือเรื่องนี้ กล่าวคือ ทําให้พวกเขาเลิกละการบูชาไฟ และหันมาสนใจใน
หลักคําสอนของพระพุทธศาสนาจนพ้นทุกข์ปวงได้ในภายหลัง ดังเช่น พวกชฎิล ๓ พี่น้อง คือ อุรุ
เวลากัสสปะ นทีกัสสปะ และคยากัสสปะ ซึ่งต่อมาได้บวชในพระพุทธศาสนา และพระพุทธเจ้าได้ตรัส
ถามในที่ประชุม โดยมีพระเจ้าพิมพิสารเป็นประมุข ในเมืองราชคฤห์ว่า 
 “ท่านอยู่ในอุรุเวลามานาน เคยเป็นอาจารย์ผู้สั่งสอนหมู่ชฎิลผู้ผอม ท่านเห็นอุบายอะไร 
จึงได้สละไฟเสีย กัสสปะเราถามข้อความนี้กะท่าน ไฉนท่านจึงละการบูชาไฟเสียเล่า พระอุรุกัสสปะ
ทูลตอบว่า ยัญทั้งหลายกล่าวสรรเสริญกามทั้งหลาย คือ รูป เสียง รส และสตรีทั้งหลาย ข้าพระองค์ได้
รู้อุปธิ นั่นเป็นมลทิน เพราะฉะนั้น จึงไม่ยินดีในการเซ่นสรวง มิได้ยินดีในการบูชา”๕๔ 
 เช่นเดียวกับ นทีกัสสปะผู้เป็นน้องชาย ซึ่งหลังจากที่ได้บวชและศึกษาตามหลักคําสอน
ทางพระพุทธศาสนาแล้ว ได้ประกาศว่า 
 “ครั้งเมื่อเราเป็นปุถุชนยังมืดมนอยู่ สําคัญเอาว่า การบูชายัญอันนี้เป็นความบริสุทธิ์ จึง
ได้บูชายัญชนิดต่างๆ และได้บูชาไฟด้วย เรานั้นยึดถือทิฏฐิ ลุ่มหลงไปด้วยการเชื่อถือผิด เป็นคนตา
บอด ยังไม่รู้แจ้ง ได้สําคัญถึงความไม่บริสุทธิ์ว่า เป็นความบริสุทธิ์”๕๕ 
 กรณีนี้ นับว่าคําพูดของท่านอุรุเวลากัสสปะและนทีกัสสปะ มีน้ําหนักน่าเชื่อถือไม่น้อย 
เพราะท่านมองการยึดถือ การบูชาไฟ หรือการบูชายญัมาก่อน 

                                                            

 ๕๓ ขุ.ชา. (ไทย) ๒๘/๙๔๖-๙๔๗/๓๒๙. 
 ๕๔ วิ.ม. (ไทย) ๔/๕๕/๖๖-๖๗. 
 ๕๕ ขุ.เถร. (ไทย) ๒๖/๓๔๑-๓๔๒/๓๙๗. 



๓๕ 

 นอกจากนี้ บทวิพากษ์การบูชายัญ หรือการบูชาไฟดังกล่าว ยังเป็นผลดีต่อคนและสัตว์
ทั้งปวงในกรณีที่ทําให้ได้รับความปลอดภัยในชีวิตมากขึ้นและอาจมีผลดีต่อศาสนาพราหมณ์โดยตรง 
กล่าวคือ ทําให้พวกพราหมณ์ได้มีโอกาสปรับปรุงคําสอนเรื่องการบูชายัญเสียใหม่ ดังที่ผู้รู้ได้กล่าไว้ว่า 
 “พระกรุณาคุณของพระพุทธเจ้านั้นมีผลโดยตรงถึงศาสนาพราหมณ์ เพราะในศาสนา
ฮินดูซึ่งเกิดขึ้นสืบต่อจากศาสนาพราหมณ์นั้น พิธีบูชาเทพเจ้าได้เปลี่ยนจากการฆ่าสัตว์บูชายัญไปเป็น
การบูชาด้วยอัคคีบุปผา คือ ดอกไม้และไฟ ซึ่งศาสนาพุทธได้เริ่มขึ้น…”๕๖ 
 สรุปได้ ว่ า  บทวิพากษ์แห่ งการบูชายัญในศาสนาพราหมณ์  โดยมุมมองของ
พระพุทธศาสนาทําให้ทราบถึงข้อเสียของการบูชายัญ (โดยเฉพาะที่มีการฆ่าสัตว์บูชายัญ)  ในด้าน
ต่างๆที่สําคัญคือ ทําให้เกิดโรคร้ายเพิ่มขึ้นถึง ๙๘ ชนิดซึ่งเดิมมีเพียง ๓ ชนิดเท่านั้น โดยเกิดจากการ
ฆ่าและเบียดเบียนสัตว์ต่างๆ ซึ่งการฆ่าและเบียดเบียนสัตว์นี้เป็นเหตุให้ผู้นั้นต้องไปเกิดในนรก ใน
เปรตวิสัย ซึ่งเป็นดินแดนแห่งความเสื่อมทั้งนั้น และข้อเสียอีกอย่างหนึ่งก็คือทําให้ผู้นั้นติดข้องอยู่ใน
สังสารวัฏ ไม่พ้นจากทุกข์ได้จริง เพราะการบูชายัญนั้นมักอาศัยกามทั้งหลาย คือ รูป เสียง รส และ
สตรีทั้งหลาย ซึ่งเป็นเช้ือให้ติดข้องอยู่ในสังสารวัฏ 
 อย่างไรก็ตาม การวิพากษ์การบูชายัญ ก็ทําให้เกิดผลดีในกาลต่อมา กล่าวคือ ทําให้
มนุษย์เลิกคิดว่าการฆ่าสัตว์บูชายัญ หรือบูชาไฟเป็นบุญ ซึ่งก็ทําให้เหล่าสัตว์ทั้งหลายรวมทั้งมนุษย์ด้วย
รอดพ้นจากอันตรายชีวิต และทําให้มนุษย์เข้าใจว่าความปรารถนาต่างๆ ที่ได้มาเป็น เพราะผลแห่ง
การกระทํา ไม่ใช่เพราะการอ้อนวอน อีกทั้งทําให้สังคมปราศจากความวุ่นวายเดือดร้อน 

 ๒.๓.๒ การปฏิรูปการบูชาไฟ หรือ การบูชายัญตามหลักพุทธศาสนา 
 การปฏิรูปการบูชายัญตามหลักพุทธศาสนานั้น แท้ที่จริงก็คือนําเอาคําว่ายัญมาให้

ความหมายใหม่โดยคงคําเดิมเอาไว้ ซึ่งจากการปฏิรูปการบูชานี้เอง มีส่วนสําคัญที่ทําให้ศาสนาของ
พระพุทธเจ้ามีความโดดเด่นอยู่ในระดับหนึ่ง และการที่พระองค์ได้ปฏิรูปในเรื่องดังกล่าวนี้แสดงให้เห็น
ว่า พระองค์ทรงมีความรู้ความเข้าใจอย่างแท้จริง โดยสังเกตได้จากการบูชายัญของกษัตริย์ หรือของ
พราหมณ์แต่ละครั้งมักจะเข้ามาถามพระองค์ก่อนแทบทุกครั้ง  และพระองค์ก็อธิบายให้ฟ๎งอย่าง
กระจ่างชัด ซึ่งการบูชายัญของพราหมณ์จะปฏิรูปเป็นอะไรนั้น พึงศึกษาได้จากพระสูตร เช่น 

 กูฏทันตสูตร๕๗ พระสูตรที่ว่าด้วยพราหมณ์ช่อว่า กูฏทันตะ มีเรื่องเล่าโดยย่อว่า สมัยหนึ่ง
พระพุทธเจ้า พร้อมด้วยภิกษุสงฆ์ประมาณ ๕๐๐ รูป เสด็จจาริกไปในแคว้นมคธของพระเจ้าพิมพิสาร 
แต่ได้ประทับอยู่ในสวนที่ชื่อว่า อัมพลัฏฐิกา ใกล้หมู่บ้านช่ือว่า ชาณุมัตตะ ซี่งมีกูฏทันตะพราหมณ์เป็น
ผู้ครองหมู่บ้าน ในขณะนั้นกูฏทันตะพราหมณ์ กําลังจะเตรียมมหายัญ โดยนําโคเพศผู้ ลูกโคเพศผู้ ลูก
โคเพศเมีย แพะ แกะ อย่างละ ๗๐๐ ตัว มาผูกไว้ที่หลักเพื่อฆ่าบูชายัญ 
                                                            

 ๕๖ คึกฤทธิ์ ปราโมช, ธรรมแห่งอริยะ. (กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพ์สยามรัฐ, ๒๕๓๗), หน้า ๑๐๑. 
 ๕๗ ที.สี. (ไทย) ๙/๓๔๘/๑๒๕-๑๕๐. 



๓๖ 

 ต่อมาพวกพราหมณ์คหบดีและชาวบ้านชาณุมัตตะ ได้ทราบว่า พระพุทธเจ้าเสด็จมา
ประทับอยู่ใกล้หมู่บ้านของพวกตน จึงพร้อมใจกันไปเฝ้าพระพุทธองค์ ในเวลานั้นกูฏทันตะพราหมณ์ 
ซึ่งกําลังพักผ่อนกลางวันอยู่ มองเห็นเหตุการณ์ดังกล่าว จึงเรียกอํามาตย์ที่ปรึกษามาถามได้ความว่า 
ชาวบ้านกําลังไปเฝ้าพระพุทธเจ้า จึงเกิดความคิดที่จะไปเฝ้าบ้าง เพื่อจะได้ทูลถามยัญสมบัติ ๓ 
ประการ ซึ่งมีองค์ประกอบ ๑๖ ส่วน 

 ครั้งนั้นพราหมณ์หลายร้อยคน พอได้ทราบข่าวว่า กูฏทันตะพราหมณ์จะไปเฝ้า
พระพุทธเจ้า ต่างก็พยายามพูดจาโน้มน้าวจิตใจเพื่อห้ามไม่ให้กูทันตะพราหมณ์ไป   แต่สุดท้ายก็ห้าม
ไม่อยู่และเดินทางไปเฝ้าพระพุทธเจ้าพร้อมกันทุกคน 

 เมื่อกูฏทันตะพราหมณ์พร้อมบริวารไปถึงที่ประทับ จึงถามเรื่องยัญสมบัติ อันมี
องค์ประกอบ ๑๖ ประการว่าเป็นอย่างไร และพระพุทธเจ้าได้ตรัสตอบโดยนําเอาเรื่อง ของพระเจ้า
มหาวิชิตราชมาเล่าให้ฟ๎งว่า พระราชาองค์นี้ เป็นผู้มีอํานาจมาก สมบูรณ์ด้วยทรัพย์สมบัตินานัปการ 
ครั้งหนึ่งพระองค์ต้องการจะบูชายัญเพื่ออํานวยผละคือ ความสุขแก่ตนเองตลอดกาลนาน จึงเรียก
พราหมณ์ปุโรหิตมาแนะนําวิธีบูชายัญที่เป็นไปเพื่อประโยชน์สิ้นกาลนาน และในเบื้องต้นพราหมณ์
ปุโรหิตได้แนะนําวิธีการดังต้อไปนี ้

 ๑. ให้พระราชทานพืชพันธ์ุธัญญาหารแก่พลเมือง ผู้ฝ๎กใฝ่ในเกษตรกรรมและการเลี้ยงปศุ
สัตว์ในบ้านเมืองของพระองค์ 

 ๒. ให้พระราชทานต้นทุนในการทํามาหากินแก่พลเมืองผู้ฝ๎กใฝ่ในพาณิชยกรรมใน
บ้านเมืองของพระองค์  

 ๓. ให้พระราชทานอาหารและเงินเดือนแก่ข้าราชการที่มีความขยันขันแข็งในบ้านเมือง
ของพระองค ์

 พราหมณ์ปุโรหิตให้เหตุผลว่า ถ้าทําอย่างนี้แล้วบ้านเมืองจะเป็นสุข เพราะประชาชนรู้จัก
หน้าที่ของตนเอง อยู่ด้วยกันด้วยความรักและเมตตา มีมีการเบียดเบียนซึ่งกันและกัน ครั้งนั้นพระเจ้า
วิชิตราชได้ทําตามคําแนะนําของพราหมณ์ปุโรหิตทุกประการ ครั้นต่อมาพระเจ้าวิชิตราชมีความ
ประสงค์จะบูชายัญที่อํานวยประโยชน์สุขสิ้นกาลนาน พราหมณ์ปุโรหิตจึงแนะนําวิธีการ โดยได้เชิญ
บุคคลสําคัญต่างๆ คือ เจ้าผู้ครองเมือง อํามาตย์ราชบริหาร พราหมณ์มหาศาล คหบดีผู้มีทรัพย์มาก 
ซึ่งอยู่ในนิคมและชนบททั่วพระราชอาณาเขตมาปรึกษาหารือ และร่วมมือกันเตรียมพิธีดังกล่าว และ
พระเจ้าวิชิตราชก็ได้ทําตามนั้นทุกประการ เมื่อถึงเวลาบูชายัญ บุคคลสําคัญ ๔ พวก มีเจ้าผู้ครอง
เมืองเป็นต้น ต่างก็พร้อมใจกันยอมให้พระเจ้าวิชิตราชทําบูชายัญและบุคล ๔ จําพวกนี้ จัดเป็น
องค์ประกอบของยัญนี้ 

 อนึ่งพระเจ้าวิชิตราช ทรงประกอบด้วยคุณสมบัติ ๘ อย่าง ซึ่งถือเป็นองค์ประกอบของ
ยัญอีก คือ 



๓๗ 

 ๑. มีชาติตระกูลดีครบบริบูรณ์ คือมีชาติกําเนิดดีทั้งฝ่ายพระชนกและชนนี รวมทั้งถือ
ปฏิสนธิบริสุทธิ์ดีตลอดช่ัวบรรพบุรุษ 

 ๒. มีรูปร่างงดงาม มีผิวพรรณผ่องใส ยากที่บุคคลธรรมดาจะพบเห็นได ้
 ๓. เจริญไปด้วยโภคสมบัติ มีพืชพันธุ์ธัญญาหารเต็มห้องพระคลัง 
 ๔. มีกองทหารอันเข้มแข็ง อันประกอบด้วยกองทัพ ๔ เหล่าคือ พลช้าง พลม้า พลรถ พล

เดินเท้า 
 ๕. เป็นผู้มีศรัทธา เป็นทายก ทานบดี ไม่มีความตระหน่ี 
 ๖. รู้เรื่องราวต่างๆ ที่สืบทอดกันมาในอดีตได้มาก 
 ๗. ทราบความหมายของภาษิตต่างๆ ที่ได้ศึกษามาว่า ภาษิตนี้ มีจุดมุ่งหมายอยา่งไร 
 ๘. เป็นบัณฑิต ผู้มีพระปรีชาสามารถในด้านการคิดเรื่องราวในอดีต อนาคต ป๎จจุบัน 
 ในขณะเดียวกัน พราหมณ์ปุโรหิต ก็มีคุณลักษณะอีก ๔ อย่างอันเป็นองค์ประกอบ

ของขวัญ ได้แก่ 
 ๑. มีชาติตระกูลดีครบบริบูรณ์ คือ มีชาติกําเนิดดีทั้งฝ่ายพระชนกและชนนีรวมทั้งถือ

ปฏิสนธิบริสุทธิ์ดีตลอด ๗ ชั่วบรรพบุรุษ 
 ๒. เป็นผู้คงแก่เรียน จบไตรเพท พร้อมทั้งศาสตร์ต่างๆ คือ นืมัณฑุศาสตร์ เกฏุกศาสตร์ 

อักษรศาสตร์ ประวัติศาสตร์ จํามนนต์ได้แม่นยําชํานาญ ในโลกกายตศาสตร์และลักษณะมหาบุรุษ 
 ๓. มีศีลที่เจริญ 
 ๔. เป็นบัณฑิตมีป๎ญญามาก จัดอยู่ในลําดับที่หนึ่งหรือที่สอง ในบรรดาพราหมณ์ผู้รับการ

บูชา 
 รวมความว่า องค์ประกอบของยัญ ๑๖ ส่วน คือ บุคคล ๔ จําพวก มีผู้ครองเมืองที่อยู่ใน

นิคมและชนบททั่วราชอาณาเขตของ พระเจ้ามหาวิชติราช เป็นต้น อีกทั้งคุณลักษณะของพระเจ้ามหา
ชิตราช ๘ อย่าง และลักษณะของพราหมณ์ปุโลหิตอีก ๔ อย่าง 

 อนึ่งเพื่อขจัดความเดือดร้อนใจของพระเจ้าวิชิตราช พราหมณ์ปุโรหิต จึงแนะนําให้
พระองค์บูชายัญในบุคคลที่ควรบูชาและให้ทานในบุคคลที่ควรรับทาน ด้วยอาการ ๑๐ อย่าง กล่าว
โดยย่อ คือ ให้บูชา บริจาค อนุโมทนา และทําจิตให้เกิดความเลื่อมใส เฉพาะพวกที่เว้นขาดจากการฆ่า
สัตว์ การถือเอาสิ่งของที่เจ้าของเขาไม่ให้ การประพฤติผิดในกาม การพูดเท็จ การพูดส่องเสียด การ
พูดคําหยาบ พูดเพ้อเจ้อ และให้บูชา บริจาค อนุโมทนา และทําจิตให้เกิดความเลื่อมใสเฉพาะพวกที่
ไม่มีความโลภอยากได้ของเขา พวกที่ไม่มีจิตพยาบาทและเฉพาะพวกที่เป็นสัมมาทิฏฐิเท่านั้น 

 ต่อมา พราหมณ์ปุโรหิต จึงกราบทูลให้พระเจ้ามหาวิชิตราชเกิดความกล้าหาญ รื่นเริง 
บันเทิงใจ ในการบูชามหายัญ ด้วยอาการ ๑๖ อย่างอันเป็นไปเพื่อป้องกันการตําหนิติเตียนอันจะพึง
เกิดขึ้นจากการบูชายัญในครั้งนี้ ซึ่งอาการ ๑๖ อย่างนี้ โดยสรุปก็คือ ต้องการปลอบพระทัย พระเจ้า



๓๘ 

มหาวิชิตราชให้สดชื่นเบิกบาน ด้วยถ้อยคําที่ว่า เมื่อพระองคําลังบูชามหายัญอยู่ใครๆ ก็ตําหนิติเตียน
ไม่ได้ว่า พระองค์กระทําเพียงลําพัง โดยไม่เชิญเจ้าผู้ครองเมือง อํามาตย์ราชบริพารพราหมณ์มหาศาล 
คหบดีผู้มั่งคั่ง ที่อยู่ในนิคมและชนบททั่วราชอาณาเขต อีกทั้งพระองค์ทรงประกอบด้วยคุณลักษณะ ๘ 
ประการ และพราหมณ์ปุโรหิตประกอบด้วยคุณลักษณะ ๔ ประการ เมื่อเป็นเช่นนี้ ก็หาคนติเตียน
ไม่ได้โดยประการทั้งปวง 

 โดยสรุปแล้ว ในยัญนี้ไม่ต้องฆ่าสัตว์ต่างๆ เช่น แพะ แกะ ไก่ สุกร ไม่ต้องตัดต้นไม้เพื่อทํา
หลักบูชายัญ ไม่มีการเบียดเบียนคนและสัตว์ทั้งหลาย ไม่มีการร้องให้คร่ําครวญ เพราะยัญพิธีนี้สําเร็จ
ลงด้วยเพียง ๖ อย่าง คือ เนยใส น้ํามัน เนยข้น นมเปรี้ยว น้ําผึ้ง น้ําอ้อย เท่านั้น 

 ในตอนสุดท้ายแห่งพระสูตรนี้ กูฏทันตพราหมณ์ ได้ทูลถามพระพุทธเจ้าเกี่ยวกับคติ (ที่
ไป) ของผู้บูชายัญเช่นนี้ หลังจากตายแล้วว่า จะไปบังเกิดในสวรรค์จริงหรือ พระองค์ตรัสตอบว่า 
“พราหมณ์ เรารู้แจ้งชัดว่า ผู้บูชายัญหรือผู้อํานวยยัญเห็นปานนั้น หลังจากตายแล้วไปบังเกิดในสุคติ
โลกสวรรค์ สมัยนั้นเราได้เกิดเป็นพราหมณ์ปุโรหิต ผู้อํานวยการบูชายัญนั้น๕๘ อย่างไรก็ตาม พระสงฆ์
มิได้เห็นชอบเพียงแค่นั้น ตรัสต่อไปอีกว่า ยัญ ๓ ประการ อันมีพระองค์ประกอบ ๑๖ ส่วนนี้แม้มี
ผลานิสงส์มาก แต่ก็ไม่เท่ากับยัญเหล่านี้ซึ่งมผีลมากขึ้นไปเรื่อยๆตามลําดับดังนี้ 

 ๑. ให้ทานเป็นนิตย์ อุทิศผู้มีศีล  
 ๒. สร้างวิหาร (ที่อยู่อาศัย) อุทิศสงฆ์ที่มาจาก ๔ ทิศ 
 ๓. การถึง พระพุทธ พระธรรม และพระสงฆ์เป็นสรณะ 
 ๔. การสมาทานศีล ๕ คือ เว้นจากลักทรัพย์ ประพฤติผิดในกาม พูดปด และดื่มสุราเมรัย 
 ๕. การออกบวชประพฤติพรหมจรรย์ ตั้งอยู่ในศีล ๕ ประการ ตั้งอยู่ในศีล ๓ ประเภท 

บําเพ็ญสมาธิจนได้ฌาน ๔ บําเพ็ญป๎ญญาจนได้วิชชา ๘๕๙ 
 สรุปได้ว่า พระสูตรนี้ พระพุทธเจ้าทรงสอนให้มนุษย์ทํางานด้านสงเคราะห์แทนการบูชา

ยัญโดยวิธีฆ่าสัตว์ อันเป็นไปเพื่อประโยชน์สุขแก่ตนเองและผู้อื่นสิ้นกาลนาน ซึ่งกรณีนี้จัดเป็นการ
ปฏิรูปแบบพลิกหน้ามือเป็นหลังมือ นอกจากนี้ยังได้ปฏิรูปยัญสมบัติ ๓ ประการ อันมีองค์ประกอบ 
๑๖ ส่วน ซึ่งมีผลานิสงส์มากอยู่แล้วให้มีผลานิสงส์เพิ่มขึ้นอีก โดยวิธีต่างๆเช่น การให้ทานเป็นนิตย์ 
อุทิศแก่ผู้มีศีล เป็นต้น 

 ทุติยอัคคิสูตร พระสูตรที่ ๒ กล่าวถึง อุคคตพราหมณ์ ผู้เตรียมมหายัญ โดยนําเอาโคผู้ 
๕๐๐ ลูกโคผู้ ๕๐๐ ลูกโคตัวเมีย ๕๐๐ แพะ ๕๐๐ และ แกะ ๕๐๐ มาผูกติดกับหลักเพื่อบูชายัญ โดย
ก่อนที่จะเริ่มบูชายัญ อุคคตพราหมณ์ได้ทราบว่า พระพุทธเจ้าได้ประทับอยู่ ณ เชตะวัน กรุงสาวัตถี 
จึงเข้าเฝ้าพระองค์ถึงที่ประทับ พร้อมกับทูลถามว่า ข้าพเจ้าได้สดับมาว่า การก่อไฟ การป๎กหลักบูชา
                                                            

 ๕๘ ที.สี. ๙/๓๔๘/๑๔๕. 
 ๕๙ สุชีพ ปุญญานุภาพ, พระไตรปิฎก ฉบับประชาชน, หน้า ๓๐๒-๓๐๓. 



๓๙ 

ยัญ มีอานิสงส์มาก (จริงหรือ) และพระองค์ตรัสตอบว่า แม้เราก็ได้สดับมาเช่นเดียวกันว่า การทํา
เช่นนั้น มีอานิสงส์มาก อุคคตพราหมณ์ทูลถามเช่นนี้ถึง ๓ ครั้งและพระพุทธองค์ก็ได้ตรัสเช่นเดียวกัน
นี้ถึง ๓ ครั้ง 

 ในขณะนั้น ผู้นั่งอยู่ใกล้ๆ เห็นว่าอุคคตพราหมณ์ถามคําถามที่ไม่สมควร จึงได้แนะนําให้
อุคคหพราหมณ์เปลี่ยนคําถามเสียใหม่ ดังนั้นพราหมณ์จึงถามถึงข้อปฏิบัติที่พึงเป็นไปเพื่อประโยชน์
สุขสิ้นกาลนาน และพระองค์ได้ตรัสตอบว่า “ พราหมณ์ เมื่อบุคคลจะก่อไฟ ป๎กหลักบูชายัญ ก่อนที่
จะบูชายัญ ย่อมเงื้อศาสตรา ๓ ชนิด ที่เป็นอกุศล มีทุกข์เป็นกําไร มีทุกข์เป็นผล ศาสตรา ๓ ชนิดมี
อะไรบ้าง คือ (๑) ศัสตราทางกาย (๒) ศัสตราทางวาจา (๓) ศัสตราทางใจ”๖๐ กรณีนี้หมายความว่า 
บุคคลเมื่อจะบูชายัญ ย่อมคิด และย่อมกล่าวว่าจะฆ่าสัตว์บูชายัญ สุดท้ายแล้วตนเองก็ลงมือฆ่าสัตว์ๆ 
เช่น โค ลูกโค แพะ แกะ เหตุการณ์ดังกล่าวนี้ พระพุทธองค์ทรงมองว่า เป็นอกุศล เป็นบาป จึงมีทุกข์
เป็นกําไร มีทุกข์เป็นผล 

 ต่อจากนั้น พระองค์ได้ตรัสสอนถึงไฟ ๓ ประการ ที่ควรละเว้น คือ ๑. ไฟคือราคะ ๒. ไฟ
คือโทสะ ๓. ไฟคือโมหะ เหตุที่ควรละเพราะว่าไฟเหล่านี้ คือ สาเหตุให้มนุษย์ประพฤติผิดทางกาย 
วาจาและใจ และตรัสสอนถึงไฟที่ควรเคารพบูชาอีก ๓ ประการ คือ ๑. อาหุไนยัคคิ ๒. คหปตัคคิ ๓. 
ทักขิไณยัคคิ ซึ่งกรณีนี้พระธรรมปิฎก (ประยุทธ์ ปยุตฺโต) อธิบายว่า แท้ที่จริง พระพุทธเจ้า ทรงนําชื่อ
ไฟศักด์ิสิทธิ์ ที่มีอยู่เดิมในศาสนาพราหมณ์มาปฏิรูปและเรียงลําดับใหม่ซึ่งมีรายละเอียดดังนี ้

 ๑. คารหป๎ตยัคคิ (ไฟเจ้าบ้าน) คือไฟที่เจ้าบ้านรับสืบทอดต่อจากบิดาของตนและส่งทอด
ต่อไปยังบุตรหลาน ไฟนี้เจ้าของบ้านต้องบํารุงไว้ให้ติดไม่ขาดสายและสังเวยเป็นประจํา เมื่อประกอบ
วิธีบูชายัญ ก็จุดไฟบูชายัญไปจากไฟนี้ พระพุทธเจ้าทรงประทานความหมายใหม่ในภาษาบาลีและ
จัดเป็นลําดับที่สองว่า  

 ๒. คหปตัคคิ (ไฟเจ้าบ้าน) หมายถึง บุตร ภรรยา คนรับใช้และคนงาน (๒) อาวหนียัคคิ (ไฟ
ที่ควรแก่ของเซ่นสรวง) คือไฟสําหรับรับเครื่องสังเวยในยัญพิธี ซึ่งจุดต่อออกมาจากคารป๎ตยัคคิ ในเมื่อ
ประกอบวิธีบูชายัญและตั้งใจไว้ทางขวาของคารหป๎ตยัคคิ ในเมื่อจะประกอบวิธีบูชายัญและตั้งไว้ใน
ทางขวาของคารหป๎ตยัคนี พระพุทธเจ้าทรงประทานความหมายใหม่ ในภาษาบาลีและจัดเป็นลําดับที่
หนึ่งว่า (๑) อาหุไนยัคคิ (ไฟอันควรแก่ของคํานับ) หมายถึงบิดามารดา (๓) ทักษิณาคนี (ไฟด้านใต้) คือ
ไฟที่จุดต่อจากคารหป๎ตยัคนี และตั้งไว้ทางทิศใต้ ของแท่นบูชายัญ ใช้สําหรับรับเครื่องสังเวยที่อุทิศให้แก่
ผี ปีศาจและบุรพบิดา ในยัญพิธี พระพุทธเจ้าทรงประทานความหมายใหม่ในภาษาว่า 

 

                                                            

 ๖๐ องฺ.สตฺตก. ๒๓/๔๗/๗๑.  



๔๐ 

 ๓. ทักขิไณยัคคิ (ไฟที่ควรแก่ทักขิณา) หมายถึง สมณพราหมณ์ ผู้ประพฤติดีประพฤติชอบ๖๑ 
 ส่วนไฟอีกประเภทหนึ่ง คือ “ไฟที่ควรจุด ควรดับ ควรระวังตามสมควร ได้แก่ กัณทัคคิ 

(ไฟที่เกิดแต่ไม้ หรือไฟที่ก่อขึ้นจากเชื้อสําหรับใช้หุงต้ม เป็นต้น) ไฟอย่างนี้ควรก่อขึ้น ก่อนแล้วควรเอา
ใจใส่ระมัดระวัง เสร็จแล้วควรดับแล้วควรเก็บไว้ตามกาละที่สมควร”๖๒ ดังนั้นคําสอนเรื่องไฟกรณีนี้ 
จึงถือเป็นข้อปฏิบัติอย่างสําคัญสําหรับฆราวาสที่ครองเรือน 

 สาระสําคัญของพระสูตรนี้แสดงให้เห็นว่า พระพุทธเจ้าทรงระมัดระวังในการใช้ภาษา 
เพื่อตอบป๎ญหาของอุคคตสรีรพราหมณ์ซึ่งถามป๎ญหาเหมือนกับมีคําตอบอยู่ในใจแล้ว พระองค์ทรง
ทราบและเข้าใจเจตนาของพราหมณ์เป็นอย่างดี จึงไม่ทรงคัดค้านในทันทีทันใด ต่อเมื่อเห็นสมควร จึง
ทรงอธิบายความใหม่ เพื่อให้อุคคตสรีรพราหมณ์ได้เข้าใจไฟ ๓ ประการที่ควรละ และไฟอีก ๓ 
ประการที่ควรบูชาและอีกหนึ่ง คือ ไฟที่ควรจุด ควรดับและควรระวังตามสมควร ซึ่งการตรัสในครั้งนี้
ถือได้ว่าเป็นการปฏิรูปการบูชายัญไปในตัวด้วย โดยเฉพาะไฟ ๓ ประการของพราหมณ์มีคารหป๎ตยัคนี 
เป็นต้น ซึ่งเกี่ยวข้องกับการบูชายัญ พระองค์ได้ปฏิรูปให้หมายถึงบุคคลต่างๆ คือ บิดามารดา บุตร 
ภรรยา คนรับใช้และคนงาน สมณพราหมณ์ผู้ประพฤติดีประพฤติชอบ เพื่อให้บุคคลปฏิบัติหน้าที่หรือ
ดูแลผู้ที่เกี่ยวข้อองกับตนให้ดี “เพราะบุคคลเหล่านี้ก็เทียบได้กับไฟ ซึ่งต้องคอยเอาใจใส่เติมเชื้อบํารุง
ให้ดี จึงจะเกิดคุณประโยชน์ดีงาม แต่หากปฏิบัติไม่ดี ก็ให้โทษเป็นไฟเผาผลาญได้มากเช่นเดียวกัน” 

 สรุปได้ว่า การปฏิรูปการบูชาไฟ (บูชายัญ) ตามหลักพระพุทธศาสนาที่กล่าวมาแล้ว เห็น
ได้ว่า ส่วนมากเป็นการปฏิรูปต่อเมื่อมีเหตุการณ์เกิดขึ้น หรือมีผู้เข้ามาทูลถามพระพุทธเจ้า และเมื่อ
พระองค์ตรัสตอบก็ได้เน้นให้การบูชายัญมีการปฏิ รูปไปในลักษณะต่างๆ โดยบางส่วนได้เน้น
สาระสําคัญเพื่อให้เหมาะกับจริตหรืออุปนิสัยของผู้ถาม เช่น ปฏิรูปการบูชายัญของผู้ที่ชอบฆ่าสัตว์
บูชายัญ มาเป็นการทํางานด้านสังคมสงเคราะห์ ซึ่งคํานี้มีความหมายรวมไปถึงการช่วยเหลือเกื้อกูล
ผู้อื่นหรือผู้ตกทุกข์ได้ยาก การบําเพ็ญประโยชน์สาธารณะ และการให้ความช่วยเหลือบุคคลในสังคม
ในรูปของทานลักษณะต่างๆเช่น การให้สิ่งของ การให้ความรู้ความเข้าใจที่ถูกต้อง การให้ความไม่
เบียดเบียน การให้ความไม่มีภัย โดยมีเมตตากรุณาเป็นพื้นฐาน หรือปฏิรูปยัญให้มีค่าสูงยิ่งโดยการให้
ถึงพระพุทธ พระธรรมและพระสงฆ์เป็นที่พึ่งและสมาทานศีล ๕เป็นต้นดังที่ปรากฏใน กูฏทันตสูตร 

 ส่วนผู้ที่ให้ความสําคัญกับไฟมากจนกระทั่งทําให้เกิดการบูชาไฟ พระองค์ปฏิรูป “ไฟ” 
ซึ่งเป็นประธานและเป็นสิ่งสําคัญในยัญพิธีทั้งหลายให้หมายถึงบุคคลต่างๆ คือ บิดามารดา บุตร
ภรรยา เป็นต้น เพื่อให้คนหันมาเอาใจใส่พันธะทางสังคม ให้ปฏิบัติหน้าที่ดูแลบุคคลที่เกี่ยวข้องกับตน
ให้ดี ดังที่ปรากฏในทุติยอัคคิสูตร ตามที่ได้กล่าวมาแล้ว 
                                                            

 ๖๑ พระธรรมปิฎก (ป.อ. ปยุตฺโต), พุทธวิธีในการสอน, พิมพ์ครั้งที่ ๔ (กรุงเทพมหานคร: บริษัท
สหธรรมิก จํากัด, ๒๕๔๐), หน้า ๘๔-๘๕. 

 ๖๒ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๘๕-๘๖. 



 
 

 
บทที่ ๓ 

การพัฒนาการของไฟพระราชทานในสังคมไทยปจัจุบัน 
 

  บทที่ ๓ ผู้วิจัยมุ่งศึกษาเรื่องการพัฒนาการของไฟพระราชทานในสังคมไทยปัจจุบัน  ซึ่ง
ประกอบด้วยแนวคิดเกี่ยวกับพิธีจัดงานศพ ความเชื่อในการจัดงานศพ พิธีกรรมในจัดการจัดงานศพ 
และวิธีการปฏิบัติในการขอไฟพระราชทานในปัจจุบัน 

 

๓.๑ แนวคิดเกี่ยวกับพิธีจัดงานศพ 
 ๓.๑.๑ แนวคิดเกี่ยวกับการจัดงานศพของคนในสังคม 
 ประเพณีมีความส าคัญกับวิถีชีวิตของมนุษย์ทั้งในอดีตและปัจจุบันเมื่อมนุษย์ต้องการที่
จะยึดเหนี่ยวจิตใจจึงเกิดประเพณีเกี่ยวกับชีวิตขึ้น เช่น พิธีบวช พิธีแต่งงานและพิธีจัดงานศพ เป็นต้น 
โดยเฉพาะพิธีเกี่ยวกับการจัดงานศพ ถือเป็นประเพณีที่แสดงออกอย่างส าคัญในชีวิต มีพิธีกรรมที่มี
ความละเอียดสลับซับซ้อนหลายขั้นตอน ดังที่เสฐียร โกเศศ ๑ กล่าวว่า การเกิดและการตายเป็นของคู่
กันมีความเกิดเป็นเบื้องต้นและมีความตายเป็นเบื้องปลายแห่งชีวิตฉะนั้นเกิดและตายเป็นของต่อเนื่อง
ถึงเป็นอันหนึ่งอันเดียวกันมนุษย์ จึงให้ความส าคัญ เพราะเป็นบั้นต้น  และบั้นปลายแห่งชีวิต ต้องประ 
กอบพิธีกรรมตามประเพณีเพื่อประโยชน์สุขทั้งในโลกนี้และโลกหน้า 
 ประเพณีพิธีกรรมที่เกี่ยวกับการท าศพที่ปฏิบัติกันในพระพุทธศาสนานั้นมีรูปแบบที่
แตกต่างกันออกไปตามปัจจัยต่างๆ เช่น ยุคสมัย สภาพภูมิศาสตร์ ประวัติศาสตร์ วัฒนธรรมของแต่ละ
สังคมที่สะท้อนถึงความพยายามของมนุษย์ที่จะเชื่อมโยงระหว่างโลกที่ตนเองรู้จักกับโลกที่ลี้ลับน่า
สะพรึงกลัวเพื่อให้วิญญาณของผู้ที่จากไปอย่างมีความสุขตามความเชื่อเกี่ยวกับชีวิตหลังความตายพิธี
คนส่วนใหญ่จะสะท้อนให้เห็นถึงความหวาดกลัววิญญาณหรือผีของคนไทยซึ่งมักเชื่อว่าผู้ที่ตายจะ
เปลี่ยนสภาพไปเป็นวิญญาณที่ดุร้ายอาจน าอันตรายมาถึงคนได้ ขั้นตอนต่างๆ ของพิธีศพจะสะท้อนให้
เห็นถึงความเช่ือที่ว่าการตายมิใช่เป็นเพียงจุดสิ้นสุดของชีวิตโดยสมบูรณ์เท่านั้น๒ 
 

                                                            

 ๑ เสฐียรโกเศศ อ้างใน พระอธิการบุญจันทร์ อันไฮ, ความเชื่อพิธีกรรมและรูปแบบการจัดงานศพ
โดย ชุมชนมีส่วน ร่วมที่มีผลต่อเศรษฐกิจสังคมและ วัฒนธรรมจังหวัดนคราราชสีมา, (มหาสารคาม: 
มหาวิทยาลัยมหาสารคาม, ๒๕๕๓), หน้า ๑๑๖. 

 ๒ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๑๑๗. 



๔๒ 
 

 อดีตที่ผ่านมาพิธีกรรมที่เกี่ยวกับพิธีศพนั้น เมื่อเกิดมีผู้เสียชีวิต ญาติพี่น้องเพื่อนบ้านก็จะ
ร่วมกันจัดพิธีศพตามธรรมเนียมประเพณีไทยสมาชิกในสังคมร่วมมือกันในลักษณะใครมีสิ่งของอุปโภค
บริโภคก็น ามาช่วยเหลือเจ้าภาพ เงินทองก็น ามาจุนเจือกันด้วยความเต็มใจ การตั้งศพก็จะบ าเพ็ญกุศล
ที่วัดหรือที่บ้านผู้ตาย จึงจะมีพิธีสวดอภิธรรม บ าเพ็ญกุศลเลี้ยงพระแสดงพระธรรมเทศนา การจัดพิธ ี
กรรมเหล่านี้เพราะท าภายใต้ความเชื่อว่ามีความศักดิ์สิทธิ์สามารถส่งผลบุญให้แก่ผู้ตายได้ นอกจากนี้
ยังนับว่าเป็นการแสดงความกตัญญูกตเวทีต่อผู้ตายด้วย เมื่อถึงเวลาฌาปนกิจก็จะเคลื่อนย้ายศพมา
เผาหรือฝังตามปุาช้าวัดหรือปุาช้าของชุมชนนั้นๆการสวดพระอภิธรรมก็สวดเพียงไมกี่วันแล้วเผาทันที 
สันนิษฐานว่า ในสมัยโบราณศพโดยทั่วไปไม่มีการใส่หีบศพ ใช้แต่ผ้าคลุมไว้เท่านั้น และในการจัดพิธี
ศพเช่นนี้ ยังแฝงด้วยเหตุผลทางพระพุทธศาสนาด้วยคือ คือการท าให้ภิกษุสามเณรตลอดผู้มาร่วมงาน
ศพได้ปลงกับความไม่เที่ยงและความเน่าเหม็นของร่างกายมนุษย์ ซึ่งสอดคล้องกับไตรลักษณ์คือ อนิจ 
จัง ทุกขัง และอนัตตา การจัดพิธีศพนอกจากจะช่วยให้เจ้าภาพผ่อนคลายความความเศร้าโศกแล้ว
พระภิกษุที่นิมนต์ได้น าค าสอนทางพระพุทธศาสนามาสั่งสอนแก่ครอบครัวผู้ตายและผู้มาร่วมงาน 
 ๓.๑.๒ แนวคิดการจัดพิธีจัดงานศพที่ปรากฏในคัมภีร์พระพุทธศาสนา 
 ประเพณีและพิธีกรรมเกี่ยวกับเกี่ยวกับการตายในสมัยพุทธกาล การจัดการศพนั้นถือ
เป็นเรื่องที่น ามาซึ่งความเศร้าโศกส าหรับคนทั่วไป คนอินเดียในสมัยพุทธกาลมีวิธีการ จัดการเกี่ยว 
กับศพนั้นถือโดยจะใช้วิธีการต่างๆหลายวิธีด้วยกัน คือ ประเพณีการน าศพไปทิ้งในปุาหรือในปุาช้าผี
ดิบประเพณีการน าศพไปฝังดิน ประเพณีการน าศพไปเผา ประเพณีการน ากระดูกมาก่อเจดีย์เก็บไว้
บูชา ประเพณีการน าศพไปลอยทิ้งในแม่น้ าสายส าคัญ ตามล าดับดังนี ้
 ๑) การน าศพไปทิ้งในป่าหรือในป่าช้าผีดิบ 
 เพื่อให้เป็นอาหารของแร้งกา สัตว์ปุา ดังกรณีบุตรของนางกิสาโคตรมีมีตาย นางอุ้มร่าง
บุตรไปถามหายาเพื่อรักษา มีบุรุษคนหนึ่งให้ไปทูลถามพระพุทธเจ้า พระพุทธองค์ได้ทรงแนะให้นางไป
หาเมล็ดพันธุ์ผักกาดจากเรือนของคนที่ไม่มีคนตาย นางจึงทิ้งบุตรไว้ในปุาช้า๓ กรณีศพสามีของปฏาจา
รา เมื่อนางไปพบว่าสามีของของนางนอนตายอยู่ โดยถูกงูกัดตาย ก็มิได้กล่าวถึงชีวิตจัดการศพ๔ คง
ปล่อยไว้ ณ ที่นั้นโดยปล่อยให้เป็นอาหารของสัตว์ หรือเน่าเปื่อยไปเอง วิธีการนี้ เป็นวิธีการของคนที่มี
ฐานะยากจนเพราะไม่มีเงินทองในการด าเนินการ 
 ๒) การน าศพไปฝังดิน 
 กรณีของนางวิสาขาอุบาสิกา นางวิสาขาได้ตั้งให้หลานสาวชื่อว่า นางบสุทัตตี ให้ดูแล
ภิกษุ  

                                                            

 ๓ คณะกรรมการแผนกต ารามหามกุฏราชวิทยาลัย, พระธัมมปทัฏฐกถาแปล ภาค ๔, พิมพ์ครั้งที่ 
๑๕, (กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพ์มหามกุฏราชวิทยาลัย, ๒๕๓๗), หน้า ๒๑๖-๒๒๑. 

 ๔ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๒๐๖-๒๑๓.  



๔๓ 
 

สงฆ์ในเรือนแทนตนเอง ภายหลังเธอได้สิ้นชีวิต นางวิสาขาจึงให้น าร่างของเธอไปฝัง๕ วิธีการนี้เป็น
วิธีการที่ชนชั้นผู้มีฐานะจะด าเนินการกันเพราะถือว่าการเก็บไว้ด้วยการฝังยังเป็นการแสดงออกซึ่ง
ความคิดถึงผู้ตายอยู ่
 ๓) การน าศพไปเผา 
 การน าศพไปไว้แล้วให้ค่าจ้างสัปเหร่อท าหน้าที่ท าการเผา เช่น กรณีของสังกิจสามเณร 
สามเณรของพระสารีบุตร เมื่อสามเณรนั้น เมื่อยังอยู่ในครรภ์ของมารดาที่กาละ เมื่อมารดานั้นถูกเผา
อยู่ เนื้อบางส่วนที่เหลือถูกไฟไหม้ เว้นแต่เนื้อท้อง พวกสัปเหร่อยกเนื้อท้องของนางลงจากเชิงตะกอน 
แทงด้วยหลาวเหล็ก ๒-๓ แห่ง ปลายหลาวเหล็กกระทบตาของทาก พวกสัปเหร่อแทงเนื้อท้องอย่าง
นั้นแล้ว จึงโยนเข้าไปในกองถ่าน ปกปิดด้วยนั่นแล แล้วหลีกหนีไป เนื้อท้องไหม้แล้ว ส่วนทารกได้เป็น
เช่นกับรูปทองค าบนกองถ่าน ในวันรุ่งขึ้นสัปเหร่อมาด้วยคิดว่า “จะดับเชิงตะกอน” เห็นทารกนอนอยู่ 
จึงอุ้มทารกนั้นเข้าไปในบ้าน ซึ่งเด็กคนนั้นก็คือ สังกิจจะสามเณรนั่นเอง๖ กรณีมหากาลพิจารณาศพ
กุลธิดา กุลธิดาคนหน่ึง ได้ท ากาลในเวลาเย็น ซึ่งยังมิทันที่จะเหี่ยวแห้งซูบซีด เพราะพยาธิก าเริบขึ้นใน
ครู่เดียวนั้น พวกญาติหามศพกุลธิดานั้นไปสู่ปุาช้าในเวลาเย็น พร้อมด้วยเครื่องเผาต่างๆ มีฟืนและ
น้ ามันเป็นต้น ได้ให้ค่าจ้างแก่หญิงผู้เฝูาปุาช้า ด้วยกล่าวว่า “จงเผาศพนี้” ดังนี้ แล้วมอบ “ศพ” ให้
แล้วหลีกไป นางเปลื้องผ้าห่มของกุลธิดาน้ันออกแล้ว เห็นสรีระซึ่งตายเพียงคู่เดียวนั้นแสนประณีต มีสี
ดังทองค า จึงคิดว่า “อารมณ์นี้ควรควรจะแสดงแก่พระผู้เป็นเจ้า” แล้วไปไหว้พระเถระให้ไปพิจารณา 
เมื่อพระเถระพิจารณาตั้งแต่ฝุาเท้าถึงปลายผมแล้ว พูดว่า “นางพึงใส่รูปนั้นในไฟ ในการที่รูปนั้นถูก
เปลวไฟใหญ่ลวกแล้ว จึงบอกแก่ข้าพเจ้า เมื่อนางท าอย่างนั้นจึงแจ้งให้พระเถระทราบ พระเถระไป
พิจารณาในที่ถูกเปลวไฟกระทบแล้ว สีแห่งสรีระเปรียบเหมือนแม่โคด่าง เท้าทั้งสองหงิกงอห้อยลง มือ
ทั้งสองก าเข้า หน้าผากได้มีหนังปอกแล้ว พระเถระได้พิจารณาเห็นว่า “สรีระนี้เป็นธรรมชาติท าให้ไม่
วายกระสันแก่บุคคลผู้ดูแลอยู่ในบัดนี้เอง แต่บัดนี้ (กลับ) ถึงสิ้นถึงความเสื่อมไปแล้ว” เมื่อพิจารณาถึง
ความสิ้นและความเสื่อมอยู่ กล่าวคาถาว่า “สังขารทั้งหลายไม่เที่ยงหนอ มีอันเกิดขึ้นและเสือมไปเป็น
ธรรมดา เกิดขึ้นแล้วย่อมดับไป ความสงบแห่งสังขารเหล่านั้นเป็นสุข” เจริญวิปัสสนา ได้บรรลุพระ
อรหันต์พร้อมด้วยปฏิสัมภิทาทั้งหลาย๗ วิธีการนี้เป็นวิธีการที่จะพึงท าส าหรับศพของผู้ที่มีฐานะดีมีเงิน
ส าหรับจ้างสัปเหร่อให้ท าการเผา 
 
 

                                                            

 ๕ ขุ.ธ.อ. (ไทย) ๑/๒/๓/๔๐๐. 
 ๖ คณะกรรมการวางแผนกต ารามหามกูฏราชวิทยาลัย, พระธัมมปทัฏฐกถา, หน้า ๑๘๓. 
 ๗ คณะกรรมแผนกต ารามหามกุฏราชวิทยาลัย, พระธัมมปทัฏฐกถาแปล ภาค ๑, พิมพ์ครั้งที่ ๑๗, 

(กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพมหามกุฏราชวิทยาลัย, ๒๕๔๑), หน้า ๙๕-๙๖. 



๔๔ 
 

 ๔) การน าเอากระดูกมาก่อเจดีย์เก็บไว้บูชา 
 การน ากระดูกมาก่อเจดีย์เก็บไว้บูชา อย่างกรณีการจัดการพระศพของพระเจ้าสุทโธท
นะ๘ กรณีพาหิยะ ทารุจิริยะ ผู้บรรลุพระอรหันต์ขณะที่ เป็นฆราวาสแล้วถูกวัวขวิดเสียชีวิต 
พระพุทธเจ้าทรงรับสั่งให้เผาแล้วเอากระดูกมาก่อเจดีย์ไว้ให้คนเคารพบูชา๙ และกรณีการจัดการถวาย
พระเพลิงพระพุทธสรีระของเจ้ามัลละกษัตริย์และคณะสงฆ์ ก็มีการถวายพระเพลิงแล้วเอากระดูกมา
ก่อเจดีย์ไว้ให้คนรุ่นหลังสักการบูชา๑๐ วิธีการนี้เป็นวิธีการที่พึงกระท าส าหรับศพของผู้ที่เป็นนักบวช 
หรือผู้น าทางศาสนา หรือบรรดาพระราชมหากษัตริย์ทั้งหลาย หรืออาจจะรวมถึงผู้ที่มีฐานทั้งหลาย
ด้วย 
 ๕) การน าศพไปลอยน้ าทิ้งในแม่น้ าสายส าคัญ 
 การน าศพไปลอยทิ้งในแม่น้ าสายส าคัญ เช่น แม่น้ าคงคา มีวิธีการนี้เป็นแนวคิดที่เกิดมา
จากศาสนาพราหมณ์ หรือ ฮินดู ในกรณีที่ประกอบพิธีกรรมเกี่ยวกับศพนั้น พระพุทธศาสนา ได้
ก าหนดให้มีการใช้ศพเป็นอุปกรณ์ในการปฏิบัติ คือ การพิจารณาเพื่อให้เกิดความสังเวชและการเห็น
ความไม่แน่นอนของสังขาร ดังมีบทพิจารณาว่า “อีกไม่นานนัก ร่างกายนี้ก็จักปราศจากวิญญาณถูก
ทอดทิ้งทับถมแผ่นดิน เหมือนท่อนไม้ที่ไร้ประโยชน์ฉะนั้น”๑๑ การจัดการเกี่ยวกับศพในสมัยพุทธกาล
ถือเป็นเรื่องของชาวบ้านพระสงฆ์เป็นเพียงผู้เข้าไปพิจารณาเพื่อความก้าวหน้าของการปฏิบัติธรรม
เท่านั้นไม่ได้มิได้น าพิธีอื่นเข้ามาเกี่ยวข้องและให้คติธรรมที่ดีแก่ญาติด้วยการให้เห็นหลักความจริงไม่
เศร้าโศกหันมาท าบุญอุทิศให้ดีกว่าการมานั่งร้องให้หาคนที่จากไป๑๒ 

 ๓.๑.๓ การจัดพิธีศพพระบรมศพของพระพุทธเจ้าและพุทธสาวก 
     พิธีเกี่ยวกับการจัดพระบรมศพของพระพุทธเจ้าและพุทธสาวกในสมัยพุทธกาลนั้น ในข้อ

นี้จะกล่าวถึงการจัดพิธีพระบรมศพของพระพุทธเจ้า การจัดพิธีพระบรมศพขอพุทธบิดา การจัดศพ
พระสารีบุตร การจัดศพพระโมคคัลลานะ มีขั้นตอนในการจัดกิจกรรมดังนี้ 

 ๑) การจัดพิธีพระบรมศพของพระพุทธเจ้า 
    ในพระไตรปิฎก ได้กล่าวถึงขั้นตอนประเพณีเกี่ยวกับการตายไว้เฉพาะพิธีพระบรมศพ

ของพระพุทธเจ้า ว่ากระท าเหมือนอย่างที่ปฏิบัติต่อพระบรมศพของพระเจ้าจักรพรรดิ ในมหา

                                                            

 ๘ พระครูกัลยาณสิทธิวัฒน์, (สมาน กล์ยาณธมฺโม), พุทธประวัติตามแนวปฐมสมโพธิ, พิมพ์ครั้งที่ ๓, 
(กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพ์สหธัมมิก จ ากดั, ๒๕๔๔), หน้า ๒๐๓-๒๐๔. 

 ๙ ชุ.ธ. (ไทย) ๒๕/๑๐/๑๘๓-๑๘๗. 
 ๑๐ ที.ม. (ไทย) ๑๐/๒๓๖-๒๓๙/๑๗๗-๑๘๐. 
 ๑๑ ขุ.ธ. (ไทย) ๒๕/๔๑/๓๘. 
 ๑๒ มหามกุฏราชวิทยาลัย, ธมฺปทฏฐกถา (ปฐโม ภาโค), พิมพ์ครั้งที่ ๑๙, (กรุงเทพมหานคร: โรง

พิมพ์มหามกุฏราชวิทยาลัย, ๒๕๓๒), หน้า ๙๖. 



๔๕ 
 

ปรินิพพานสูตร๑๓ โดยหลังจากพระพุทธเจ้าทรงปลงอายุสังขารแล้วพระพุทธองค์ทรงบอกกับพระ
อานนท์ซึ่งเป็นพุทธอุปัฏฐากพระอานนท์ จึงได้ทูลถามเกี่ยวกับการปฏิบัติต่อพุทธสรีระ และพิธีพระ
บรมศพของพระ 
องค์ ซึ่งสรุปได้ดังนี้ 

 (๑) วิธีปฏิบัติพุทธสรีระ พระอานนท์ได้ทูลถามเกี่ยวกับการปฏิบัติต่อพระสรีระของ พระ
พุทธองค์ว่าควรท าอย่างไร พระพุทธองค์ทรงตอบว่า พึงปฏิบัติต่อสรีระของตถาคตเหมือนอย่างที่พวก
เขาปฏิบัติต่อพระบรมศพของพระเจ้าจักรพรรดิ โดยทรงใช้ผ้าใหม่ห่อพระสรีระเสร็จแล้วห่อด้วยส าลี
บริสุทธิ์แล้ว จึงห่อด้วยผ้าใหม่อีกช้ันหนึ่ง ท าโดยวิธีดังนี้จนห่อพระสรีระด้วยผ้าและส าลีได้ ๑,๐๐๐ ชั้น
แล้วอัญเชิญพระสรีระลงในรางเหล็กเต็มด้วยน้ ามัน ใช้รางเหล็กอีกอันหนึ่งครอบแล้ว ท าจิตกาธาน
ด้วยไม้หอทมล้วนแล้วอัญเชิญพระสรีระขึ้นสู่จิตกาธาน๑๔ 

 (๒) การบูชาพระพุทธสรีระ เป็นหน้าที่ของกษัตริย์ พราหมณ์ คหบดีและผู้เลื่อมในใน
พระพุทธองค์ เมื่อพระพุทธเจ้าทรงปรินิพพานแล้ว เจ้ามัลละแห่งเมืองกุสินนาราได้ท าการบูชาพระ
พุทธสรีระของพระพุทธเจ้าโดยรับสั่งข้าราชบริวารจัดเตรียมของหอมระเบียบดอกไม้และเครื่องดนตรี
ทุกอย่าง ๕๐๐ คู่เสด็จตรงไปยังพระพุทธสรีระแล้วทรงสักการะ เคารพนบนอบ บูชาพระสรีระด้วย
การฟูอนร า ขับร้องประโคมดนตรี ระเบียบดอกไม้และของหอม ทรงลาดเพดานผ้าตกแต่งมณฑล
มาลาอาสน์ ท าเช่นนี้ทั้ง ๗ วัน๑๕ 

 (๓) การอัญเชิญพุทธสรีระ เมื่อท าการบูชาพระพุทธสรีระลอด ๗ วัน ประมุขเจ้ามัลละ ๘ 
องค์ สรงสนานพระเศียรแล้วทรงภูษาใหม่ อัญเชิญพระสรีระของพระผู้พระภาคขึ้น แต่ก็ไม่สามารถ
ยกขึ้นได้ พระอนุรุทธะ กล่าวว่า เทวดา มีความประสงค์ว่า จะอัญเชิญ (พระสรีระ) ไปทางทิศเหนือ
ของเมือง แล้วอัญเชิญเข้าสู่เมืองทางประตูด้านทิศเหนือ อัญเชิญผ่าใจกลางเมืองแล้วออกทางประตู
ด้านทางทิศตะวันออกเสร็จแล้ว จึงถวายพระเพลิงพระสรีระที่มกุฏพันธนเจดีย์ ของพวกมัลละทาง
ทิศตะวันออกของเมือง 

 (๔) การถวายพระเพลิงพระพุทธสรีระ ประมุขเจ้ามัลละ ๔ องค์ทรงสนานพระเศียรแล้ว
ทรงภูษาใหม่ จะจุดไฟที่จิตกาธานของพระผู้มีพระภาค แต่ไม่อาจจะจุดไฟให้ติดได้ ท่านพระอนุรุ
ทธะกล่าว่า พวกเทวดามีความประสงค์ว่า ท่านมหากัสสปะพร้อมด้วยภิกษุสงฆ์หมู่ใหญ่ประมาณ 
๕๐๐ รูปเดินทางไกลจากกรุงปาวามายังกุสินารา จิตกาธานของพระผู้มีพระภาคจะยังไม่ลุกโพลง
ตราบเท่าที่พระมหากัสสปะยังไม่ได้ถวายอภิวาทพระยุคลบาทของพระผู้มีพระภาคด้วยเศียรเกล้า 
ต่อมาท่านพระมหากัสสปะเข้าไปยังมกุฏพันธนเจดีย์ ถึงจิตกาธานของพระผู้มีพระภาค ถวายอภิวาท

                                                            

 ๑๓ ที.ม. (ไทย) ๑๐/๑๓๑/๗๗. 
 ๑๔ ที.ม. (ไทย) ๑๐/๒๐๕/๑๕๒. 
 ๑๕ ที.ม. (ไทย) ๑๐/๒๒๗/๑๗๐. 



๔๖ 
 

พระยุคลบาทด้วยเศียรเกล้า แม้ภิกษุ ๕๐๐ รูปเหล่านั้นห่มจีวรเฉวียงบ่าประณมมือท าประทักษิณ
จิตกาธาน ๓ รอบ ถวายอภิวาทพระยุคลบาทด้วยเศียรเกล้า เมื่อท่านพระมหากัสสปะและภิกษุสงฆ์ 
๕๐๐ รูปถวายอภิวาทเสร็จ จิตกาธานได้ติดไฟลุกขึ้นเอง๑๖ 

 (๕) การดับจิตกาธาน เมื่อพระเพลิงไหม้พระสรีระของพระพุทธเจ้าแล้ว ท่อน้ าไหลหลั่ง
มาจากอากาศ น้ าพุ่งขึ้นจากไม้สาละ ดับจิตกาธานของพระพุทธเจ้า พวกเจ้ามัลละผู้ครองกรุงกุสิ
นาราดับจิตกาธานด้วยน้ าหอมล้วนๆ ต่อจากนั้นได้จัดก าลังพลหอกไว้รอบสันฐาคารล้อมด้วยก าแพง
ธนู (ปูองกันพระบรมสารีริกธาตุ) แล้วสักการะเคารพนบนอบ บูชาพระสรีระด้วยการฟูอนร าขับร้อง
ประโคมดนตรี ระเบียบดอกไม้และของหอมตลอด ๗ วัน๑๗ 

 (๖) การแจกพระบรมสารีริกธาตุของพระพุทธเจ้า พระราชาแห่งแคว้นมคธ พระนาม
อชาตศัตรู เวเทหิบุตร เจ้าลิจฉวีผู้ครองกรุงเวสาลี เจ้าศากยะชาวกบิลพัสดุ์ เจ้าถูลีผู้ครองกลลกัปปะ 
เจ้าเฏลิยะผู้ครองกรุงรามคาม พราหมณ์ผู้กรุงเวฏฐทีปกะ เจ้ามัลละผู้ครองกรุงปาวาได้ทรงทราบข่าว
ว่า พระผู้ภาคเจ้าทรงปรินิพพานในกรุงกุสินารา จึงส่งทูตไปขอส่วนแบ่งพระบรมสารีริกธาตุ เพื่อจะ
ได้สร้างพระสถูปบรรจุพระบรมสารีริกธาตุและท าการฉลองพวกเจ้ามัลละ จะไม่ให้ส่วนแบ่งพระบรม
สารีริกธาต ุโทณพราหมณไ์ด้กล่าวว่า พระพุทธเจ้าของพวกเราทรงถือหลักขันติธรรม ไม่ควรประหัด 
ประหารกันเพราะส่วนพระบรมสารีริกธาตุของพระพุทธเจ้าผู้อุดมบุคคล ให้ทุกฝุายพร้อมใจกันแบ่ง
พระบรมสารีริกธาตุออกเป็น ๘ ส่วน พระสถูปจะได้แพร่กระจายไปยังทิศต่างๆ เมื่อทุกคนตกลง โทณ
พราหมณ์ ท าหน้าที้แบ่งพระบรมสารีริกธาตุออกเป็น ๘ ส่วน เสร็จแล้วได้ขอทะนาน เพื่อสร้างพระ
สถูปบรรจุทะนาน (ตุมพะ) และท าการฉลอง หลังจากนั้น เจ้าโมริยะผู้ครองกรุงปิปผลิวัน ได้ส่งทูตมา
ขอพระบรมสารีริกธาตุแต่พระบรมสารีริกธาตุได้แบ่งกันหมดแล้วจึงได้น าเอาพระอังคาร (เถ้า)ไป๑๘ 
 (๗) การบูชาพระบรมสารีริกธาตุและสร้างพระสถูปเมื่อแบ่งพระบรมสารีริกธาตุของ
พระพุทธเจ้าให้กับเมืองต่างๆ ไปแล้ว ก็ได้มีการจัดสร้างพระสถูปบรรจุพระบรมสารีริกธาตุและท าการ
ฉลองตามที่ปรากฏ คือ พระราชาแห่งแคว้นมคธ สร้างพระสถูปบรรจุพระบรมสารีริกธาตุในกรุงรา
ชคฤห์ เจ้าลิจฉวีผู้ครองกรุงเวสาลี สร้างพระสถูปบรรจุพระบรมสารีริกธาตุในกรุงเวสาลี เจ้าศากยะ
ชาวกรุงกบิลพัสดุ์ สร้างพระสถูปบรรจุพระบรมสารีริกธาตุในกรุงกบิลพัสดุ์ เจ้าถูลี ผู้ครองกรุงอัลลกัป
ปะ สร้าพระบรมสารีริกธาตุในกรุงอัลลกัปปะ เจ้าโลกิยะผู้ครองกรุงรามคาม สร้างพระสถูปบรรจุพระ
บรมสารีริกธาตุในกรุงรามคาม พราหมณ์ผู้ครองกรุงเวฏฐทีปกะ สร้างพระสถูปบรรจุพระบรม
สารีริกธาตุในกรุงเวฏฐทีปกะ เจ้ามัลละผู้ครองกรุงปาวา ทรงสร้างพระสถูปบรรจุพระสารีริกธาตุใน
กรุงเวฏฐทีปกะ เจ้ามัลละครองกรุงปาวา ทรงสร้างพระสถูปบรรจุพระบรมสารีริกธาตุในกรุงปาวา เจ้า

                                                            

 ๑๖ ที.ม. (ไทย) ๑๐/๒๓๓/๑๗๕. 
 ๑๗ ที.ม. (ไทย) ๑๐/๒๓๕/๑๗๖. 
 ๑๘ ที.ม. (ไทย) ๑๐/๒๓๖/๑๗๗-๑๗๘. 



๔๗ 
 

มัลละผู้ครองกรุงกุสินารา สร้างสถูปบรรจุพระบรมสารีริกธาตุในกุสินารา โดยพราหมณ์ก็สร้างพระ
สถูปบรรจุทะนานและท าการฉลอง เจ้าโมริยะผู้ครองกรุงปิปผลิวัน สร้างพระสถูปบรรจุพระอังคารใน
กรุงปัปผลิวัน รวมเป็นพระสถูปที่บรรจุพระบรมสารีริกธาตุ ๘ แห่ง พระสถูปที่บรรจุทะนานเป็นแห่งที่ 
๙ และพระสถูปที่บรรลุพระอังคาร เป็นแห่งที่ ๑๐๑๙ 
 ส าหรบัพิธีกรรมจัดการศพโดยการเผาในสมัยพุทธกาลนั้น สรุปไดด้ังต่อไปนี ้
 ๑) ขั้นตอนเตรียมงานศพ ขั้นตอนของพิธีกรรมนี้ เริ้มต้นตั้งแต่เสียชีวิตจนถึงการเสียชีวิต
จนถึงการเตรียมศพเพื่อตั้งบ าเพ็ญกุศลในสมัยพุทธกาลมีพิธีกรรมการเตรียมศพตามหลักฐานที่ปรากฏ 
คือ 
 ๑.๑ การสักการะศพ พิธีสักการะศพในพุทธกาลนั้น เป็นพิธีกรรมแรกหลักจากการ
เสียชีวิต โดยเหล่าเทวดาตามเทวดาและมวลมนุษย์เมื่อทราบข่าวการเสียชีวิตของบุคคลที่ตนเคารพ
นับถือต่างก็พากันมาสักการบูชาศพโดยอามิสบูชา ตัวอย่างกรณีการบูชาพระพุทธสรีระ ซึ่งได้ท าการ
สักการบูชาตั้งแต่วันแรกของการเสด็จดับขันธปรินิพพานของพระพุทธเจ้าจนกระทั่งถึงวันถวายพระ
เพลิง ดังในใจความในพระสุตตันตปิฎกได้พรรณนาในวันแรกของการเสด็จดับขันธปรินิพพานไว้ดังนี้ 
 พวกเจ้ามัลละผู้ครองกุสินารา… ทรงถือเอาของหอมระเบียบดอกไม้ เครื่องตนตรีทุก
อย่างและม้า ๕๐๐ คู่เสด็จเข้าไปยังสาลวันของพวกเจ้ามัลละ ซึ่งเป็นทางเข้าเมือง ทรงแต่งมลฑลมาลา
อาสน์ให้วันน้ันหมดไปด้วยกิจกรรมอย่างนี้๒๐ 
 (๑) พิธีการจัดศพของพระสารีบุตรนั้น หลังจากพระมหาเถระได้นิพพานแล้ว ท่านได้
บรรยายไว้ว่า ครั้นรุ่งเช้า เทพยดาและมนุษย์ทั้งหลาย พากันมาสโมสรสันนิบาต ท าซึ่งท ากิจกรรม คือ 
เชิงตะกอนเสร็จแล้ว พากันมาสรงพระศพด้วยคันโธทการาเชิญพระศพใส่หีบศพ ยกขึ้นสูเชิงตะกอน
แล้วก็ท าการฌาปนกิจถวายเพลิง๒๑ 
 (๒) พิธีศพของพระโมคคัลลานะนั้น พระพุทธเจ้าได้ทรงเสด็จไปในพิธีศพ และทรง
ประทานเครื่องสักการะให้พระมหาเถระด้วย กล่าวคือ หลังจากพระโมคคัลลานะได้กราบทูลลาพระ
พุทธองค์เพื่อกลับไปนิพพาน ณ กาฬศิลาประเทศแล้ว ฝุายมวลมนุษย์และเทวดาต่างก็ก็มาสโมสร
สันนิบาตต่างก็มาอภิวาทสักการบูชาด้วยคันธมาลาและข้าวตอก ได้บ่งบอกถึงความเคารพนับถือ  

                                                            

 ๑๙ ที.ม. (ไทย) ๑๐/๒๓๙/๑๗๙-๑๘๐. 
 ๒๐ ที.ม. (ไทย) ๑๐/๒๒๑๗๐-๑๗๑. 
 ๒๑ สมเด็จพระปรมานุชิตชิโนรส, พระปฐมโพธิกถา, (กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพ์ธรรมบรรณาการ, 

๒๕๒๖), หน้า ๓๖๖. 



๔๘ 
 

 ครั้งนั้น สมเด็จพระบรมศาสดา ได้เสด็จมาประทับยืนใกล้ศพของพระโมคคัลลานะทรง
กระท าฌาปนกิจประทานเครื่องสักการวรามิสต่างๆ นานา ดอกไม้ทิพย์ตกลงมา โดยรอบบริเวณมี
ก าหนดกฏเกณฑ์กว้าง ๑ โยชน์๒๒ 
 ๑.๒ การรดน้ าศพ พิธีการรดน้ าศพในสมัยพุทธกาลนั้น มีปรากฏในพระราชพิธีถวายพระ
เพลิง พระบรมศพของพระบิดา หลังจากพระเจ้าสุทโธทนะได้สิ้นพระชนม์แล้ว พระพุทธเจ้าได้ตรัสสั่ง
ให้พระมหากัสสปะไปหาสถานที่ถวายพระเพลิงพระบรมศพ เมื่อเชิงตะกอนเสร็จเรียบร้อยแล้ว พระ
พุทธองค์แล้วจึงน าสุคนธวารีสรงพระบรมศพสรง พระบรมศพส่วนพระสารีบุตร ก็สรงน้ าพระบรมศพ
เช่นเดียวกัน หลังจากนั้นพระพุทธองค์ก็ได้ตรัสธรรมกถาแด่พระสารีบุตร ดังในใจความพนะปฐม
สมโพธิกถา กล่าวไว้ ดังนี้ พระสัพปัญญาจึงทรงยกพระอุตตมังคศิโรฒม์ แห่งพระพุทธบิดาด้วยพระ
หัตถ์ แล้วก็ทรงสิญจนาการด้วยสุคนธรสอุทวารี พระธรรมเสนาบดีก็ช่วยโสรจสรงหลั่งลงซึ่งสุคันโธทก
สมเด็จพระโลกนาถทรงพระปรามาสอุตตมังพลางตรัสแก่พระสารีบุตรมหาเถระว่า ท่านจงทัศนาการ
ซึ่งพระบิดา ดูกรสารีบุตร บุคคลใดประพฤติกุศลธรรมสุจริตและมีจิตปรารถนาโพธิภูมิบารมีญาณใดๆ
ก็จะอุตส่าห์อภิบาลบ ารุงเลี้ยงซึ่งบิดามารดา อาจส าเร็จมโนรถปรารถนาทุกสิ่งทุกประการ๒๓ 
 พิธีกรรมการรดน้ าศพดังกล่าวนี้ยังมีหลักฐานปรากฏในการจัดศพของพระสารีบุตร ดัง
เนื้อหาในปฐมสมโพธิกถา ซึ่งได้กล่าวไว้ในพิธีสักการะศพข้างต้นแล้ว 
 ๑.๓ การห่อศพ พิธีการห่อศพนั้น มีปรากฏหลักฐานเฉพาะห่อพระสรีระของพระพุทธเจ้า 
ซึ่งเจ้ามัลละได้ประกอบวิธีดังเช่น พระบรมศพของพระเจ้าจักรพรรดิ ตามค าแนะน าของพระอานนท์ที่
ได้กราบทูลพระพุทธองค์ก่อนจะเสด็จดับขันธ์ปรินิพพานดังปรากฏในมหาปรินิพพานสูตรใน
พระไตรปิฎก คือ การที่ทรงใช้ผ้าใหม่ ห่อพระสรีระของพระพุทธเจ้า เสร็จแล้วจึงห่อด้วยส าลีบริสุทธิ์
แล้วจึงห่อด้วยผ้าใหม่อีกชั้นหนึ่ง ท าโดยวิธีนี้จนห่อพระสรีระของพระพุทธเจ้าด้วยผ้าและส าลีได้ 
๑,๐๐๐ ชั้นแล้วอัญเชิญพระสรีระลงในรางเหล็กเติมด้วยน้ ามัน ใช้รางเหล็กอีกอันหนึ่งครอบแล้วท า
จิตกาธานด้วยไม้หอมล้วน แล้วอัญเชิญพระสรีระของพระพุทธเจ้าขึ้นสู่จิตกาธาน๒๔ 
 ๑.๔ การน าศพใส่โลง พิธีกรรมการน าศพใส่โลงในสมัยพุทธกาลนั้น  มีปรากฏใน
พระไตรปิฎกเฉพาะพิธีถวายพระเพลิงพระบรมศพของพระพุทธเจ้าเท่านั้น ส่วนในคัมภีร์อื่นๆ  มี
กล่าวถึงพิธีกรรมนี้เพียง ๒ แห่งคือ พิธีศพของพระสารีบุตรและพระราชพิธีถวายพระเพลิงพระบรม

                                                            

 ๒๒ จันทร์ ชูแก้ว, พระพุทธประวัติ:มหาบุรุษแห่งชมพูทวีป, (กรุงเทพมหานคร: ธรรมสภาและวถา
บันลือธรรม, ๒๕๒๖), หน้า ๒๒๑. 

 ๒๓ สมเด็จพระปรมานุชิตชิโรรส, พระปฐมสมโพธิกถา, (กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพ์ธรรมบรรณาการ, 
๒๕๒๖), หน้า ๓๑๒-๓๑๓. 

 ๒๔ ที.ม. (ไทย) ๑๐/๒๓๐/๑๗๓. 



๔๙ 
 

ศพของพระเจ้าสุทโธทนะ ส าหรับโลงศพในสมัยพุทธกาลนั้น เรียกว่า “ราง” หรือ “หีบ” เช่นกรณี
พระบรมศพของพระพุทธเจ้าในพระไตรปิฎกบรรยายไว้ดังนี้ 
 ๑. ทรงใช้ผ้าใหม่ห่อพระสรีระของพระผู้มีพระภาคเสร็จแล้ว จึงห่อด้วยส าลีบริสุทธิ์ แล้ว
จึงห่อด้วยผ้าใหม่อีกชั้นหนึ่ง แล้วอัญเชิญพระสรีระลงในรางเหล็กเติมด้วยน้ ามัน ใช้รางเหล็กอีก
อันหนึ่งครอบแล้ว ท าจิตกาธานด้วยไม้หอมล้วน แล้วอัญเชิญพระสรีระของพระผู้มีพระภาคขึ้นสู่
จิตกาธาน๒๕ 
 ๒. ส่วนการน าสรีระพระสารีบุตรใส่หีบนั้นไม่มีขั้นตอนมากนัก โดยท าต่อจากการสรงศพ
ด้วยคันโธทกธารา เชิญพระศพใส่หีบยกขึ้นสู่เชิงตะกอน 
 หลังจากที่ได้ถวายพระเพลิงพระบรมศพของพระพุทธเจ้าแล้ว เจ้ามัลละผู้ครองกรุงกุสิ
นารา จึงได้จัดก าลังพลอารักขาพระบรมพระสารีริกธาตุของพระพุทธองค์ซึ่งประดิษฐ์บนสัณฐานคาร
นั้นไว้อย่างแน่นหนา แล้วท าพิธีสักการบูชาด้วยมหรสพ มีการฟูอนร า ประโคมดนตรี เป็นต้น ตลอด ๗ 
วัน เพื่อรอการไปบรรจุไว้ในสถูปที่สร้างไว้ที่ทางใหญ่ ๔ แพร่ง ส่วนพระราชาหลายแคว้นต่างก็ส่งทูต
มาขอส่วนแบ่งพระบรมสารีริกธาตุ เพื่อน าไปสร้างพระสถูปบรรจุแล้วท าการฉลอง ในครั้งแรกๆ พวก
เจ้ามัลละปฏิเสธ ภายหลังโทณพราหมณ์ได้กล่าวชี้แจงกับหมู่คณะทูตโดยให้ทุกฝุายใช้หลักขันติธรรม
ไม่ควรจะประหัด ประหารกัน และพร้อมใจกันแบ่งพระบรมสารีริกธาตุออกเป็น ๘ ส่วนเท่าๆ กัน หมู่
คณะทูตจึงมอบหมายให้โทณพราหมณ์แบ่งพระบรมสารีริกธาตุออกเป็น ๘ ส่วนเท่าๆ กัน ส่วนทะนาน
ที่ใช้แบ่งพระบรมสารีริกธาตุนั้น พราหมณ์ได้ขอไปบรรจุพระสถูปเพื่อสักการะต่อไป ส าหรับพระ
อังคารนั้น พวกมัลละได้มอบให้พวกเจ้าโมริยะผู้ซึ่งไม่ได้รับส่วนแบ่งพระบรมสารีริกธาตุ เพราะมาขอ
ส่วนแบ่งภายหลัง การเก็บอัฐิของของบุคคลที่เคารพนับถือไปบรรจุไว้ในสถูปเพื่ อบูชานั้น นอกจาก
พระบรมสารีริกธาตุของพระพุทธเจ้าแล้วในคัมภีร์ต่างๆยังได้กล่าวถึงอัฐิของพรสาวกองค์อื่นๆ อีก
หลายรูปด้วย 

 ๒) การจัดพิธีกรรมพระบรมศพขอพุทธบิดา 
    พระราชพิธีถวายพระเพลิงพระบรมศพของพระเจ้าสุทโธทนะพุทธบิดานั้นในปฐมโพธิกถา

พรรณนาดังต่อไปนี้ “สมเด็จพระโลกนาถทรงพระปรามาสอุตตมังพลางตรัสแก่พระสารีบุตรมหาเถระ
ว่า …เมื่อมีพุทธบรรหารอย่างนี้แล้ว ก็ยกขึ้นซึ่งพระศพสรีระกายแห่งพระมหากษัตริย์ ใส่ลงในปัญชุรต
นามัย คือ พระหีบแก้ว แล้วทรงยกพระหีบด้วยพระองค์เชิญไปสู่ที่อาฬหสถาน๒๖ 

 ๒.๑ ขั้นตอนบ าเพ็ญกุศล ในระหว่างที่รอการจัดการศพนั้น ในสมัยพุทธกาลได้มีพิธีกรรม
บ าเพ็ญกุศลเพื่ออุทิศให้ผู้เสียชีวิต กล่าวคือการให้ทานถวายภัตตาหารและการแสดงธรรม ดังตัวอย่าง
พระราชพิธีถวายพระเพลิงศพของพระพุทธบิดา ดังนี้ 
                                                            

 ๒๕ ที.ม. (ไทย) ๑๐/๒๓๐/๑๗๑. 
 ๒๖ สมเด็จพระปรมานุชิตชิโนรส, พระปฐมโพธิกถา, หน้า ๓๑๒-๓๑๓. 



๕๐ 
 

 ในกาลเมื่อพระเจ้าสุทโธทนะบรมกษัตริย์ปรินิพพานบรรดาขัตติยกษัตริย์บริวารทั้ง ๖ 
พระนคร คือ กรุงกบิลพัสดุ์ กรุงเทวทหะ กรุงโกลิยนคร กรุงสักกนคร กรุงสุปาวาสนคร และกรุงเวร
นคร ต่างก็อาวรณ์แสนโศกเศร้าปริเทวนาได้มาสโมสรสันนิบาตต่างประกาศร่วมกันท าทักษิณาทาน 
การกุศลต่างๆมิได้ขาด ถวายพระโลกนาถศาสดา ท าทักษิณาถวายพระอริยสงฆ์มีพระสัมมาสัมพุทธ
เจ้าเป็นประธาน ครั้นเสร็จภัตตาหาร พระบรมศาสดาจารย์ทรงอนุโมทนาเทศนา๒๗ 

 ๒.๒ ขั้นตอนการ ศพการจัดศพของชาวอินเดียโบราณโดยพิธีเผาศพและทิ้งศพตลอดถึง
การฝังศพ ตามที่ปรากฏในคัมภีร์อรรถกถา ซึ่งไม่มีขั้นตอนพิธีกรรมประกอบอะไร ดังที่ได้กล่าวมา 
แล้วในตอนต้น ส าหรับพิธีการเผาศพตามแบบพุทธในสมัยพุทธกาลมีตัวอย่างปรากฏดังต่อไปน้ี 
 (๑) สถานที่เผาศพ ในสมัยพุทธกาล เมื่อมีบุคคลเสียชีวิต สิ่งที่ให้ความส าคัญประการแรก 
คือสถานที่เผาศพ เรียกว่า จิตกาธานหรือเชิงตะกอน เชิงตะกอนเผาศพนั้นจะจัดเตรียมชั่วคราวเฉพาะ
ศพเท่านั้น ไม่ได้สร้างไว้เป็นสิ่งถาวร และเชิงตะกอนจะอยู่ปุานอกเมือง หรือตามสถานที่เหมาะสม
ไม่ได้อยู่ในชุมชน หรือในวัดเหมือนวัดบางแห่งในปัจจุบันนี้ เช่น สถานที่ถวายพระเพลิงพระสรีระของ
พระพุทธเจ้า คือมกุฏพันธนเจดีย์ของพระเจ้ามัลละก็อยู่ในทิศตะวันออกของเมือง การให้ความส าคัญ
ของความพร้อมในการจัดเตรียมเชิงตะกอนเป็นอันดับแรกนั้น พระพุทธองค์ได้ทรงท าเป็นตัวอย่าง 
 ในคราวที่ พระเจ้าสุทโธทนะพระพุทธบิดา ได้สิ้นพระชนม์นั้น เมื่อพระพุทธเจ้าได้ตรัส
เทศนาเพื่อบรรเทาความเศร้าโศกของพระประยูรญาติแล้ว พระพุทธเจ้าได้ตรัสด่วนเรียกหาพระ
มหากัสสปะเพื่อให้เป็นธุระในการจัดเตรียมเชิงตะกอนส าหรับพระราชพิธีถวายพระเพลิงว่า “ตถาคต
ก าหนดจะถวายพระเพลิงศพพระมหาบพิตรพุทธบิดา ขอให้ท่านหาสถานที่อันสมควรแก่ฌาปนกิจนั้น
เถิด” พระมหากัสสปะครั้นรับพุทธฎีกาจึงได้พาพระภิกษุสงฆ์ล้วนแก่ถือธุดงค์ทั้งนั้น พร้อมกับศากย
ราชและเหล่ามวลพระประยูรญาติทั้งหลาย จึงทุกฝุายได้พิจารณาหาสถานที่อันควรแก่ฌาปนกิจพระ
ศพแล้ว จึงได้เตรียมจัดเชิงตะกอน๒๘ เมื่อเชิงตะกอนเสร็จเรียบร้อยแล้ว พระมหากัสสปะ จึงได้กราบ
ทูลพระผู้มีพระภาค หลังจากนั้นพระพุทธองค์จึงจึงได้ประกอบพิธีถวายพระเพลิงพระบรมศพพระ
พุทธบิดาต่อไป 
 (๒) เรือนส าหรับปลงศพ ในพุทธกาลนั้น นอกจากจะมีเชิงตะกอนเผาศพแล้วยังปรากฏ
ว่ามีเรือนส าหรับปลงซากศพของคนตายด้วย ซึ่งในสมัยนั้นเรียกว่า “เรือนยอด” ส าหรับเรือนยอดนั้น
มีทั้งสร้างไว้ประจ าสถานที่ปลงศพและเคลื่อนที่ได้ เช่น ตัวอย่างเรือนยอดซึ่งสร้างประดิษฐานพระบรม
ศพพระเจ้าสุทโธทนะพระพุทธบิดา โดยท่านได้พรรณนาไว้ดังนี ้

                                                            

 ๒๗ จันทร์ ชูแก้ว, พุทธประวัติ: มหาบุรุษแห่งชมพูทวีป, หน้า ๑๘๓. 
 ๒๘ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๑๘๒. 



๕๑ 
 

 ขณะนั้นมวลอมรเทพทั้งหลายในหมื่นโลกธาตุ มีท้าวอมรินทราธิราช เป็นประธาน ได้
สมัคสมานน าทิพยกูฏาคารอันตระการด้วย ๕๐๐ ยอด น ามาสมทบพร้อมทั้งอบด้วยของทิพยสุคนธ์ 
เพื่อร่วมฌาปนกิจศพพระบิดาแห่งทศพล๒๙ 
 ส่วนเรือนยอดที่เคลื่อนที่ได้นั้น มีตัวอย่างที่ท่านได้แสดงไว้ในอรรถกถาตอนหนึ่งว่าด้วย
พระพุทธเจ้าได้เสด็จไปสู่ที่เผาศพของพราหมณ์สองผัวเมียที่แสดงตนเป็นพุทธบิดาและพุทธมารดา 
หลังจากพระพุทธองค์โปรดพราหมณ์ทั้งสองจนเป็นพระอรหันต์แล้ว ก็นิพพานที่เรือนของตน คราวนั้น
ชนทั้งหลายท าการสักการะอย่างมากมายแก่พราหมณ์และพราหมณีเหล่านั้นแล้ว ก็ยกทั้งสองขึ้นสุ่
เรือนยอดหลังเดียวกันนั่นแหละน าไปแล้ว แม้พระศาสดา มีภิกษุเป็นบริวารได้เสด็จไปยังปุาช้ากับชน
เหล่านั้นเหมือนกัน๓๐ 
 (๓) ขบวนศพ การเคลื่อนศพน าไปเผา ณ เชิงตะกอนที่เตรียมไว้นั้น ในสมัยพุทธกาลได้มี
ตัวอย่างที่ท่านกล่าวไว้ในในพระไตรปิฎกก่อนจะมีพิธีถวายพระเพลิงพุทธสรีระโดยมีความบรรยายถึง
ขบวนการเคลื่อนพระบรมศพตามประสงค์ของพวกเทวดา ดังนี้ 
 พวกเทวดามีความประสงค์ว่า พวกเราสักการะเคารพ นบนอบ บูชาพระสรีระของพระผู้
มีพระภาค ด้วยการฟูอนร า ขับร้อง ประโคมดนตรี ระเบียบดอกไม้ และของหอมและของหอมอันเป็น
ทิพย์จะเชิญ (พระสรีระ) ไปทางทิศเหนือของเมือง แล้วอัญเชิญเข้าสู่เมืองทางประตูทางทิศเหนือ อัน
เชิญผ่านใจกลางเมือง แล้วออกประตูทางทิศตะวันออก เสร็จแล้วจึงถวายพระเพลิงพระสรีระของพระ
ผู้มีพระภาคที่มกุฏพันธนเจดีย์ของพวกเจ้ามัลละ ทางทิศตะวันออกของเมือง๓๑ 
 (๔) การบังสุกุลศพในสมัยพุทธกาลไม่มีการกล่าวถึงการทอดผ้าบังสุกุลและอาราธนา
พระสงฆ์ไปพิจารณาผ้าบังสุกุลโดยตรงเพียงแต่มีการกล่าวถึงผ้าบังสุกุลไว้บ้างว่า หมายถึง ผ้าคลุกฝุุนที่
พระสงฆ์ได้จากผ้าห่อศพหรือกองขยะแต่พิธีกรรมศพในสมัยพุทธกาล ที่ผู้วิจัยคาดว่า จะมีวิวัฒนาการ
มาเป็นการบังสุกุลในปัจจุบันนี้ก็คือ การที่พระสงฆ์ไปพิจารณาซากศพ เช่น ในอรรถกถากล่าวถึงกรณี
ที่พระพุทธเจ้าให้พระสงฆ์ตลอดถึงชาวบ้านพิจารณาอุสภกัมมัฏฐานจากสรีระร่างกายของนางสิริมาที่
ทิ้งไว้ในปุาช้าผีดิบ เปน็ต้น 
 (๕) การท าประทักษิณศพ ในสมัยพุทธกาล ก่อนที่จะจุดไฟเผาศพบุคคลที่เป็นเชื้อพระ
วงศ์ เช่น พระพุทธเจ้า หรือ กษัตริย์ ผู้จุดไฟจะท าพิธีถวายสักการด้วยการท าประทักษิณรอบเชิง
ตะกอนจ านวน ๓ รอบ แล้วจึงจุดไฟเผาศพ เช่นในกรณีถวายพระเพลิงพระพุทธสรีระ ท่านพระ
มหากัสสปะเข้าไปยังมกุฏพันธนเจดีย์ของพวกเจ้ามัลละในกรุงกุสินาราถึงจิตกาธานของพระผู้มีพระ
ภาค ห่มจีวรเฉวียงบ่าประณมมือ กระท าประทักษิณจิตกาธาน ๓ รอบเปิดผ้าคลุมพระบาท ถวาย

                                                            

 ๒๙ เรื่องเดียวกัน, ๑๘๒. 
 ๓๐ ขุ.ธ.อ. (ไทย) ๑/๒/๓/๔๕๔. 
 ๓๑ ที.ม. (ไทย) ๑๐/๒๒๘/๑๗๒. 



๕๒ 
 

อภิวาทพระยุคลบาทของพระผู้มีพระภาคด้วยเศียรเกล้า แม้ภิกษุ ๕๐๐ รูป เหล่านั้นก็ถวายอภิวาท
จิตกาธานของพระผู้มีพระภาคเช่นเดียวกัน จิตกาธานของพระพุทธเจ้าก็ติดไฟลุกขึ้นเอง๓๒ 
 (๖) การจุดไฟเผาศพ ดังได้กล่าวมาแล้วในพิธีกรรมการท าประทักษิณศพ ในกรณีการ
ถวายพระเพลิงพระพุทธสรีระนั้น โดยไม่ได้จุดถวายพระเพลิง หลังจากที่พระมหากัสสปะและ
พระภิกษุ ๕๐๐ รูปกระท าประทักษิณจิตกาธานครบ ๓ รอบ แล้วถวายอภิวาท พระเพลิงได้โหมไหม้
พระสรีระของพระองค์ พระอวัยวะถูกเผาไหม้ ไม่เหลือแม้แต่เถ้าหรือเขม่า คงเหลือแต่พระบรม
สารีริกธาตุและผ้าห่อหุ้มพระบรมศพในจ านวนทั้งหมด ๕๐๐ ผืนถูกไฟไหม้เพียง ๒ ผืนเท่านั้น คือ ผืน
ในสุดและผืนนอกสุด ก็เมื่อพระเพลิงไหม้พระสรีระของพระผู้มีพระภาคแล้วความมหัศจรรย์ได้เกิดขึ้น 
คือ ท่อน้ าได้ไหลหลั่งมาจากอวกาศ และน้ าได้พุ่งขึ้นจากไม้สาละดับจิตกาธาน หลังจากนั้น เจ้ามัลละ
จึงได้น าน้ าหอมล้วนๆมาดับจิตกาธาน๓๓ 
 จากเนื้อหาที่กล่าวถึงการถวายพระเพลิงพระบรมศพพระพุทธบิดานี้มีข้อสังเกตว่า บุคคล
ที่ถวายพระเพลิงนั้น ไม่ได้มีเฉพาะพระพุทธองค์ถวายพระเพลิงพระองค์เดียว เหล่าเทวดามีพระอินทร์
เป็นต้น พร้อมทั้งพระประยูรญาติมีพระนางประชาบดีโคตรมี เป็นประธานพร้อมเหล่ากษัตริย์ต่างเข้า
ถวายพระเพลิงตามล าดับด้วยเช่นกัน 
 (๗) การเก็บอัฐิ การเก็บอัฐิเป็นขั้นตอนสุดท้ายในพิธีกรรมเผาศพขงชาวพุทธในสมัย
พุทธกาล ประเพณีนิยมของชาวพุทธนั้น เมื่อท าการเผาศพแล้ว ผู้เคารรพนับถือจะน าเอาอัฐิไปบรรจุไว้
ในสถูปที่สนร้างขึ้นไว้ เพื่อเป็นอนุสาวรีย์ให้คนภายหลังได้กราบไหว้บูชา 

 ๓) การจัดพิธีศพของพระสารีบุตร 
    เมื่อพระสารีบุตรดับขันธ์ปรินิพพานแล้ว เทพยดาและมนุษย์ได้มาท าการบูชาสรีระศพ

ของพระสารีบุตรและช่วยกันท าที่ตั้งศพเพื่อฌาปนกิจอย่างวิจิตรตระการตาแล้วท าฌาปนกิจสรีระศพ
ของพระสารีบุตรตามประเพณี๓๔ หลังจากท าพิธีฌาปนกิจศพพระมหาเถระแล้วพระภิกษุจุนทะมี
เอื้อเฟื้อได้ช่วยเหลือเก็บอัฐิได้ด าริได้ด าริเก็บบาตร และจีวรแล้วย้อนกลับสู่ พระเชตวันมหาวิหารชวน
พระอานนท์เข้าเฝูาพระบรมศาสดา ในกาลอันสมควรนั้น สมเด็จพระจอมธรรมทรงรับพระธาตุไว้ 
พร้อมทั้งได้ตรัสสรรเสริญถึงพระคุณความดีด้วยพระวจีมีคาถา ๕๐๐ บท แล้วทรงก าหนดให้พระเจดีย์
เป็นอนุสาวรีย์ไว้ในพระเชตวันแห่งน้ัน๓๕ 

 

                                                            

 ๓๒ จันทร์ ชูแก้ว, พระพุทธประวัติ:มหาบุรุษแห่งชมพูทวีป, หน้า ๑๘๓. 
 ๓๓ ที,ม. (ไทย) ๑๐/๒๓๕/๑๗๖. 
 ๓๔ จ าเนียร ทรงพฤกษ์, ชีวประวัติพุทธสาวก (ประวัติอัจฉริยมหาเถระเมื่อครั้งพุทธกาล เล่ม ๑) 

(กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพ์อักษรสมัย, ๒๕๒๔), หน้า ๔๑. 
 ๓๕ จันทร์ ชูแก้ว, พระพุทธประวัติ: มหาบุรุษแห่งชมพูทวีป, หน้า ๒๒๐. 



๕๓ 
 

 ๔) การจัดพิธีศพของพระโมคคัลลานะ 
     พระอัครสาวกเบ้ืองซ้าย ผู้เป็นเลิศทางมีฤทธิเ์หาะเหินเดินอากาศได้สามารถทรมานสรรพ

สัตว์ผู้มีฐิติมานะให้ละพยศได้ เมื่อพระโมคคัลลานะนิพพาน พระผู้มีพระภาคเจ้าเสด็จไปทรงกระท า
ฌาปนกิจของพระโมคคัลลานะเถระแล้วรับสั่งให้เก็บอัฐิธาตุมาและให้ก่อพระสถูปขึ้น ณ ที่ใกล้ซุ้ม
ประตูพระเวฬวันมหาวิหารแล้วให้บรรจุธาตุของพระเถระไว้ในสถูปนั้น๓๖ 

 สรุปได้ว่า จากที่ศึกษาเกี่ยวกับพิธีการจัดการศพในพระไตรปิฎกมาทั้งหมดนั้น พอจะ
สรุปลักษณะของพิธีการจัดการศพได้คือในกรณีที่มีการมรณะหรือการเสียชีวิตลงของบุคคลผู้มี
ความส าคัญของบ้านเมืองเกิดขึ้น ก็ต้องมีขั้นตอนการประกอบพิธีกรรม คือ 

 
 ๑. จะต้องแจ้งต่อพระราชา (ผู้น าทางบ้านเมือง) 
 ๒. ผู้น าทางบ้านเมืองจะต้องแจ้งต่อผู้น าทางศาสนา 
 ๓. เตรยีมศพ โดยวิธีการท าความสะอาดด้วยน้ า หรือน้ าหอม 
 ๔. ห่อศพด้วยผ้าขาวและเก็บศพไว้ ๓-๖ วันแล้วก็จะท าพิธีฌาปนกิจ 
 ๕. เตรียมสถานที่ท าพิธีกรรมฌาปนกิจ คือเตรียมจิตกาธานกองฟืนนั้นเอง 
 ๖. น าศพไปปุาช้าหรือสถานที่ท าพิธีกรรมฌาปนกิจ 
 ๗. เปิดโอกาสให้ภิกษุสามเณรตลอดทั้งอุบาสกอุบาสิกาได้พิจารณาอสุภกัมมัฏฐานโดย

อาศัยซากศพเป็นอุปกรณ์เป็นเครื่องมือ 
 ๘. ว่าจ้างหรือบอกกล่าวสัปเหร่อให้ท าพิธีกรรมฌาปนกิจ 
 ๙. ท าพิธีกรรมฌาปนกิจ 
 ๑๐. เก็บอัฐิทิ้งในแม่น้ าและส่วนหนึ่งเก็บไว้บูชา 
 แต่ถ้าเป็นบุคคลทั่วไปเมื่อถึงแก่ความตาย พวกญาติก็จะหามศพไปสู่ปุาช้าเพื่อท าการ

ฌาปนกิจศพเลยโดยจ้างผู้เฝูาปุาช้า (สัปเหร่อ) ท าการฌาปนกิจให้โดยมีอุปกรณ์ที่ต้องเตรียมไว้ใช้ใน
การท าฌาปนกิจ คือ ฟืน และน้ ามัน หลาวเหล็ก เมื่อท าฌาปนกิจเสร็จแล้วในวันรุ่งขึ้นก็จะมีการดับ
เชิงตะกอน คือ ไฟดับไฟเพื่อเป็นการตรวจดูว่าศพนั้นไหม้ทั้งหมดหรือไม ่

 จากเนื้อหาที่กล่าวมาทั้งหมด จะเห็นได้ว่าในสมัยพุทธกาลจะจัดพิธีกรรมเกี่ยวกับการ
ตายเพราะบุคคลส าคัญ เช่น พระพุทธเจ้า พระพุทธบิดา และพระพุทธสาวกบางองค์เท่านั้น ส่วน
บุคคลทั่วไปจะไม่เน้นพิธีกรรมเกี่ยวกับการกาตาย จะจัดการกับศพอย่างเรียบง่ายโดยการเผา การฝัง
การทิ้งศพให้เป็นอาหารของสัตว์และการจัดการเกี่ยวกับศพก็จะท าทันทีหลังจากที่ตายแล้ว 

 
                                                            

 ๓๖ จ าเนียร ทรงฤกษ์, ชีวประหวัติพุทธสาวก (ประวัติอัจฉริยมหาเถระเ.มื่อครั้งพุทธกาล เล่ม ๑), 
หน้า ๒๓-๒๔ 



๕๔ 
 

๓.๒ ความเชื่อในการจัดศพ 
 ๑) ความเป็นมาของพิธีกรรมและความเชื่อ 
 พิธีกรรมและความเชื่อ มีความเป็นมาและเริ่มต้นอย่างไร พิธีกรรมและความเชื่อต่างๆถ้า
สังเกตให้ดี จะมีปรากฏให้พบเห็นในชีวิตประจ าวันมากมาย ตั้งแต่เช้าตรู่เริ่มต้นวันใหม่ของการด าเนิน
ชีวิตของคนในสังคมแต่ละวันมากมาย ตั้งแต่เช้าตรู่เริ่มต้นวันใหม่ของการด าเนินชีวิตของคนในสังคม
แต่ละวัน ซึ่งพิธีกรรมและความเชื่อที่ได้ปฏิบัติกันอยู่นั้นเราท่านอาจทราบหรือไม่สามารถจะทราบได้
ว่ามีความเป็นมาอย่างไรท าไมจึงมีจุดเริ่มต้นแหล่งที่มาแหล่งก าเนิดที่ใด แต่นักมานุษยวิทยา และนัก
สังคมศาสตร์ ได้ให้ความสนใจ ศึกษา ค้นคว้า เพื่อหาเหตุผลสนับสนุนแนวคิดไว้หลายท่าน ขอน ามา
กล่าวอ้างไว้ท่านเดียวคือ อีแวน พริทชาร์ท๓๗ กล่าวถึงความเชื่อที่สามารถโยงใยไปถึงพิธีกรรมที่
เกิดขึ้นได้อย่างน่าสนใจว่า “มนุษย์สัมพันธ์กับธรรมชาติ และปรากฏการณ์หลายอย่างเกิดขึ้น มี
ผลกระทบต่อชีวิตที่มนุษย์ไม่สามารถหาค าตอบหรืออธิบายได้ เป็นเหตุให้มนุษย์เกรงกลัวและเคารพ
ธรรมชาติ เมื่อต้องการความปลอดภัยในชีวิต จึงเกิดการอ้อนวอนและร้องขอ และการเซ่นสรวงสังเวย 
ด้วยวิธีการต่างๆ ตามแต่มนุษย์ในชุมชนนั้นๆจะคิดค้น เมื่อประสบผลก็กลายเป็นความเชื่อ เป็น
พิธีกรรมที่ยึดถือปฏิบัติต่อกันมา” 
 ถ้าจะน าแนวคิดดังกล่าวมาพิจารณา น่าจะมีความเป็นไปได้ดังตัวอย่างของปรากฏการณ์
ธรรมชาติที่เกิดขึ้น เช่น ฟูาแลบ ฟูาร้อง ฟูาผ่า มีผลท าให้บ้านเรือน ต้นไม้ หักโค่น ไม่สามารถหา
ค าตอบได้ ก็ต้องกล่าวโทษธรรมชาติ เกิดความเกรงกลัวธรรมชาติ กลัวในส่งที่มองไม่เห็นและไม่
สามารถค้นพบค าตอบ และก็ยังมีตัวอย่างอีกหลายตัวอย่าง เช่น ขณะที่ฝนตกมนุษย์เข้าไปอาศัยหลบ
ฝนใต้ต้นไม้ แต่ด้วยความบังเอิญต้นไม้นั้นต้นสูงอยู่กลางที่โล่ง ในทางวิทยาศาสตร์ ความสูงของต้นไม้
และความเปียกชื้นของพื้นดินก็เป็นสื่อไฟฟูาได้อย่างดี เกิดฟูาผ่าลงมาผู้ที่หลบอยู่ใต้ต้นไม้ ถึงเสียชีวิต 
ผู้ที่ไม่รู้ก็พยายามหาค าตอบ โดยสร้างจิตนาการให้เกิดเป็นความเชื่อ เป็นเพราะต้นไม้นั้น มีเทพเจ้า
พิทักษ์รักษา บันดาลให้เกิดมีพลังอ านาจท าลายชีวิตของมนุษย์ การที่มนุษย์ค้นหาค าตอบไม่ได้ จึงต้อง
สร้างสิ่งหนึ่งขึ้นมาเพื่อให้ส่งผลทางด้านจิตใจ คือ ความเชื่อ โดยมีความเชื่อว่า สิ่งนั้นบันดาลให้เป็นสิ่ง
นั้น เป็นอย่างนี้ เมื่อเกิดการเกรงกลัวธรรมชาติ มนุษย์ก็ต้องมีการอ้อนวอนร้องขอธรรมชาติ โดยการ
เซ่นสรวงธรรมชาติ เพื่อให้ได้มาซึ่งสิ่งที่ร้องขอแล้วแต่จะสร้างจินตนาการขึ้นมา และกรรมวิธีเช่น
สังเวยประกอบการร้องขออ้อนวอนต่อธรรมชาติ ตามแต่ชุมชนหรือคนในสังคมนั้นจะค้นคิดกรรมวิธี
ขึ้นมา เพื่อให้เป็นสิ่งปลอบประโลมยึดเหนี่ยวทางจิตใจ นั่นก็คือ พิธีกรรม และในความหมายของ
พิธีกรรมนั้น มีนักวิชาการได้ให้ความหมายไว้หลากหลาย แต่ในที่นี้ จะขอให้ค านิยามความเชื่อและ
พิธีกรรมไว้เท่าน้ัน คือ 

                                                            

 ๓๗ อีแวน พริทชาร์ท อ้างใน กรมการศาสนา, กระทรวงวัฒนาธรรม, พิธีกรรมและประเพณี, หน้า ๕. 



๕๕ 
 

 ๑. ความเชื่อ คือ ความรู้สึกที่คล้อยตาม หรือเห็นด้วย หรือเห็นเป็นจริงเช่นนั้นด้วย 
ความเช่ือของมนุษย์ส่วนมากเกิดจากความสัมพันธ์ระหว่างมนุษย์กับธรรมชาติ เมื่อสิ่งหนึ่งที่เกิดขึ้นนั้น
มีผลต่อวิถีชีวิตทั้งให้คุณประโยชน์และให้โทษ และมนุษย์ไม่สามารถหาค าอธิบายได้ ท าให้เกิดความ
หวาดกลัวธรรมชาติ พยายามสร้างจินตนาการเพื่อน ามาเป็นเครื่องยึดเหนี่ยวทางจิตใจ ด้วยพฤติกรรม
ต่างๆขึ้นอยู่กับความเชื่อนั้นๆ โดยความเชื่อเหล่านั้นได้ปฏิบัติสืบทอดกันมาตั้งแต่บรรพบุรุษถึงรุ่น
ลูกหลาน 
 ความเชื่อเหล่านั้น ถ้าหากมี น าไปปฏิบัติสืบทอดกันอย่างต่อเนื่องและยาวนาน ก็จะ
กลายเป็นพิธีกรรมตามความเชื่อ และจะถูกน ามากล่าวอ้าง ในที่สุดจะค่อยๆปรับเปลี่ยนเป็นพิธีกรรม
ประเพณี และธรรมเนียมปฏิบัติที่หลากหลายจนถึงปัจจุบันน้ี 
 ดังนั้น ความหายของความเช่ือ น่าจะหมายถึง “สิ่งใดสิ่งหนึ่งที่มนุษย์ได้ให้การยอมรับนับ
ถือ ทั้งที่มีให้เห็นปรากฏเป็นตัวเป็นตนมีอยู่จริงหรือไม่ปรากฏเป็นตัวตน และการยอมรับนับถือนี้ 
อาจจะมีหลักฐานที่สามารถพิสูจน์ได้ หรืออาจจะไม่มีหลักฐานที่จะพิสูจน์ให้เห็นเป็นจริงเกี่ยวกับสิ่งนั้น
เลยก็ได”้๓๘ 
 ซึ่งบริบทของสังคมไทยในทุกภาคส่วนมีความเช่ือที่หลากหลาย อันเป็นที่มาของความเชื่อ
และพิธีกรรมตามประเพณี มีธรรมเนียมและรูปแบบการปฏิบัติที่แปลกและแตกต่างกัน สามารถแบ่ง
ออกเป็นประเภทได้ดังนี ้
 ประเภทแรก คือ ความเชื่อที่ได้รับอิทธิพลจากพระพุทธศาสนา เป็นความเชื่อเรื่องกฎ
แห่งกรรม ว่ามนุษย์เกิดขึ้นมาในภพภูมิที่ดีบ้าง ไม่ดีบ้าง เป็นไปตามกฎแห่งกรรมที่ท าไว้ จิตที่ได้
ฝึกอบรมแล้ว ถ้าหากหมดสิ้นกิเลส ก็ย่อมน าไปสู่ภพภูมิที่ประณีต มีความสุขความเจริญ ประเสริฐและ
สูงขึ้น แต่หากจิตที่ไม่ได้ฝึกอบรม ปล่อยให้เป็นไปตามสภาพเดิม มีความสกปรกเศร้าหมองเพราะตก
เป็นทาสของกิเลส 
 ประเภทที่สอง คือความเชื่อที่มีความสัมพันธ์กับธรรมชาติ และมีผลต่อการด าเนินชีวิต
ของมนุษย์ เป็นความเชื่อที่สืบทอดกันมาตั้งแต่บรรพบุรุษ ที่ยึดถือน ามาเกี่ยวโยงเข้ากับวิถีการด าเนิน
ชีวิต เมื่อมนุษย์มีความเชื่อเกิดขึ้น ก็ต้องก าหนดรูปแบบของพิธีกรรมเกิดขึ้นตามมา 
 การที่ความเชื่อของคนแต่ละกลุ่ม แต่ละชุมชน มีแนวทางยึดถือปฏิบัติแตกต่างกัน 
อาจจะคล้ายกันหรือเหมือนกัน จากการก าหนดสร้างรูปแบบปฏิบัติขึ้นเป็นพิธีกรรมตามความเชื่อใน
วิถีชีวิตของตนเอง ภายในชุมชนสืบต่อกันมา โดยระยะแรกเริ่ม อาจเกิดขึ้นภายในกลุ่ม ความเชื่อของ
กลุ่มเล็กๆ ค่อยๆกระจายไปสู่คนกลุ่มอื่นๆ หรือต่างชุมชน ที่อาจจะมีความเชื่อที่เห็นคล้อยตามรับเอา
ความเชื่อ และแนวปฏิบัติทางพิธีกรรมน าไปใช้ในชุมชนของตน จึงเกิดการแพร่กระจายสู่ชุมชน จาก

                                                            

 ๓๘ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๖. 



๕๖ 
 

ชุมชนหนึ่งไปสู่อีกชุมชนหนึ่ง จากสังคมระดับท้องถิ่นไปสู่สังคมระดับชาติ และความเชื่อที่ปรากฏอยู่
ในสังคมไทยคือ  
 ๑) ความเชื่อทางพระพุทธศาสนา  
 ๒) ความเช่ือเรื่องกฎแห่งกรรม 
 ๓) ความเช่ือเรื่องตายแล้วเกิดใหม่ 
 ๔) ความเช่ือเรื่องกฎธรรมชาติ 
 ๕) ความเช่ือเรื่องนรกสวรรค์ 
 ๖) ความเช่ือเรื่องโหราศาสตร์๓๙ 
 ๒. พิธีกรรม หมายถึง พฤติกรรมที่มนุษย์ ถือปฏิบัติตามความเชื่อ ความศรัทธาต่อ
ศาสนาของตนในแต่ละศาสนาที่มีการปฏิบัติสืบทอดต่อกันมา กลายเป็นพิธีกรรมทางศาสนา ที่ถือว่า
เป็นกิจกรรมบูชาหรือการปฏิบัติวิธี ซึ่งพิธีกรรมเหล่านั้นส่วนมากจะสัมพันธ์กับวิถีการด ารง
ชีวิตประจ าวัน 
 มีพิธีกรรมบางอย่าง ไม่อาจนับได้ว่าเป็นพิธีกรรมทางศาสนา เป็นความเชื่อของคนใน
ท้องถิ่น ที่มักจะอ้างเรื่องความเชื่อที่ยึดถือและปฏิบัติสืบทอดกันมา น่าจะมีมาจากโบราณ สมัยก่อน
พุทธกาล ตั้งแต่ยุคของศาสนาพราหมณ์ โดยศาสนาพราหมณ์นั้นจะยึดถือและปฏิบัติตามคัมภีร์พระ
เวทย์ ซึ่งพระเวทย์หรือมันตรา ใช้ส าหรับสวดภาวนาในการท าพิธีกรรมต่างๆ พระเวทย์แบ่งออกเป็น 
๓ ประการเรียกว่า “ไตรเภท” เป็นที่มาของ “คัมภีร์ไตรเภท” ซึ่งถือว่าได้รับมาจากโอฐของพระผู้เป็น
เจ้า เป็นคัมภีร์ที่ว่าด้วยเรื่องราวเกี่ยวกับการเรียกร้องสิ่งศักดิ์สิทธิ์และวิญญาณทั้งหลายในการบูชา
พระผู้เป็นเจ้า การบูชาด้วยเครื่องบูชาประเภทนี้เรียกว่า “การบวงสรวงเทวดา” เพื่อเน้นให้เกิด
อภินิหาร เพื่อดลบันดาลให้บังเกิดสิ่งที่ดีของการตั้งจิตอธิษฐานของให้สัมฤทธิ์ตามความปรารถนา 
ต่อมาได้กลายเป็นพิธีกรรมยึดถือสืบทอดต่อกันมาจนถึงปัจจุบัน 
 พิธีกรรมต่างๆ ต่างๆ สามารถแบ่งเป็นประเภทออกเป็นประเภทใหญ่ๆ ได้ ๒ ประเภท 
คือ๔๐ 
 ๑. พิธีที่เกี่ยวกับชีวิตประจ าวัน ได้แก่ พิธีแต่งงาน พิธีขอขมา พิธีบายศรี พิธีศพและพิธี
แสดงความเคารพดวงวิญญาณของบรรพบุรุษ เป็นต้น 
 ๒. พิธีเกี่ยวกับพระพุทธศาสนา ได้แก่ พิธีกรรมวันมาฆบูชา พิธีกรรมวันวิสาขบูชา 
พิธีกรรมอัฏฐมีบูชา พิธีกรรมอาสาฬหบูชา พิธีกรรมวันธรรมสวนะ พิธีกรรมวันเข้าพรรษา เป็นต้น 
 นอกจากนี้ พิธีกรรมที่แยกเป็นประเภทใหญ่ๆ เหล่านี้แล้ว ยังแบ่งเป็นประเภทย่อยๆอีก 
๑๐ ประเภท คือ๔๑ 
                                                            

 ๓๙ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๖-๘. 
 ๔๐  กระทรวงวัฒนธรรม, กรมการศาสนา, พิธีกรรมและประเพณ,ี หน้า ๙. 



๕๗ 
 

 ๑) พิธีกรรมที่ปฏิบัติเป็นประจ าวัน เช่น สวดมนต์ บ าเพ็ญภาวนา สรรเสริญ กราบไหว้ 
ครูอาจารย์ หรือ เทพยดา หรือสิ่งศักด์ิสิทธิ์ประจ าส านักหรืออุโบสถ เป็นต้น 
 ๒) พิธีกรรมที่ปฏิบัติเป็นครั้งคราว เป็นการกระท าในกรณีที่สถานการณ์ยังไม่อ านวย 
หรือพิธีกรรมที่เป็นปฐมฤกษ์ เช่น การวางศิลาฤกษ์ พิธีบวงสรวงศาลพระภูมิเจ้าที่ พิธีอัญเชิญสิ่ง
ศักดิ์สิทธิ์มาสถิตช่ัวคราวแล้วเชิญกลับ เป็นต้น 
 ๓) พิธีกรรมที่เกี่ยวกับการช าระล้างบาป เป็นพิธีกรรมที่เกิดขึ้นในประเทศจีน และ
ประเทศอินเดีย วันกระท าพิธีกรรมจะเป็นวันก่อนวันเพ็ญและเดือนแรมในแต่ละเดือน และในช่วงก่อน
กระท าพิธีกรรมที่ส าคัญ 
 ๔) พิธีกรรมที่เกี่ยวกับการเลี้ยง ราชบัณฑิต พราหมณ์ หรือนักปราชญ์ ในวาระส าคัญ
ของผู้ประสงค์เป็นเจ้าภาพ 
 ๕) พิธีกรรมที่เกี่ยวกับผู้ที่ล่วงลับไปแล้ว 
 ๖) พิธีกรรมเกี่ยวกับการเบิกปฐมฤกษ์ ด้วยการกระท าในฤกษ์ยามดี ส าหรับสถานที่การ
ท างาน หรือของนั้นอันเป็นการแสดงมีการเริ่มต้น 
 ๗) พิธีกรรมที่เกี่ยวกับประเพณี เป็นพิธีที่หน่วยราชการ หรือประชาชนส่วนใหญ่ เป็นผู้
ก าหนดวัน โดยการประชุมกัน เช่นวันพืชมงคล และประเพณีท าขวัญข้าว เป็นต้น 
 ๘) พิธีกรรมเฉพาะบุคคล จะเป็นการกระท าในโอกาสอันพึงเกิดความปีติ เช่น การตั้ง
ศาลพระภูมิเจ้าที่ โกนจุก แต่งงาน เป็นต้น โดยมากมักนับถือเอาวันฤกษ์ดี ซึ่ งถูกโฉลกกับผู้เป็น
เจ้าของงานพิธีนั้นๆ เพื่อเสริมขวัญและก าลังใจ 
 ๙) พิธีกรรมที่เกี่ยวกับการอ้อนวอนพระเจ้า เพื่อให้เกิดความเป็นสิริมงคลและสมหวัง 
เช่น พิธีบนบานศาลกล่าว พิธีเพื่อขอบุตร เป็นต้น 
 ๑๐) พิธีกรรมเกี่ยวกับการพลีสุกรรม หรือการบูชาครู หรืองานพิธีประจ าปี จะกระท ากัน
เพียงปีละหนึ่งครั้ง เช่น พิธีตรียัมพวาย พิธีพลีสุกรรมของพรหมสถานเป็นต้น โดยวิธีตรียัมพวาย เป็น
ที่มหาเทพเสด็จสู่โลกมนุษย์และวันขึ้นปีใหม่ของไทยโบราณ 
 ๓) ประเพณี แบ่งเป็นประเภทย่อยๆ ได้ดังนี้ 
 ๓.๑ ประเพณีภายในครอบครัว 
 ๓.๒ ประเพณีส่วนรวมตามเทศกาล 
 ๓.๓ ประเพณีเกี่ยวกับการแต่งกาย 
 ๓.๔ ประเพณีเกี่ยวกับการอาชีพ 
 ๓.๕ ประเพณีเกี่ยวกับการละเล่นในงานนักขัตฤกษ์ 

                                                                                   

 ๔๑ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๙. 



๕๘ 
 

 ๓.๖ ประเพณีเกี่ยวกับการท าบุญ โดยในงานการท าบุญนี้ ยังแบ่งเป็นงานมงคลและ
อวมงคล 
 ๓.๗ ประเพณีเกี่ยวกับอาหารการกิน๔๒ 
 ๔) พิธีกรรมตามประเพณี ได้แก่พิธีกรรมที่ถือปฏิบัติในสังคม เมื่อพิจารณาแนวทางการ
ปฏิบัติแล้วพบว่า สามารถออกเป็น ๒ แนวทาง คือ 
 ๑. พิธีกรรมตามประเพณีที่เกี่ยวเนื่องกับวิถีชีวิตประจ าวัน เป็นเรื่องของบุคคลโดยเฉพาะ 
เช่นการเกิด การเข้าสู่วัยรุ่น การเข้าสู่วัยผู้ใหญ่ การเข้าสู่วัยครองเรือน และการตาย 
 ๒. พิธีกรรมตามประเพณี ที่เกี่ยวกับศาสนา เป็นเรื่องของสังคมโดยรวม เช่น จารีต
ประเพณี ขนบประเพณี ธรรมเนียมประเพณี รัฐพิธี และพระราชพิธ ี
 ๕) พิธีกรรมตามประเพณีโบราณ 
 การเกิด พิธีกรรมตามประเพณีโบราณจะเริ่มตั้งแต่ ตั้งครรภ์ คลอด จัดการกับเด็กคลอด 
การอยู่ไฟ การฝังรก แม่ซื้อ ท าขวัญ ๓ วัน ท าขวัญเดือน โกนผมไฟ พิธีลงอู่ ตั้งช่ือเด็ก เบิกนม 
 การตาย พิธีกรรมตามประเพณีโบราณที่เกี่ยวกับการตาย เริ่มต้นตั้งแต่พิธีท าศพ พิธีสวด
ศพ พิธีน าศพไปวัดหรือการเคลื่อนย้ายศพพิธีการเผาศพซึ่งพิธีกรรมทั้งสองพิธีข้างต้นนี้ จะเป็นเรื่องที่
เกี่ยวกับบุคคลตั้งแต่พิธีการเกิดต่อเนื่องไปจนถึงการตาย โดยที่พิธีกรรมตามประเพณีโบราณ ส่วยมาก
แล้ว มักจะเกี่ยวเน่ืองกับวิถีชีวิตของมนุษย์ พอสรุปได้ดังนี ้
 ๑. การสร้างบ้านปลูกเรือน โดยแยกออกเป็นพิธีกรรมเกี่ยวกับเครื่องเรือนและพิธีกรรมที่
เกี่ยวกับปลูกเรือน 
 ๒. การแต่งงาน ซึ่งจะแยกออกเป็นลักษณะวิธีแต่งงานและล าดับพิธีแต่งงาน 
 ๓. การบรรพชาอุปสมบท 
 ๔. การท าบุญวันเกิด 
 ๕. การท าบุญอาย ุ
 ๖. การท าบุญขึ้นบ้านใหม่ 
 ๗. การท าบุญบ้าน 
 นอกจากพิธีกรรมตามประเพณีดังกล่าวข้างต้นแล้ว การที่ประชาชนชาวไทยนั้นประกอบ
ไปด้วยหลากหลายชาติพันธุ์ พิธีกรรมตามความเชื่อ และประเพณีก็ย่อมมีหลากหลายตามไปด้วย 
สามารถจัดแบ่งออกไปตามลักษณะของพื้นที่ ภาคเหนือ ภาคกลาง ภาคตะวันออกเฉียงเหนือ และ
ภาคใต้ ต่างก็มีจารีตประเพณีที่แตกต่างกันและเหมือนกัน ทั้งนี้ก็ขึ้นอยู่กับสภาพการณ์และสิ่งแวดล้อม
ของแต่ละภาคนั่นเอง 

                                                            

 ๔๒ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๑๖. 



๕๙ 
 

 สรุปว่า พิธีกรรมและประเพณี จัดเป็นจารีตประเพณี คือ แนวทางปฏิบัติสืบเนื่องกันมา 
เป็นพิธีกรรมและประเพณีเกี่ยวกับมนุษย์ตั้งแต่เกิดจนถึงตาย นับว่าเป็นสมบัติที่มีคุณค่าอย่างยิ่ง
ประเพณีที่ประชาชนนับถือกันอยู่เมื่อกล่าวโดยภาพรวมแล้วก็ได้แก่ จารีตประเพณี ขนบประเพณีและ
ธรรมเนียมประเพณี จารีตประเพณี หมายถึง สิ่งที่สังคมใดสังคมหนึ่งยึดถือปฏิบัติสืบต่อกันมาอย่าง
ต่อเนื่อง และมั่นคง ผู้ใดฝุาฝืนก็จะถือว่าเป็นความผิด ความชั่ว จะต้องถูกต าหนิหรือถูกลงโทษจากคน
ในสังคม ขนบประเพณี หมายถึง ระเบียบแบบแผนที่สังคมได้ก าหนดไว้แล้วปฏิบัติสืบต่อกันมา ทั้ง
ทางตรงและทางอ้อม ทางตรงได้แก่ ประเพณีที่ก าหนดเป็นระเบียบแบบแผนในการปฏิบัติอย่างชัดเจ้ง 
ส่วนทางอ้อมได้แก่ ประเพณีที่รู้จักกันทั่วไป โดยไม่ได้วางระเบียบไว้แน่นอน แต่ก็มีการปฏิบัติกันอยู่ใน
สังคม ส่วนธรรมเนียมประเพณี หมายถึง ประเพณีเกี่ยวกับเรื่องธรรมดาสามัญที่ทุกคนควรท า มี
ระเบียบแบบแผนเหมือนขนบประเพณี หรือถูกผิดเหมือนกับจารีตประเพณี เป็นแนวทางที่ทุกคน
ปฏิบัติกันทั่วไป พิธีกรรมต่างๆที่มีการปฏิบัติอยู่ในสังคมไทยนั้น มีต้นก าเนิดมาจากความเชื่อของคนใน
สังคม คือ ความรู้สึกคล้อยตามหรือเห็นด้วย หรือเห็นเป็นจริงเช่นนั้นด้วย ความเชื่อของมนุษย์
ส่วนมากเกิดจากความสัมพันธ์ระหว่างมนุษย์กับธรรมชาติ เพราะบางครั้งมนุษย์ก็หาเหตุผลจากภัย
ธรรมชาติได้ ก็จินตนาการเอาเองว่า มีสิ่งศักดิ์สิทธิ์หรือสิ่งลึกลับที่แฝงอยู่ในปรากฏการณ์ธรรมชาตินั้น 
ก็เกิดความกลัว จึงแสวงหาวิธีที่จะปูองกันตัวเองและแสวงหาความปลอดภัยให้แก่ตนเองก็ได้จัดท า
พิธีกรรมต่างๆขึ้นเพื่อเป็นการยึดเหนี่ยวจิตใจ จังท าให้ถือปฏิบัติสืบเนื่องกันมาจนกลายเป็นประเพณี
ของคนในกลุ่มชนแต่ละเผ่าพันธุ์ ประเพณีบางอย่างก็กลายมาเป็นประเพณีระดับชาติถือปฏิบัติร่วมกัน
เช่น ประเพณีจรดพระนังคัลแลกนาขวัญ เป็นต้น 
 

๓.๓ พิธีกรรมของพุทธศาสนาและพราหมณ์ 
 ๑) ความรู้เบื้องต้นเกี่ยวกับพิธีกรรมของพุทธศาสนา 
    ศาสนพิธีหรือพิธีกรรมของพุทธศาสนาเป็นสิ่งที่ช่วยหล่อเลี้ยงศาสนธรรมอันเป็นแก่นแท้

ของพระพุทธศาสนาไว้ ดังนั้น การกระท าศาสนพิธี หรือพิธีกรรมต่างๆในทางพระพุทธศาสนา ควรที่
จะต้องมีการแนะน าและให้ผู้ร่วมพิธีได้ศึกษาท าความเข้าใจเกี่ยวกับพิธีต่างๆให้ถ่องแท้ตามหลักการ
ทางพิธีกรรมของพระพุทธศาสนา เพื่อผู้ปฏิบัติจะได้น าไปปฏิบัติได้อย่างถูกต้อง ตามจุดมุ่งหมายใน 
ศาสนพิธีนั้นๆ เนื่องจากศาสนพิธีจัดเป็นวัฒนธรรมและจารีตประเพณีของชาติที่สืบสานกันมาเป็น
ระยะเวลาอันยาวนาน ซึ่งการปฏิบัติศาสนพิธีจะต้องท าให้มีระเบียบเรียบร้อย สวยงาม เป็นไปในทาง
แนวเดียวกัน เพื่อก่อให้เกิดความเลื่อมใสศรัทธาในการด าเนินกิจกรรมด้านพิธีทางศาสนา ซึ่งถือเป็นสิ่ง
ส าคัญของพระพุทธศาสนิกชน เพราะการด าเนินกิจกรรมของพิธีกรรมต่างๆ ถือเป็นก้าวแรกที่มีความ
เป็นรูปธรรมของการก้าวเข้าสู่หลักการของพระพุทธศาสนาที่เป็นการเสริมสร้างคุณค่าทางด้านจิตใจ 
รวมทั้งการธ ารงรักษาเอกลักษณ์ของชาติและพระพุทธศาสนา ผู้ท าหน้าที่เป็นผู้น าในการปฏิบัติงาน 



๖๐ 
 

ศาสนพิธีเป็นการสร้างระเบียบแบบแผน แบบอย่างที่พึงปฏิบัติในศาสนานั้นๆ ตามหลักการความเชื่อ
ในศาสนาที่ตนนับถือ เมื่อน ามาใช้ในทางพระพุทธศาสนาย่อมหมายถึง ระเบียบ แบบแผนและ
แบบอย่างที่พึงปฏิบัติในพระพุทธศาสนาซึ่งบางท่านเรียกว่า “พุทธศาสนพิธ”ี  

 ส่วนพิธีเผาศพหลังพุทธกาลนั้น ผู้วิจัยเน้นไปที่ประเทศไทย เพราะเป็นเปูาหมายที่ผู้วิจัยมี
ความเห็นว่า มีลักษณะขั้นตอนพิธีคล้ายกับวัฒนธรรมทางศาสนาอินเดีย อย่างเช่น การท าศพ การ
อาบน้ าศพ การบรรจุศพ การตามไฟหน้าศพ การน าศพเวียนศพเวียนเชิงตะกอน การเก็บอัฐิศพ เป็น
ต้น และพิธีกรรมเผาศพในยุคปัจจุบันนั้น ต้องมีการตระเตรียมหลายด้าน ถ้าเป็นบุคคลธรรมดาก็ไม่
ค่อยเท่าไร แต่ถ้าเป็นเจ้านาย ขุนนาง และพระเถระที่มีคนนับถือมากแล้วจ าเป็นอย่างยิ่งที่จะต้องใช้
เวลาเตรียมงานหลายวัน เพื่อที่จะให้ผู้ที่เคารพศรัทธาได้มาระลึกถึงคุณความดี 

 จากหลักฐานทางโบราณคดีไทยพบว่า ในระยะเวลานี้ หรือนักวิชาการเรียกว่า สมัยกึ่ง
ก่อนประวัติศาสตร์หรือสมัยหัวเลี้ยวหัวต่อ ประวัติศาสตร์เรื่อยมาจนถึงประวัติศาสตร์  ตอนต้นหรือ
เมื่อประมาณ ๒,๐๐๐ ปีมาแล้ว พบว่าการปลงศพมีพัฒนาการเพิ่มขึ้น กล่าวคือ ในช่วงเวลานี้พบ
หลักฐานการเผาศพขึ้นและหลักฐานในการเผาศพ ก็แตกต่างกันออกไปเช่น๔๓ 

 การเผาศพเป็นวิวัฒนาการที่ส าคัญของชุมชนโบราณอีกระดับหนึ่งในการจัดการศพของ
ผู้ตาย เพราะการปลงศพของผู้ตายโดยการเผานั้น นับเป็นหลักฐานโบราณที่ส าคัญมาก เนื่องจากเป็น
การบ่งบอกถึงการเปลี่ยนแปลงรูปแบบของพิธีกรรมดั้งเดิมที่ปฏิบัติสืบเนื่องกันมาเป็นระยะเวลาหลาย
หมื่นหลายแสนปีและที่ส าคัญอีกประการหนึ่งคือบอกถึงวิวัฒนาการของคนสมัยก่อนประวัติศาสตร์ที่
พัฒนาตนเองเข้าสู่สมัยหัวเลี้ยวหัวต่อประวัติศาสตร ์

 การเผาศพเป็นพิธีคติทางพระพุทธศาสนาซึ่งนิยมแพร่หลายในประเทศอินเดีย ดังจะเห็น
ได้จากการจัดการถวายพระเพลิงพระบรมศาสดาพุทธเจ้า และการถวายพระเพลิงแด่พระเจ้าสุทโทนะ 
พระพุทธบิดา ซึ่งจัดได้อย่างยิ่งใหญ่มโหฬาร เช่นเดียวกับพระมหาจักรพัสดิ และพระราชพิธีดังกล่าว
ไดเ้ข้ามามีบทบาทส าคัญต่อชุมชน   ที่พัฒนาตนเองเข้าสู่สมัยกึง่ก่อนประวัติศาสตร ์และสมัยประวัต ิ
ศาสตร์  บทบาทของผู้ของผู้ประกอบพิธีกรรมการปลงศพเปลี่ยนไป จากพ่อมด หมอผี หรือผู้ขมัง
เวทย์กลายเป็นนักพรต   หรือผู้ทรงศีลเป็นผู้ประกอบพิธีกรรมด้วยเหตุน้ี  เมื่อชุมชนก่อนสมัยประวัติ 
ศาสตร์ จึงไม่พบหลักฐานประเภทโครงกระดูกที่ฝังแบบนอนหงายเหยียดยาว เพราะร่างของผู้ตายจะ
ถูกเผามอดไหม้ เหลือเพียงเศษกระดูกปละเถ้าถ่านที่บรรจุไว้ในภาชนะดินเผาเป็นหลักฐานให้ศึกษาได้
เท่านั้น 
 

                                                            

 ๔๓ ปราณี พงษ์เทศ, “พิธีเกี่ยวกับการตายในประเทศไทย”, (กรุงเทพมหานคร: ไม่ปรากฏที่พิมพ์ , 
๒๕๒๔),๑๐-๑๒ (อัดส าเนา) 



๖๑ 
 

 พิธีเผาศพในสมัยแรกๆ คงไม่มีพิธีการมากมายนัก คงเป็นเพียงการเผาแบบง่ายๆ
กล่าวคือ น าร่างของผู้ตายขึ้นวางบนกองฟืนแล้วเผา จากนั้นก็เก็บอัฐิและเถ้าถ่านบรรจุลงในภาชนะ
ดินเผาขนาดเล็กที่มีรูปทรงหลายรูปทรง หลายรูปแบบ อาทิ ทรงกลมหรือแบบหม้อตาลมีฝาปิด 
ทรงกระบอกมีฝาปิด ทรงกระบอกมีฝาปิด หรือทรงโกศ จากนั้นจึงน าไปบรรจุหรือวางไว้ตามโบราณ
สถานที่ส าคัญ บางครั้งพบว่า บรรจุไว้ในเจดีย์หรือตามโบราณสถาน เป็นต้น ในเวลาต่อมา เมื่อมี
ประชากรเพิ่มมากขึ้นพิธีกรรมการเผาศพก็มีการพัฒนาไปด้วย ดังนั้นจ าเป็นต้องหาสถานที่โดยเฉพาะ
ขึ้น และจะก าหนดพ้ืนที่เผาไว้นอกเมือง เพื่อที่จะจัดท าพ้ืนที่เผาศพขึ้น ดังนั้นเมื่อกลุ่มชนที่พัฒนาเข้าสู่
สมัยประวัติศาสตร์ จึงไม่ค่อยพบหลักฐานประเภทโครงกระดูกที่ฝังแบบนอนหงายเหยียดยาว จึงพบ
เพียงเถ้าถ่านที่บรรจุไว้ในภาชนะดินเผาขนาดเล็ก ทรงกลมมีฝาปิดที่เรียกว่า “หม้อตาล” หรือ
ทรงกระบอกมีฝาปิดหรือที่เรียกว่า “โกศกระดูก” และน าไปบรรจุไว้ตามเจดีย์หรือก าแพงภายในเขต
โบราณสถานจากการขุดค้นที่แหล่งโบราณคดี บ้านชัยบาดาล อ าเภอไชยบาดาล จังหวัดลพบุรีและ
แหล่งที่แหล่งโบราณคดีบ้านเมืองบัว อ าเภอเกษตรวิสัย จังหวัดร้อยเอ็ด พบหลักฐานที่ยืนยันถึง
รูปแบบพิธีกรรมของการเผาศพในระยะเวลานี้ ได้แก่ภาชนะดินเผาที่น ามาบรรจุในภาชนะดินเผา พบ
การเผา ๒ รูปแบบ ดังนี้๔๔ 
 ๑) เป็นการเผาศพที่เรียกว่า การเผาแห้ง (Dry cremation) เป็นลักษณะของการเผาศพ
ที่น าร่างของผู้ตายที่เก็บไว้ในระยะหนึ่งจนศพแห้ง จากนั้นน าโครงกระดูกของผู้ตายมาเผาอีก ครั้งหนึ่ง
แล้วน าเก็บชิ้นส่วนกระดูกมาบรรจุในภาชนะดินเผา หรือ ผอบอาจมีการน าไปฝังอีกครั้งหนึ่ง เศษ
กระดูกที่พบจะแตกตามยาว (Vertical) 
 ๒) การเผาศพที่เรียกว่า การเผาแบบสด (Fresh Cremation) เป็นลักษณะของการเผาที่
น าศพของผู้ตายเผาทันททีี่เสียชีวิต จากนั้นน าชิ้นส่วนกระดูกมาบรรจุในภาชนะดินเผาแล้วน าไปฝังอีก
ครั้งหนึ่งลักษณะของกระดูกที่พบ จะแตกตามแนวความขวาง (Horizontal)  
 พิธีกรรมการปลงศพทั้ง ๒ แบบ แสดงให้เห็นถึงการยอมรับอิทธิพลของพิธีกรรมแบบ
ดั้งเดิมแต่การยอมรับอิทธิพลของพิธีกรรมรูปแบบใหม่นั้นคงไม่ใช้ในทันทีทันใด แต่เป็นลักษณะแบบ
ค่อยเป็นค่อยไป นั่นคือการพบหลักฐานการขุดกระดูกที่ฝังอยู่เป็นระยะเวลาที่ยาวนานมาประกอบพิธี
ใหม่ซึ่งเท่าเป็นการยอมรับความเชื่อซึ่งอาจหมายถึงการไปสู่สุคติหรือการช าระล้างบาป ต่อมาเมื่อ
ยอมรับคติการเผาเต็มรูแบบแล้ว จึงพบการเผาศพแบบสดมากขึ้น แหล่งโบราณคดีที่พบได้แก่ แหล่ง
โบราณคดี ที่พบได้แด่ แหล่งโบราณบ้านชัยบาดาล อ าเภอชัยบาดาล จังหวัดลพบุรี แหล่งโบราณที่

                                                            

 ๔๔ เสฐียร โกเศศ, ประเพณีเนื่องในการตาย, พิมพ์ครั้งที่ ๓, (กรุงเทพมหานคร: ส านักพิมพ์สยาม, 
๒๕๓๙), หน้า ๑๖. 



๖๒ 
 

บ้านเมืองบัว อ าเภอ เกษตรวิสัย จังหวัดร้อยเอ็ด และแหล่งโบราณคดีบ้านเขียง อ าเภอหนองหาร 
จังหวัดอุดรธานี เป็นต้น๔๕ 
 เมื่อเข้าสู่สมัยประวัติศาสตร์ จึงพบโครงกระดูกที่ถูกฝังน้อยลงและพิธีการการปลงศพ
ด้วยการเผามีรูปแบบที่ชัดเจนยิ่งขึ้นและมีการเพิ่มขึ้นตามล าดับ เมื่อสังคมมีพัฒนาการมากขึ้น 
ประชากรในชุมชนย่อมมากขึ้นไปโดยล าดับ ดังนั้นจึงจ าเป็นที่จะต้องมีระบบหัวหน้าชุมชนและแบ่ง
สถานภาพของคนในชุมชนขึ้น มีพัฒนาการต่อมาจนกลายเป็นตัวเมืองและมีเจ้าเมืองปกครอง บาง
ชุมชนปรับเปลี่ยนจากระบบเจ้าเมืองกลายเป็นผู้ครองนครและเข้าสู่ระบบกษัตริย์ซึ่งในระบบในระบบ
แบ่งชั้นนั้นสันนิษฐานว่า ไทยน่าจะน ามาจากอินเดีย ผ่านมาทางเขมร ด้วยสาเหตุการแบ่งชนชั้นทาง
สังคมอาจเป็นสาเหตุหนึ่งที่ท าให้พิธีกรรมที่เกี่ยวเนื่องกับคนตาย ก็มีการปรับเปลี่ยนไป ตามกระแส
ของวัฒนธรรมการปลงศพของผู้ตายจึงมีการจัดระเบียบแบบแผนที่แตกต่างกันไปตามสถานภาพของ
ผู้ตายด้วยต่อมาเมื่อราวพุทธศตวรรษที่ ๑๙ ได้ปรากฏว่าโกศทอง ซึ่งมีความหมายถึง การใส่พระบรม
ศพ พระศพนั่ง ปรากฏในหนังสือไตรภูมิพระร่วง ซึ่งเป็นบทนิพนธ์ของพระเจ้าลิไท สมัยสุโขทัย ได้
กล่าวถึง การพระราชพิธีปลงพระศพพระมหากษัตริย์โดยน าร่างพระองค์บรรจุในโกศทอง 
 ประเพณีการใส่ศพนั่ง หรือการใส่โกศนั่งแทนที่ใส่หีบนั้น ยังไม่สามารถค้นหาหลักฐานที่
แน่ชัดยืนยันได้ว่า เพราะเหตุใด เพราะเหตุที่ถือเป็นธรรมเนียมที่ปฏิบัติกันต่อมาแต่โบราณจน
กลายเป็นธรรมเนียมของคนไทยไป การศึกษาวิเคราะห์ถึงสาเหตุว่า “ท าไมศพของคนชั้นสูงจึงให้นั่ง 
ไม่ให้นอน” จึงเป็นเรื่องที่น่าสนใจศึกษาค้นคว้าหาความรู้เพิ่มเติม เพื่อความกระจ่างชัดในพิธีกรรมที่
ถือปฏิบัติกันมาว่าแต่เดิมนั้นเป็นมาอย่างไร จากการค้นหาเอกสารโบราณ ต านาน หนังสือและงาน
เท่าที่สืบหาได้ พอประมวลได้ดังนี้๔๖ 
 พระราชพิธีพระบรมศพใส่ลงในพระโกศนั้น ไทยน่าจะน ามาจากอินเดีย โดยผ่านทางด้าน
ประเทศเขมรและน ามาปรับให้เข้ากับสังคมไทย คือตั้งแต่แรกเริ่มของการปรับเปลี่ยนทางวัฒนธรรม
ไทยรับคติทางศาสนาจากอินเดีย ๒ คติคือ พระพุทธศาสนาและศาสนาพราหมณ์โดยผ่านมาจากทาง
ประเทศเขมร ธรรมเนียมทางพุทธศาสนาที่ไทยรับมาแต่แรกนั้น เมื่อมีการตายเกิดขึ้น จะน าร่างผู้ตาย
ไปเผา โดยน าร่างผู้ตายใส่โลงไม้และน าไปเผายังสถานที่จัดเตรียมไว้ เก็บกระดูกบรรจุในภาชนะดิน
ขนาดเล็ก ที่เรียกว่าหม้อตาล หรือภาชนะทรงกระบอกที่เรียกกันว่า โกศกระดูก จากนั้นน าไปบรรจุไว้
ในสถูปเจดีย์หรอืก าแพงวัดเป็นต้น 

                                                            

 ๔๕ สมศักดิ์ รัตนกุล, มรดกวัฒนธรรมบ้านเชียง, (กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพ์บริษัทอัมรินทร์พริ๊นติ๊
งกรุ๊ฟ จ ากัด, ๒๕๓๔), หน้า ๒๕-๒๖. 
 

๔๖ สุเมธ เมธาวิทยากุลและคณะ, สังกัปพิธีกรรม, (กรุงเทพมหานคร: ไทยวัฒนาพานิช, ๒๕๒๕), 
หน้า ๑๔๗-๑๔๘. 



๖๓ 
 

 ต่อมาภายหลังไทยรับคติทางศาสนาพราหมณ์เข้ามาในชุมชน คติของศาสนาพราหมณ์
นั้นใช้โกศใส่ศพ เมื่อเผาแล้วจะเอาอัฐิและเถ้าถ่านไปลอยน้ าด้วยเหตุที่คติของพราหมณ์ ถือว่า พระเจ้า
แผ่นดินเป็นพระอิศวร หรือพระนารายณ์ลงมาเกิดเจ้านายซึ่งเป็นราชบุตร และพระราชธิดาก็เป็นเทพ 
บุตรและเทพธิดา เมื่อสิ้นชาติในโลกนี้แล้วก็กลับคืนสู่เทวโลก ไม่ตายเหมือนสามัญชน จึงแต่งพระศพ
เป็นเทวดาทรงมงกุฏและสร้อยถนิมพิมพาภรณ์ เต็มเครื่องขัตติยราชย์ จะน าพระบรมศพลงทอดนอน
เหมือนมนุษย์สามัญที่ใส่หีบไม่ได้ จึงต้องท าพระโกศทรงพระบรมศพคติแต่เดิมของพราหมณ์คงจะมี
เฉพาะพระบรมศพพระเจ้าแผ่นดินและเชื้อพระวงศ์เท่านั้น แต่เมื่อไทยรับมาก็น ามาปรับและแก้ไขให้
สอดคล้องกับประเพณีเดิมทางพระพุทธศาสนา กล่าวคือ เมื่อถวายพระเพลิงพระบรมศพเจ้าแผ่นดิน
หรือเจ้านายแล้ว พระอัฐิธาตุจะถูกน าไปบรรจุไว้ในพระสถุปเจดีย์ ส่วนพระอังคารก็จะน าไปลอยน้ า ที่
แปลกไปก็คือ สมัยก่อนนิยมเผาบนกองฟอน คือเชิงตะกอนในปัจจุบันพิธีเผาศพได้วิวัฒนาการเปลี่ยน
จากเชิงตะกอนมาเป็นการสร้างเมรุไว้ส าหรับเผาศพแทน และมีขั้นตอนพิธีมากมาย ดังมีรายละเอียด
ดังนี ้
 ๑. พระราชพิธีศพในสมัยต่างๆ    
  สมัยโบราณ การถวายพระเพลิงพระมหากษัตริย์เป็นพิธีที่มีความส าคัญส าหรับสถาบัน
พระมหากษัตริย์ไทย สมัยสุโขทัยการจัดพระราชพิธีพระศพที่เก่าแก่ที่สุด๔๗ นั้นปรากฏในหนังสือไตร
ภูมิพระร่วง หนังสือวรรณคดีทางพระพุทธศาสนา เล่มแรกของชาติไทย ดังมีความว่า 
 “เมื่อนั้น จึงพระญาจักรพรรดิราชนั้น ธ ก็ทิพธรชงคต ทิพธรชโลมด้วยกระแจะจวงจันทร์ 
แลจึงเอาผ้าขาวอันเนื้อละเอียดนั้น มาตราสังศพพระญาจักรพรรดิราช จึงเอาส าลีอันดี ด้วยสะพัดได้
แลร้อยคาบ มาห่อช้ันหนึ่งแล้วเอาผ้าขาวอันละเอียดมาห่อชั้น ๑ เล่าแล้วเอาส าลีอันละเอียดมาห่อเล่า
ดังนั้น นอกผ้าตราสังทั้งหลายเป็น ๑,๐๐๐ ชั้น คือ ห่อผ้า ๕๐๐ ชั้น แลส าลีอันอ่อนนั้นได้ ๕๐๐ ชั้น 
จึงรดด้วยน้ าหอมอันอบแลได้ ๑๐๐ คาบ แล้วเอาใส่โกศทองอันประดับนิค าถมอ แลรจนาด้วยวรรณ 
ลวดลายทั้งหลายอันละเอียดนักหนา แล้วยกศพไปส่งสการด้วยแก่นจัน กฤษณาทั้ง ๕ แล้วบูชาด้วย
ข้าวตอก ดอกไม้ทั้งหลาย ครั้งว่าสงสการเสร็จแล้วคนทั้งหลาย เก็บเอาธาตุพระญามหาจักรพรรดิราช
นั้น ไปประจุแลก่อพระเจดีย์แทบทางพบแห่งกลางเมืองนั้น แด่ให้คนทั้งหลายไปไหว้บูชา”๔๘ 
 จากข้อความที่ยกมากล่าวไว้นั้น การถวายพระเพลิงศพพระมหากษัตริย์ น่าจะได้
แบบอย่างจากอารยธรรมอินเดีย คือเอาแบบอย่างจากการถวายเพลิงศพพระพุทธเจ้าในครั้งพุทธกาล 
ดังที่ได้กล่าวมาแล้ว 

                                                            

 ๔๗ สายไหม จบกลศึก, โบราณประเพณีเนื่องในการพระบรมศพและพระศพ, ศูนย์ข้อมูลข่าวสาร 
ส านักพระราชวัง, จุลสารจัดองค์ความรู้พระราชวัง ปีที่ ๑ ฉบับที่ ๕ มีนาคม-เมษายน ๒๕๕๑, หน้า ๑. 

 ๔๘ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๒. 



๖๔ 
 

  ในสมัยอยุธยา ในยุคต้นไม่ปรากฏหลักฐานการพระศพ กระทั่งถึงยุคกลาง หนังสือพระ
ราชพิธีพงศาวดารกรุงศรีกล่าวถึงเฉพาะลักษณะพระเมรุส าหรับถวายพระเพลิงเท่านั้น มิได้กล่าวถึง
การจัดพิธีกรรม การสร้างพระเมรุมาศในสมัยอยุธยา ยิ่งใหญ่ มโหฬารมาก ปรากฏตามจดหมายเหตุ
และราชพงศาวดารว่า พระเมรุมาศสูง ๒ เส้น มีปริมลฑล กว้างขวางเช่น พระเมรุของพระนารายณ์
มหาราช ซึ่งมีพระเมรุทองประดิษฐานอยู่ภายในพระเมรุมาศ กล่าวว่า “ขนาดใหญ่ ขื่อ ๗ วา ๒ ศอก 
โดยสูง ๒ เส้น ๑๑ วา ศอกคืบ มียอด ๕ ยอด ภายในเมรุทองนั้นประกอบด้วยเครื่องสรรพวิจิตรต่างๆ 
สรรพด้วยพระเมรุทิศ พระเมรุราย แลสามสร้าง๔๙ 

 สมัยกรุงรัตนโกสินทร์คงรักษาธรรมเนียมตั้งแต่สมัยอยุธยาไว้เช่นเดิม ได้มีการ
เปลี่ยนแปลงในรัชกาลที่ ๕ เมื่อพระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกล้าเจ้าอยู่หัวมีพระบรมราชโองการให้ตัด
ทอนการพระบรมศพของพระองค์ไว้ก่อนเสด็จสวรรคตหลายประการ เป็นต้นว่า ให้สร้างพระเมรุมาศ
มีขนาดเล็กเพียงพอแก่การถวายพระเพลิงได้ มิให้สูงเกิน ๒ เส้นดังแต่กาลก่อน ต่อมาพระบาทสมเด็จ
พระมงกุฏเกล้าเจ้าอยู่หัว รัชกาลที่ ๖ มีพระราชบันทึกตัดทอนการปลูกสร้างพระเมรุมาศและการ
บ าเพ็ญพระราชกุศลของพระองค์อีกมาก งานพระเมรุจึงได้ลดขนาดลงนับแต่น้ันมา๕๐ 
  ๒. ไฟพระราชทาน 

    ส่วนพิธีเกี่ยวกับไฟพระราชทานเพลิงศพเป็นเรื่องส าคัญของพระมหากษัตริย์เช่นเดียวกัน 
แม้ว่าการจัดการเผาศพจะมีลักษณะเช่นสามัญชนทั่วๆไปแต่เกี่ยวพระมหากษัตริย์ก็มีลักษณะที่แตก 
ต่างกันออกไปบ้าง งานพระเมรุมาศเป็นพระราชพิธีที่มีความส าคัญซึ่งแสดงถึง “ทิพภาวะ” แสดง
ความเป็น “สมมติเทพ” ของพระมหากษัตริย์ได้เป็นอย่างดี เนื่องจากเป็นงานที่เกี่ยวข้องกับ
พระมหากษัตริย์ ผู้ที่ด ารงสถานภาพเป็นสมมติเทพโดยตรง ดังนั้นงานสถาปัตยกรรม ศิลปกรรมและ
พิธีการที่เกี่ยวเนื่องดังกล่าวจึงมีความอลังการและมีขั้นตอนละเอียดและใช้เวลาในการจัดงานนาน
มากกว่าคนธรรมดาสามัญทั่วไป๕๑ ดังปรากฏในหลักฐานที่เป็นอันสังเกตเกี่ยวกับเรื่องประเพณีศพใน
สมัยอยุธยาโดย นิโกลาส์ แซรเวส๕๒ ชาวฝรั่งเศสที่เข้ามาอยู่ที่ราชอาณาจักรอยุธยา ๔ ปี ความว่า 
 

                                                            

 ๔๙ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๓. 
 ๕๐ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๔. 
 ๕๑ วรพร ภู่พงศ์พันธุ์, งานพระเมรุ:ภาพสะท้อนทิพภาวะแห่งองค์พระมหากษัตริย์ในสมัยอยุธยาใน

งานพระเมรุ:ศิลปะสถาปัตยกรรม ประวัติศาสตร์และวัฒนธรรมต่อเนื่อง, (กรุงเทพมหานคร: กระทรวงวัฒนธรรม, 
๒๕๕๒), หน้า ๑๒๗. 

 ๕๒ นิโกลาส์ แซรแวส, ประวัติศาสตร์ธรรมชาติและการเมืองแห่งราชอาณาจักรสยาม , (สันตฺ ท. 
แปล) (กรุงเทพมหานคร: ก้าวหน้า, ๒๕๐๖), ฟน้า ๒๐๒-๒๐๖. 



๖๕ 
 

 “ในศาสนาของชาวสยามนั้น ไม่มีพิธีการใดที่กระท ากันอย่างมโหฬารและพิธีรีตองมาก
เท่ากับการท าศพ…งานศพของพวกผู้ดีมีเงินท ากันอย่างหรูหราและสิ้นเปลืองค่าใช้จ่ายมาก…
โดยเฉพาะพระศพของพระราชินี การใช้จ่ายอย่างฟุุมเฟือยและความมโหฬารพันลึก ได้มีอยู่อย่าง
เหลือที่จะพรรณนาได้หมดสิ้น…ไม่เคยมีผู้กล่าวถึงความยิ่งใหญ่ของงานมหกรรมเท่ากับครั้งนั้นมาแต่
ก่อนเลย” 
 พิธีการถวายเพลิงพระบรมศพแต่โบราณ แม้จะใช้วิธีการเผาแบบคนธรรมดาทั่วไป แต่
วิธีการจุดเพลิง และไม้ฟืนที่ใช้ในพิธีนั้นต่างกันมาก กล่าวคือ ใช้เพลิงที่จุดด้วยวิธีอย่างพิเศษด้วยการ
ใช้แว่นแก้วสูรยกานต์๕๓ รวมแสงจากดวงอาทิตย์ส่องลงบนเชื้อจนเกิดเปลวเพลิง แล้วน าไปถวายพระ
เพลิงดังบันทึกไว้ในเอกสารทางประวัติศาสตร์๕๔ ความว่า 
 “ถวายพระเพลิงด้วยไฟฟูา แล้วจึงเอาท่อนกฤษณากระล าพักแลท่อนจันทน์ปิดทอง 
บรรดาเครื่องหอมทั้งปวงนั้นใส่ไต้พระโกศทองทั้งสองแล้วจึงจุดเพลิงไฟฟูาแล้วจึงสดสาดน้ าหอมแล
น้ าดอกไม้เทศแลน้ ากุหลาบแลน้ าหอมทั้งปวงต่างๆอันมีกลิ่นหอมฟุูงตลบไปทั้งเมรุทอง” 
 การใช้ไม้จันทน์หรือการสร้างจิตกาธานด้วยไม้จันทน์ ไม้กฤษณาและไม้กะล าพอ ซึ่งเป็น
ไม้หายากและมีราคาแพงมากย่อมเป็นการประกาศให้เห็นสถานะพิเศษเหนือคนธรรมดาของ
พระมหากษัตริย์ได้เป็นอย่างด ี
 การถวายพระเพลิงพระมหากษัตริย์เป็นเรื่องส าคัญของสถาบันพระมหากษัตริย์ไทย 
ถึงแม้ว่าจะมีการเผาเหมือนคนสามัญทั่วไป แต่พิธีกรรมในสมัยโบราณก็ได้ถวายพระเพลิงศพ
พระมหากษัตริย์ด้วยด้วยไฟฟูา (ไฟที่บริสุทธิ์) ดังที่ประพันธ์ กุลวาณิช๕๕ ได้กล่าวถึง พระราชพิธีจุด
เทียนพรรษาตอนหนึ่งว่า “ ส าหรับไฟที่ทรงจุดนั้น ต้องใช้ไฟบริสุทธิ์ คือ “ต้องใช้ไฟส่องแว่นลงยา
ราชาวดี (ไฟฟูาคือแสงอาทิตย์) วินิจฉัยว่า ที่ท าเช่นนั้นถือว่า เป็นไฟที่มาจากฟูาบริสุทธิ์ เป็นธรรม
เนียมของชาวอินเดียโบราณใช้กันมา ส าหรับไฟที่เกิดจากหินเหล็กไฟท าให้เกิดประกายขึ้นนั้น ใช้บูชา
ส าหรับบางลัทธิศาสนาบางลัทธิ หรือไฟที่ใช้ไม้ขีดอย่างปัจจุบันจะใช้ในงานทั่วไป แต่ไฟที่ได้จาก
แสงอาทิตย์นี้ มักใช้ในงานมงคล คือจุดเทียนชัยในประเพณีต่างๆ เช่นติดเชื้อกวนข้าวทิพย์ในทาง
ศาสนา เป็นต้น ส่วนงานอวมงคลนั้น ต้องเป็นงานออกเมรุถวายพระเพลิงพระมหากษัตริย์เท่านั้น แต่

                                                            

 ๕๓ เกรียงไกร เกิดศิร,ิ เรื่องจดหมายการพระศพสมเด็จพระรูป วัดพุทไธศวรรย์ กรุงเก่า ในงานพระ
เมรุ:ศิลปะสถาปัตยกรรมประวัติศาสตร์และวัฒนธรรมเกี่ยวเนื่อง  (กรุงเทพมหานคร: กระทรวงวัฒนธรรม, 
๒๕๕๒), หน้า ๑๐๐. 

 ๕๔ ค าให้การกรุงเก่า ค าให้การขุนหลวงหาวัดและพงศาวดารกรุงเก่าฉบับหลวงประเสริฐ , 
(กรุงเทพมหาคร: คลังวิทยา, ๒๕๐๗), หน้า ๔๐๙. 

 ๕๕ ประพันธ์ กุลวานิช,” พระราชพิธีจุดเทียนพรรษา”พุทธจักร, ปีที่ ๔๖ ฉบับที่ ๘ (สิงหาคม ๒๕๔๕), 
หน้า ๑๕. 



๖๖ 
 

ในปัจจุบันประเพณีที่ใช้ไฟประเภทนี้ถวายพระเพลิงเฉพาะพระมหากษัตริย์ก็ได้วิวัฒนาการมาเป็นไฟที่
พระมหากษัตริย์พระราชทานแก่ประชาชนทั่วไป ผู้ซึ่งประกอบคุณงานความดีให้แก่ประเทศชาติ 
 ไฟพระราชทานเกิดขึ้นมาเป็นพิธีกรรมที่วิวัฒนาการมาจากประเพณีที่ถือสืบๆ กันมาแต่
โบราณจนมาถึงปัจจุบัน ถึงแม้ว่าจะมีพิธีบางอย่างจะปรับเปลี่ยนไป เพื่อให้เข้ากับยุคสมัยได้ แต่ข้อคิด 
คติเตือนใจที่ยังแฝงอยู่ในความเชื่อต่างๆ จะสามารถช่วยย้ าเตือนให้ผู้ยังมีชีวิตอยู่ ได้ข้อคิดในการ
ด าเนินชีวิตและพยายามท าความดีงามเพื่อจะได้เจอแต่สิ่งที่งามทั้งที่มีชีวิตอยู่และในภพหน้า การจัด
งานพระราชเพลิงนั้นศพนั้นถือเป็นการให้เกียรติแก่ผู้วายชนม์และวงศ์ตระกูล เป็นการแสดงความ
อาลัยรักของบุตรหลานและเครื่องประกอบเกียรติยศนั้นก็ยังแสดงถึงความดีงาม ความรู้ความสามารถ 
เพราะคุณสมบัติผู้ที่ได้รับไฟพระราชทานนั้นคือเป็นผู้ประกอบคุณงามความดีให้แก่ประเทศชาต ิ
 สรุปการจัดพิธีศพในพระพุทธศาสนาตั้งแต่สมัยพุทธกาล นับตั้งแต่พิธีศพของพระบรม
ศาสดา พุทธสาวก พุทธบิดาตลอดจนถึงพิธีจัดศพของชาวพุทธทั่วไปในประเทศไทย การจัดงานศพใน
สมัยพุทธกาลจัดแบบเรียบง่าย เน้นเนื้อหาสาระ ไม่มีการเก็บไว้หลายวัน สูงสุดไม่เกิน ๗ วัน การจัด
ศพไม่มีขั้นตอนมากมาย เน้นการสักการะศพด้วยของหอมต่างๆ มีการท าบุญอุทิ ศให้แก่ผู้ตาย มี
การละเล่นตามความเหมาะสม ความต้องการของญาติเช่น กรณีการจัดพิธีศพของพระสารีบุตร และ
พิธีศพที่มีการเผาเป็นที่สุด แม้พระบรมศาสดา แล้วมีการน าอัฐิมาบรรจุเป็นสถูปเจดีย์ไว้ให้มหาชนได้
เคารพบูชาเพราะเป็นบุคคลที่ส าคัญ 
 ไฟพระราชทานก็เป็นอีกเรื่องหนึ่งที่ส าคัญ เพราะปัจจุบันกลายเป็นค่านิยมของคนใน
สังคมพยายามที่ขอไฟพระราชทานจากพระมหากษัตริย์เพิ่มขึ้นเรื่อยๆ ไฟพระราชทานถือว่าเป็นไฟที่
บริสุทธิ์และศักดิ์สิทธิ์ เป็นไฟที่ได้มาจากแสงอาทิตย์ สมัยโบราณใช้ไฟประเภทนี้เฉพาะการถวายพระ
เพลิงพระศพของพระมหากษัตริย์เท่านั้น แต่ปัจจุบันได้วิวัฒนาการมาเป็นไฟพระราชทานแก่
ประชาชนผู้ประกอบคุณงานงามดีและกระท าประโยชน์แก่ประเทศชาติ นอกจากนี้ในด้านการ
ปกครองไฟพระราชทานยังได้แสดงถึงทิพภาวะของพระมหากษัตริย์ในฐานะเป็นสมมติเทพ มี
ภาระหน้าที่ในการปกครองประชาชนให้อยู่เย็นเป็นสุขและท าให้ประชาชนมองเห็นความส าคัญของ
สถาบันพระมหากษัตริย์ด้วยได้ผลในด้านจิตวิทยาอีกด้วย 
 ๒) พิธีกรรมของศาสนาพราหมณ์ 
 พิธีกรรมเกี่ยวกับสถาบันพระมหากษัตริย์ โดยทั่วไปเรียกว่า พิธีเมรุมาศ หรืองานพระเมรุ
มาศ เป็นพิธีที่แสดงให้เห็นภาวะของสมมติเทพของพระมหากษัตริย์ที่เห็นได้ชัด เป็นงานที่มีความ
อลังการ มีขั้นตอนที่ละเอียดใช้เวลาในการเตรียมงานมากกว่าคนธรรมดาหลายเท่าตัว คือช่วงที่ฝรั่งคน
หนึ่ง ชื่อแชรฺแวส เข้ามานั้นบอกว่า “แค่งานศพของคนธรรมดา คนสยามก็ให้ความส าคัญกันมากเลย 
อย่างงานศพของคนมีเงินก็ท ากันอย่างหรูหราและสิ้นเปลืองค่าใช้จ่ายมาก” และเขาก็ได้กล่าวถึงพิธี
งานพระบรมศพของสมเด็จพระบรมราชินีนาถ บอกว่า “การใช้จ่ายล้นเหลือฟุุมเฟือยและมีความ



๖๗ 
 

มโหฬารพันลึกจนไม่การพรรณนาให้หมดสิ้น เคยมีผู้กล่าวขวัญถึงความยิ่งใหญ่ของงานมหกรรม
เท่ากับเมื่อครั้งก่อนเลย๕๖ 
 พิธีกรรมที่คณะพราหมณ์ประกอบพิธีในเทวสถานที่ยกปรากฏอยู่ได้แก่ พิธีสปนาเทว
สถานวิษณุเมื่อ พ.ซ. ๒๕๑๒ ซึ่งมีการประกอบพิธีส าคัญถึง ๑๑ วัน เช่นพิธีกรมากุฏิ พิธีชลาธวาส พิธี
อันนาธิวาส พิธีศัยยาธิวาส พิธีเชิญวิญญาณพระจ้า และพิธิปรณหูติ เมื่อเสร็จพิธีดังกล่าวแล้ว จึงท า
พิธีเปิดเทวสถาน๕๗ 
 พระราชพิธีที่เกี่ยวเนื่องกับศาสนาพราหมณ์ ได้แก่ พระราชพิธีบรมราชาภิเษก ซึ่งมีพิธี
โดยย่อคือ ประตูศิวาลัย ถวายน้ าอภิเษก อัญเชิญพระอิศวร เพื่อประสาทพร พิธีสรงพระมูรธาภิเษก 
การถวายสังวาลพราหมณ์ นอกจากนี้ยังมีพิธียัมพวาย-ตรีปวาย ซึ่งมีการเชื่อมโยงกับพิธีแรกนาขวัญ 
การเพาะปลูก และการเก็บเกี่ยวพืชพันธุ์ธัญญาหาร โดยมีพราหมณ์เป็นผู้ประกอบพิธี 
 ศาสนาศาสนาพราหมณ์เป็นศาสนาที่เก่าแก่ศาสนาหนึ่งที่เข้ามามีบทบาทในสังคมไทย
นับตั้งแต่สมัยสุโขทัย ดังจะเห็นได้จากร่องรอยของโบราณสถานและโบราณวัตถุที่เป็นมรดกตกทอด 
รวมถึงพิธีกรรมต่างๆที่ยังมีอิทธิพลต่อชีวิตของคนไทยจนถึงปัจจุบัน เช่น นับถือเทพเจ้าต่างๆของ
ศาสนาพราหมณ์ การนับถือเสาหลักเมือง พิธีบวงสรวงตั้งศาลพระภูมิ พิธีปลุกเสกเครื่องรางของขลัง
ต่างๆ พิธีรดน้ าสังข์ รวมถึงพระราชพิธีต่างๆในพระราชส านักและด้วยเหตุที่ศาสนาพราหมณ์มี
ความส าคัญต่อวิถีชีวิตของคนในสังคมไทยอย่างมาก ชุมชนพราหมณ์จึงเกิดขึ้นในเมืองหลวงและเมือง
ส าคัญๆของไทยไม่ใช่น้อย 
 ศาสนาพราหมณ์ได้เข้ามามีบทบาทในดินแดนประเทศไทย ก่อนที่คนไทยจะสร้าง
อาณาจักรเป็นปึกแผ่น๕๘ นักวิชาการหลายท่านให้ความเห็นว่า ไทยรับเอาศาสนาพราหมณ์มาหลาย
ทาง ทางแรก ได้แก่ภาคกลางตอนบน ภาคตะวันออกและภาคตะวันออกเฉียงเหนือของประเทศไทย 
ส่วนใหญ่ได้รับอิทธิพลผ่านทางเขมร ซึ่งในขณะนั้นคืออาณาจักรฟูนัน ราวศตวรรษที่ ๖ โดยเขมรมี
อิทธิพลและมีบทบาททั้งในด้านการเมือง    และศิลปะในดินแดนแถบนี้มาก่อน ดังปรากฏในหลักฐาน
จากโบราณสถาน เช่นปราสาทพนมรุ้ง ปราสาทหินพิมาย ทางที่ ๒ ไก้แก่ ภาคกลางตอนล่างและทาง
ตะวันตก ได้รับอิทธิพลจาก อาณาจักรทวารวดี ซึ่งมีเมืองนครปฐมเป็นศูนย์กลาง โดยรับเอาศาสนา
พราหมณ์จากอินเดียโดยตรงเนื่องจากในราว พ.ศ.๓๐๓ เมื่อครั้งพระโสณเถระกับพระอุตรเถระเข้า
เผยแผ่พระพุทธศาสนาในอาณาจักรทวารวดี พระเถระเหล่านี้เข้ามาในฐานะศาสนทูตของพระเจ้า

                                                            

 ๕๖ พระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกล้าเจ้าอยู่หัว, พระราชประเพณีสิบสองเดือน, หน้า ๔๕๗. 
 ๕๗ สุมน อมรวิวัฒน์, ศจ.เกียรติคุณ, เทวสถานโบสถ์พราหมณ์, (ออนไลน์) แหล่งที่มา 
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อโศกมหาราช การเดินทางครั้งนั้นมีคณะพราหมณ์จากอินเดียติดตามมาด้วย ด้วยเหตุนี้ นักวิชาการ 
อาทิ หม่อมเจ้าสุภัทรดิศ ดิศกุล และกาญจนา สุวรรณวงศ์๕๙ จึงสันนิษฐานว่า ศาสนาพราหมณ์น่าจะ
ได้ประดิษฐานตั้งมั่นในผืนแผ่นดินไทยนับจากสมัยนั้นเป็นต้นมา ทางที่ ๓ ได้แก่ภาคใต้ของประเทศ
ไทย โดยรับผ่านพราหมณ์ที่มากับพ่อค้าชาวอินเดียซึ่งเดินทางมาค้าขายที่เมืองท่าต่างๆทางภาคใต้ใน
สมัย อาณาจักรศรีวิชัย โดยพบหลักฐานโบราณคดีอันเกี่ยวเนื่องกับศาสนาพราหมณ์ในที่ต่างๆเป็น
จ านวนมาก เช่น จังหวัดนครศรีธรรมราช สุราษฎร์ธานี ปัตตานี พังงา พัทลุง เป็นต้น 
 อย่างไรก็ตาม หลักฐานทางโบราณคดีที่ได้อิทธิพลผ่านอาณาจักรทั้ง ๓ ที่กล่าวมาแล้วนั้น
ในระยะแรกที่นับถือ ศาสนาพราหมณ์นั้นเป็นคนชั้นสูง เนื่องจากสถาบันกษัตริย์ยอมรับพิธีกรรมทาง
ศาสนาพราหมณ์ในขณะที่คนส่วนใหญ่นับถือพระพุทธศาสนาและความเชื่อดั้งเดิม และบางส่วนมี
ความเช่ือผสมผสานระหว่างพระพุทธศาสนากับศาสนาพราหมณ์และความเช่ือเรื่องผ ี
 เมื่อสุโขทัยเป็นราชธานี พระเจ้าแผ่นดินราชวงศ์พระร่วง ได้ทรงเอาพระทัยใส่ใจในการ
ท านุบ ารุงพระพุทธศาสนามาก แต่ในขณะเดียวกันก็ทรงเอาธุระในกิจการของศาสนาพราหมณ์ด้วย ใน
ฐานะเป็นองศ์อัครศาสนูปถัมภก ดังที่ปรากฏในโบราณสถานในศาสนาพราหมณ์หลายแห่ง เช่น วัดศรี
สวาย วัดพระพรายหลวง ศาลตาผาแดง วัดเจ้าจันทร์ ที่ใช้ในเทวสถานในอาณาจักสุโขทัย 
 ในสมัยอยุธยาปรากฏน าร่องรอยอิทธิพลของศาสนาพราหมณ์อย่างเห็นได้ชัดในสมัยนี้
ศาสนาพราหมณ์ได้แพร่หลายมากในหมู่ชนชั้นสูง คติความเชื่อและพิธีกรรมต่างๆได้เข้ามาผสมผสาน
กับพิธีดั้งเดิมของไทยนับตั้งแต่นั้นมา ที่ส าคัญคือ รับเอาคติ “ธรรมราชา” ซี่งเป็นหลักการที่ยอม
สถานะของพระเจ้าแผ่นดินว่าทรงเป็น “เทวราช” หรือผู้สืบเชื้อสายมาจากพระเป็นเจ้า (พระ
นารายนณ์ หรือ พระอิศวร) หลักการได้น ามาใช้เป็นหลักในการปกครองประเทศ นับแต่สมัยพระเจ้าอู่
ทองเป็นต้นมา ตัวอย่างหนึ่งที่สะท้อนให้เห็นคติเทวราชาได้ชัดเจน คือ เฉลิมพระนามพระเจ้าแผ่นดิน
ให้พ้องกับพระนามของพระเจ้าแผ่นดิน อาทิ สมเด็จพระรามาธิบดี สมเด็จพระราเมศวร สมเด็จพระ
ยาราม สมเด็จพระนเรศวรและสมเด็จพระนารายณ์ นอกจากนี้ออกพระนามพระเจ้าแผ่นดินในพระ
ราชพงศาวดารก็มักจะเติมสร้อยพระนามให้มีพระนามของพระผู้เป็นเจ้าด้วย ดังใน “พงศาวดารกรุง
ศรีอยุธยา ฉบับจันทนุมาศ (จิม)” ที่ออกพระนามสมเด็จพระเอกาทศรถว่า “พระบาทสมเด็จพระเอก
กาทศรถอิศวร” และด้วยเหตุที่พระเจ้าแผ่นดินทางเป็นเทวราชนี้เองพราหมณ์จึงได้น าเอาพิธีต่างๆเข้า
มาใช้ในพระราชส านักเพื่อเสริมสร้างความศักดิ์สิทธิ์ให้แก่พระเจ้าแผ่นดิน เช่น พิธีราชาภิเษก พิธีเมรุ
มาศ เป็นต้น ดังนั้น พราหมณ์สมัยนั้นจึงได้รับการยกย่องเป็นอย่างยิ่ง 
 ในสมัยปัจจุบันความเชื่อของศาสนาพราหมณ์ยังมีอิทธิพลต่อวิถีชีวิตของคนไทยอยู่ไม่ใช่
น้อย เนื่องจากคติความเชื่อดังกล่าวได้หยั่งฝังรากลึกในจิตใจของคนไทยมาช้านานในอดีตประเพณี 
พิธีกรรมและความเชื่อที่กระท า ณ เทวสถานโบสถ์พราหมณ์นั้นจากหลักฐานประวัติศาสตร์พบว่า 
                                                            

 ๕๙ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๑๖. 
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ส่วนใหญ่มักเป็นพิธีในราชส านักและพิธีกรรมเกี่ยวกับการบูชาไฟ (บูชายัญ) ซึ่งพวกพราหมณ์ราช
ส านักไทยได้เลิกไปจนหมดสิ้น คงเหลือแต่พิธีสาธยายพระเวท สร้างมงคล ล้างอัปมงคล ด าเนินงาน
ทางศาสนาควบคูไปกับพระพุทธศาสนา 
 พระราชพิธีส าคัญซึ่งมักจะปฏิบัติกันในพระบรมราชวัง เช่น พระบรมราชาภิเษกเป็นการ
พระราชพิธีสถาปนาพระเจ้าแผ่นดินขึ้นเป็นสมมติเทพปกครองแผ่นดิน เป็นใหญ่ในทิศทั้ง ๘ และ
ประกาศให้ประชาชนทราบทั่วกัน ตามคติพราหมณ์ จะท าพิธีอัญเชิญเทพเจ้า เพื่อท าการสถาปนาพระ
เจ้าแผ่นดินขึ้นเป็นสมมติเทพ ด ารงธรรม ๑๐ ประการ ปกครองประเทศให้อยู่ด้วยความร่มเย็น มีพิธี
โดยย่อดังนี้ สรงมูรธาภิเษก คือ การสรงน้ าเพื่อเป็นสิริมงคล การถวายน้ าอภิเษก เปิดประตูศิวาลัย 
อัญเชิญพระอิศวรเพื่อประทานพร ถวายสังวาลพราหมณ์ เพื่อแสดงว่าพระองค์เป็นพราหมณ์ ถวาย
พระพระมหาพิชัยมงกุฏเพื่อเป็นการปกครองโดยธรรม เลียบพระนครเพื่อแสดงพระองค์แก่ทวย
ราษฎร์ และประทักษิณพระนครเพ่ือให้อาณาประชาราษฎร์มีสันติสุข 
 พระราชพิธีตรียัมพวาย-ตรีพวาย เป็น ๒ พิธีต่อเนื่องกัน คือพิธีตรียัมพวาย กับตรีปวาย
กระท าในเดือนยี่ทุกของทุกปี เป็นเวลา ๑๕ วัน ตลอดเวลาดังกล่าวมีการอ่านโศลกสรรเสริญและ
ถวายโภชนาการแด่พระเจ้า พิธีนี้เกี่ยวเนื่องกับพิธีแรกนาขวัญซึ่งเป็นพิธีขอพรให้พืชพันธุ์ธัญญาหาร
อุดมสมบูรณ์ เป็นต้นฤดูกาลเพาะปลูก ส่วนพิธีตรีปวาย เป็นพิธีท าพายหลังจากการเก็บเกี่ยวแล้ว 
พราหมณ์จึงจัดของถวายเป็นที่ระลึกถึงเทพเจ้าที่ให้พืชพันธุ์แก่มนุษย์ พิธีนี้จะมีพิธีโล้ชิงช้ารวมอยู่ด้วย 
หมายถึง การหยั่งความมั่นคงของแผ่นดิน และเป็นการสร้างแผ่นดินให้มีความมั่นคงยิ่งขึ้นเป็นคติ
โบราณ ล าดับการด าเนินการของแผ่นดิน และเป็นการสร้างแผ่นดินให้มีความมั่นคงยิ่งขึ้นเป็นคติ
โบราณ ล าดับการด าเนินการของพระราชพิธีดังกล่าวดังนี้ เปิดประตูศิวาลัย อัญเชิญเทพเจ้าเพื่อ
ประทานพร จากนั้นเป็นการโล้ชิงช้าของนาลิวัน ซึ่งเป็นพราหมณ์ผู้ท าการโล้ชิงช้า การถวายสักการะ
ด้วยโภชนาการ อาทิ ข้าตอก ดอกไม้ โดยอ่านโศลกสรรเสริญเพทพเจ้า การสรงน้ าเทพเจ้า แล้วเชิญ
ขึ้นบรมหงส์ ซึ่งเป็นการส่งเทพเจ้ากลับ เรียกว่า กล่อมหงส์ หรือ ข้าหงส์ วันสุดท้ายของพิธีพราหมณ์
จะท าบุญทางศาสนา มีการตัดจุกให้แก่เด็กทั่วไป และถวายอาหารแด่พระสงฆ์เป็นการเสร็จพิธี 
 บทบาทของพราหมณ์ในสมัยรัตนโกสินทร์ตอนต้นเป็นผู้ส่วนส าคัญในการก าหนดพระ
ราชประเพณีรวมทั้งการวางรากฐาน  และสร้างแบบแผนการปฏิบัติของพระมหากษัตริย์แบบแผนใน
พระราชส านักไทย และประกอบพระราชพิธีต่างๆในพระราชส านักด้วย จนถึงรัชกาลพระบาทสมเด็จ
พระปกเกล้าเจ้าอยู่หัวจึงได้โปรดเกล้าฯ    ให้ยกเลิกกรมพิธีพราหมณ์ในกระทรวงวัง เมื่อมีการเปลี่ยน 
แปลงการปกครอง ในปี พ.ศ. ๒๔๗๕ ส่งผลให้บาทบาทของพราหมณ์ ลดลงด้วย 
 สรุป จากหลักฐานข้อมูลที่ได้ยกมากล่าวไว้นั้น แสดงให้เห็นว่า  ค าสอนของศาสนา
พราหมณ์มีผลต่อประเพณีและวัฒนธรรมไทยเป็นอย่างมาก โดยเฉพาะอย่างยิ่งวัฒนธรรมทางความ
เชื่อ อันเป็นสิ่งที่ส่งเสริมและสร้างสรรค์ภูมิปัญญาที่ส าคัญอย่างหนึ่งที่มีอิทธิพลต่อความคิดและวิถีชีวิต
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ของคนไทยมาช้านานและยังมีบทบาทต่อพระมหากษัตริย์และราษฎรทั่วไปอย่างต่อเนื่องมาทุกยุคทุก
สมัย ทั้งในด้านการเมือง การปกครอง ศาสนา การศึกษาและศิลปกรรมต่างๆสิ่งเหล่านี้ได้กลายเป็น
ฐานของสังคมไทยนั้น การเรียนรู้ความเป็นมาของศาสนาพราหมณ์จึงเป็นการเรียนรู้สังและวัฒนธรรม
ของไทยไปพร้อมๆ กันด้วย 
 พิธีกรรมและประเพณี จัดเป็นจารีตประเพณี คือแนวทางปฏิบัติสืบเนื่องกันมา เป็น
พิธีกรรมและประเพณีเกี่ยวกับมนุษย์ตั้งแต่เกิดจนถึงตาย นับว่าเป็นสมบัติที่มีคุณค่าอย่างประเพณียิ่ง
ประเพณีที่ประชาชนนับถือกันอยู่เมื่อกล่าวโดยภาพรวมแล้วได้แก่ จารีตแลเพณี ขนบประเพณีและ
ธรรมเนียมประเพณี จารีตประเพณีหมายถึง สิ่งที่สังคมใดสังคมหนึ่งยึดถือปฏิบัติสืบกันมาอย่าง
ต่อเนื่องและมั่นคง ผู้ใดผู้ฝุาฝืนก็จะถือว่าเป็นความผิด ความชั่ว จะต้องถูกต าหนิหรือถูกต าหนิหรือถูก
ลงโทษจากคนในสังคมขนบประเพณี หมายถึง ระเบียบแบบแผนที่สังคมได้ก าหนดไว้แล้วปฏิบัติต่อกัน
มา ทั้งทางตรงและทางอ้อม ทางตรงได้แก่ ประเพณีที่รู้จักกันทั่วไป โดยไม่ได้วางระเบียบไว้แน่นอน 
แต่ก็มีการปฏิบัติอย่างชัดแจ้ง ส่วนทางอ้อมได้แก่ ประเพณีที่รู้จักกันทั่วไป โดยไม่ได้วางระเบียบไว้
แน่นอน แต่ก็มีการปฏิบัติกันอยู่ในสังคม ส่วนธรรมเนียมประเพณี หมายถึง ประเพณีเกี่ยวกับเรื่อง
ธรรมดาสามัญที่ทุกคนควรท า มีระเบียบแบบแผนเหมือนขนบธรรมเนียมประเพณี หรือถูกผิด
เหมือนกับจารีตประเพณี เป็นแนวทางที่ทุกคนปฏิบัติกันทั่วไป โดยไม่ได้วางระเบียบไว้แน่นอน แต่ก็มี
การปฏิบัติกันอยู่ในสังคม ส่วนธรรมเนียมประเพณี หมายถึง ประเพณีเกี่ยวกับเรื่องธรรมดาสามัญที่
ทุกคนควรท า มีระเบียบแบบแผนเหมือนขนบประเพณี หรือถูกผิดเหมือนกับจารีตประเพณี เป็น
แนวทางที่ทุกคนปฏิบัติทั่วไป พิธีกรรมต่างๆที่มีการปฏิบัติอยู่ในสังคมไทยนั้น มีต้นก าเนิดมาจากความ
เชื่อของคนในสังคมคือ ความรู้สึกคล้อยตามหรือเห็นด้วย หรือเห็นเป็นจริงเช่นนั้นด้วย ความเชื่อของ
มนุษย์ส่วนมากเกิดจากความสัมพันธ์ระหว่างมนุษย์กับธรรมชาติ เพราะบางครั้งมนุษย์ก็หาเหตุผลจาก
ภัยธรรมชาติได้ ก็จินตนาการเอาเองว่า มีสิ่งศักดิ์สิทธิหรือสิ่งลึกลับที่แฝงอยู่ในปรากฏการณ์ธรรมชาติ
นั้นก็เกิดความกลัว จึงแสวงหาวิธีที่จะต้องปูองกันตัวเองและแสวงหาความปลอดภัยให้แก่ตนเองก็ได้
จัดท าพิธีกรรมต่างๆขึ้นเพื่อยึดเหนี่ยวจิตใจ จึงท าได้ถือปฏิบัติสืบเนื่องต่อกันมาจนกลายเป็นประเพณี
ของคนแต่ละชุมชน แต่ละเผ่าพันธุ์ ประเพณีบางอย่างก็กลายมาเป็นประเพณีระดับชาติถือปฏิบัติร่
รวมกันเช่น ประเพณจีรดพนังคัลแลกนาขวัญ เป็นต้น 
 พิธีทางศาสนาพราหมณ์นั้นมีอยู่มากมายที่มีอิทธิพลต่อวัฒนธรรมและประเพณีไทย แต่
ในที่จะขอน ามากล่าวไว้พอเป็นอย่าง ๔ พิธี คือ 
 ๑. พิธีราชาภิเษกเป็นพิธีที่แสดงถึงฐานะและภาวะเป็นกษัตริย์ผู้ปกครองประเทศโดย
สมบูรณ์ การราชาภิเษกนับเป็นหัวเลี้ยวหัวต่อแห่งชีวิตส าคัญ เพราะตามอัคคัญสูตรในพระ
ไตรปิฏกตอนทีฆนิกาย ปาฏิกวรรค ซึ่งเป็นพระสูตรที่อธิบายถึงก าเนิดรัฐและสถาบันสังคม ว่า
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ผู้ปกครองคนแรกของชุมชนเกิดขึ้นจากฉันทานุมัติจากคนทั้งปวงเรียกว่า “มหาชนสมมุติ”๖๐ ฉะนั้น
ผู้ปกครองจึงมีสถานะที่เหนือกว่าคนอื่นๆ จากการที่ได้รับฉันทานุมัติจากคนทั้งปวงให้เป็นผู้ปกครอง 
ต่อมาเมื่ออารยธรรมของอินเดียที่เกิดจากศาสนาพราหมณ์เข้ามาสู่บ้านเมืองในภูมิภาคเอเชีย
ตะวันออกเฉียงใต้ ในช่วงพุทธศตวรรษที่ ๖-๗ ผู้น าชุมชนภาคนี้จึงเริ่มต้นรับแบบแผนอารยธรรมจาก
อินเดีย เพื่อเน้นฐานะของผู้น าให้ขึ้นเป็น “กษัตริย”์๖๑ 
 พระราชพิธีราชาภิเษก เพื่อเปลี่ยน เพื่อเปลี่ยนสถานภาพคนผู้หนึ่งให้เป็น”กษัตริย์” จึง
ได้น ามาใช้ในการสถาปนาผู้น ารัฐ (ชุมชน) ขึ้นเป็นเทวราชา หรือ “พระเจ้าจักรพรรดิ”๖๒  
 สิ่งที่แสดงให้เห็นถึงการเปลี่ยนสถานภาพของผู้น ารัฐในพิธีนี้ คือ การอภิเษก ซึ่งหมายถึง 
การอาบน้ าหรือสรงน้ า๖๓ เพื่อช าระร่างกายของผู้รับราชาภิเษกให้บริสุทธิ์ เพราะความเชื่อทางศาสนา
ที่มาจากศาสนาพราหมณ์ หรืออารยธรรมของอินเดีย โดยเฉพาะอย่างยิ่ง พระพุทธศาสนา อธิบาย
ความว่า ร่างกายของมนุษย์เป็นที่รวมของขยะปฏิกูล สิ่งเน่าเหม็น ที่ห่อหุ้มด้วยผิวหนัง ๖๔ การ
ราชาภิเษก จึงเป็นการช าระล้างสิ่งปฏิกูลในร่างในร่างกายผู้ที่จะเป็นกษัตริย์ เพ่ือร่างให้ร่างกายบริสุทธิ์
ต่างคนทั่วไป 
 ในส่วน รายละเอียดของพระราชพิธีราชาภิเษกสมัยอยุธยานั้น กษัตริย์จะต้องรับบรม
ราชาภิเษกพราหมณ์๖๕ โดยพระเจ้ากรุงศรีอยุธยา…ประทับเหนือพระที่นั่งตั่งไม้มะเดื่อ สรงพระกายา
สนานก่อนแล้ว (จึงเสด็จไปประทับนั่งภัทรบิฐ) มุขอ ามาตย์ถวายเครื่องเบญจราช กกุธภัณฑ์ คือ คือ 
พระมหามกุฏ ๑ พระขรรค์ ๑ พัดวาลวิชนี ๑ ธารพระกร ๑ ฉลองพระบาทคู่ ๑ ขณะนั้นพราหมณ์
ปุโรหิตถวายพระพร และเปุาสังข์ทักษิณาวัฏ เจ้าพนักงานตีกลองอินทเภรี ชาวประชาก็ประโคมเครื่อง

                                                            

 ๖๐ สมบัติ จันทรวงศ์และชัยอนันต์ สมุทรวณิช , ความคิดเห็นทางการเมืองและสังคมไทย
(กรุงเทพมหานคร: บรรณกิจเทรดดิ้ง, “๕๒๓), หน้า ๓๓. 

 ๖๑ ศรีศักร วัลลิโภดมและสุจิตต วงษ์เทศ, “วิวัฒนาการของวัฒนธรรมจากมิติทางประวัติศาสตร์
และโบราณคดี” ในส านักงานคณะกรรมการวัฒนธรรมไทย กระทรวงศึกษาธิการ, สู่ความเข้าใจวัฒนธรรม, 
(กรุงเทพมหานคร: อมรินทร์ พริ๊นติ้ง กรุ๊พ จ ากัด, ๒๕๓๓), หน้า ๓๔-๓๖. 

 ๖๒ อาคม พัฒิยะและนิธิ เอี่ยวศรีวงศ์, ศรีรามเทพนครรวมความเรียงว่าประวัติศาสตร์อยุธยา
ตอนต้น, (กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพ์เรือนแก้วการพิมพ์, ๒๕๒๗), หน้า ๑๐-๑๘. 

 ๖๓ “สถาบันพระมหากษัตริย์” สุจิตต์ วงเทพ, เรียบเรียงจากบทความของ ม.ร.ว. คึกฤทธิ์ ปราโมช ใน
หนังสือ “ลักษณะไทย” ซึ่ง ม.ร.ว. คึกฤทธิ์ ปราโมช เป็นบรรณาธิก่ร, ศิลปวัศนธรรม ๔:๑ (พ.ย. ๒๕๒๕), หน้า ๑๐. 

 ๖๔ สุวรรณา สถาอานันท์, “กายกับการบรรลุธรรม” ในปริดา เฉลิมเผ่า กออนันตกุล (บรรณาธิการ) 
“เผยร่าง พลางกาย ทดลองมองร่างภายในศาสนา ปรัชญการเมือง ประวัติศาสตร์ ศิลปะและมานุษยวิทยา , 
(กรุงเทพมหานคร: โครงการจัดพิมพ์คบไฟ,๒๕๔๑), หน้า ๕๔-๕๕. 

 ๖๕ ค าให้การกรุงเก่า ค าให้การขุนหลวงหาวัด และพงศาวดารกรุงเก่าฉบับหลวงประเสริฐอักษรนิติ์ , 
กรุงเทพมหานคร: คลังวิทยา, ๒๕๑๕), หน้า ๕๘. 
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เบญจดุริยางค์ขึ้นพร้อมกัน พระเจ้าแผ่นดินเสด็จออกประทับราชบัลลังก์ อันปูด้วยหนังพญาราชสีห์
เสนาพฤฒาจารย์ เข้าเฝูาทูลธุลีพระบาท พร้อมกันถวายพระนามอันจารึกในสุวรรณบัฏมีครอบด้วย
แก้วมณี และมีพานรองรับ…ต่อมาพระเจ้ากรุงศรีอยุธยาเสด็จโอยกระบวนการแห่พยุหยาตราเลียบ
พระนครและมีการสมโภชพระนคร… เมื่อเสร็จพิธีแล้ว พระเจ้ากรุงเศรีอยุธยาโปรดเอาทองค ามาชั่ง
น้ าหนักพระองค์ ทรงสร้างพระพุทธรูปและให้ท าเงินบาทพดด้วย เงินสลึง เงินเฟื้องโดยน้ าหนักอัน
ถูกต้องตามโบราณประเพณ…ี๖๖ 
 เมื่อพิจารณาพระราชพิธีราชาภิเษก จากสมัยอยุธยาจนถึงรัชกางที่  ๓ แห่งกรุง
รัตนโกสินทร์ในเชิงพัฒนาการ สรุปได้ว่า พระราชพิธีราชาภิเษกในสมัยจารีตนี้ มีการเปลี่ยนแปลง 
กล่าวคือ ในสมัยกรุงธนบุรี พิธีราชาภิเษกเป็นพิธีท าพอสังเขป ไม่มีขั้นตอนละเอียดอย่างสมัยอยุธยา 
และไม่มีพิธีทางพราหมณ์ เมื่อเข้าสู่สมัยต้นรัตนโกสินทร์ จึงได้มีการรื้อฟื้นพิธีราชาภิเษกสมัยอยุธยา
ขึ้นมาใหม่ เพื่อใช้ในการราชาภิเษกกษัตริย์ อย่างไรก็ตาม พระราชพิธีราชาภิเษกที่รื้อฟื้นในสมัยกรุง
รัตนโกสินทร์ก็มิ ได้ท าตามรูปแบบพิธีสมัยดั้ ง เดิมเพียงอย่างเดียว แต่ได้มีการเพิ่มพิธีทาง
พระพุทธศาสนาเข้าในพิธีราชาภิเษก อันเป็นลักษณะใหม่ไม่พบในสมัยพิธีราชาภิเษกสมัยอยุธยาและ
ธนบุรี การเพิ่มเติมพิธีในทางพระพุทธศาสนาสมัยต้นรัตนโกสินทร์ 
 ๒. พิธีราชพิธีนารายณ์ประทมสินธุ์และพระราชพิธีทูลน้ าล้างพระบาท ในค าให้การ
ชาวกรุงเก่าได้กล่าวถึง พิธีนารายประทมสินธุ์ว่าเป็นพิธีประจ าเดือน ๙ โดยพระเจ้ากรุงศรีอยุธยาทรง
มุรธาภิเษก แล้วเปลื้องเครื่องสนาน พระราชทานแก่พราหมณ์๖๗ การที่พระราชพิธีนารายณ์ประทม
สินธุ์เป็นพิธีเปลี่ยนสถานพระมหากษัตริย์อีกพิธีหนึ่ง เพราะในพิธีนี้มีการสรงมุรธาภิเษก ซึ่งโดยราก
ศัพท์แล้ว “มุรธา” แปลว่า”พระเจ้า”๖๘ ฉะนั้นมุรธาภิเษกน่าจะหมายถึง การสรงน้ าให้แก่พระเจ้า 
หรือสรงน้ าเพื่อให้บุคคลที่รับการสรงน้ าเป็นพระเจ้า 
 พระราชพิธีนารายณ์ประทมสินธุ์นี้ รัชกาลที่ ๕ ทรงมีราชาธิบายว่า เป็นพิธีประจ าเดือน 
๗ แต่ที่น่าสังเกตว่า พิธีทูลน้ าล้างพระบาทเป็นพิธีที่ข้าราชการเป็นจ านวนมากทูลน้ ามาถวายกษัตริย์๖๙ 
โดยไม่มีรายละเอียดแน่ชัดว่า ท าเพื่ออะไร๗๐ รัชกาลที่ ๕ ทรงพระราชาธิบายว่า พิธีทูลน้ าล้างพระ

                                                            

 ๖๖ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๒๖๑-๒๖๔. 
 ๖๗ พระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกล้าเจ้าอยู่หัว, พระราชพิธีสิบสองเดือน, พิมพ์ครั้งที่ ๑๔ 

(กรุงเทพมหานคร; ศิลปาบรรณาคาร, ๒๕๑๖), หน้า ข. (ค าน า) 
 ๖๘ “สถาบันพระมหากษัตริย์ไทย”, หน้า ๑๑. 
 ๖๙ พระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกล้าเจ้าอยู่หัว, พระราชพิธีสิบสองเดือน, หน้า ๔๕๒. 
 ๗๐ ไมเคิล ไรท์, “พระราชพิธี ๑๒ เดือนในกฎมณเทียนบาล ภาค ๕,” ศิลปวัฒนธรรม ๒๐:๑ (พ.ย. 

๒๕๔๑), หน้า ๖๘. 



๗๓ 
 

บาทเป็นการถวายน้ าสรงกษัตริย์ของข้าราชการ๗๑ ดังนั้นพิธีนารายประทมสินธุ์และพิธีทูลน้ าล้างพระ
บาท เป็นคละพิธีกัน เพราะพระราชพิธีนารายณ์ประทมสินธุ์ พราหมณ์เป็นผู้ถวายน้ า ขณะที่พระราช
พิธีทูลน้ าล้างพระบาท ข้าราชการเป็นผู้ถวายน้ า 
 ๓. พิธีถือน้ าพิพัฒนสัตยา เป็นพิธีที่ท ากันในเดือน ๕ และเดือน ๑๐ โดยท าในอุดโบสถวัด
พระศรีรัตนศาสดาราม พราหมณ์เป็นผู้ท าพิธีโองการแช่งน้ าให้พระบรมวงศานุวงศ์ และข้าราชการถือ
น้ าต่อหน้าพระพักตร์พระมหามณีรัตนปฏิมากร และพระพุทธยอดฟูาจุฬาโลก พระพุทธเลิศหล้า
นภาลัย๗๒ แต่รัชกาลที่ ๔ ได้ทรงเปลี่ยนแปลงขั้นตอนของพิธีพระองค์เอง โดยที่ทรงเสวยน้ าในพิธี
เช่นเดียวกับพระบรมวงศานุวงศ์และข้าราชการ๗๓ นอกจากนี้ยังเพิ่มขั้นตอนของพระราชพิธีการท าน้ า
สาบาน โดยให้พราหมณ์พระแสงศรอันที่ท าจากหวายเทศ มาชุบลงในน้ าพระพิพัฒน์๗๔ ทั้งยังทรงวาง
ระเบียบเครื่องทรงของเจ้านายในพระราชพิธีถือน้ า โดยการห้ามมิให้เจ้านายทรงไม่มีกรอบ มีเชิงแล้ว
คาดฉลองพระองค์ครุย หรือทรงผ้าที่มีกรอบมีเชิง แต่ทรงคาดแพรด้วยทรงเห็นว่าไม่งาม๗๕  
 ส าหรับรูปแบบพระราชพิธีในรัชกาลที่ ๕ นั้นเป็นไปตามอย่างรัชกาลที่ ๔ แต่ได้เพิ่มเติม
ประเภทการถือน้ า ทรงโปรดให้ทหารและที่ปรึกษาราชการร่วมพิธีถือน้ า โดยทหารต้องถือน้ าทุกเดือน 
ส่วนที่ที่ปรึกษาราชการต้องถือน้ าพิเศษในเวลาแรกเข้ารับราชการ๗๖ 
 ๔. พระราชพิธีจองเปรียง ในรัชกาลที่ ๔-๕ ได้เพิ่มพิธีสวดมนต์ไว้เลี้ยงพระก่อนที่จะเริ่ม
พิธีพราหมณ์คือก่อนที่จะจุดโคมของพราหมณ์๗๗ นอกจากนี้แล้วในการจุดโคมชัยนั้น กษัตริย์จะทรง
เสด็จพระราชด าเนินไปทรงจุดเอง ไม่เช่นนั้นก็โปรดให้พระเจ้าลูกยาเธอเสด็จมายกโคมแทนพระองค์ 
ในสมัยก่อนนั้นกษัตริย์จะไม่ทรงเสด็จออกทรงยกเอง ไม่เช่นก็ทรงให้มหาดเล็กน าเทียนมาถวายให้ทรง
จุด๗๘ 
 นอกจากพิธีพราหมณ์ที่กล่าวมาแล้วนั้นยังมีพระราชพิธีต่างๆในทางพระพุทธศาสนาอีก
มากมายที่สนับสนุนสถานภาพ (ทิพภาวะ) ของพระมหากษัตริย์ ขอยกมากล่าวพอสังเขปดังนี้ 
 
 
                                                            

 ๗๑ พระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกล้าเจ้าอยู่หัว, พระราชพิธีสิบสองเดือน, หน้า ๔๕๗. 
 ๗๒ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๒๓๒-๒๕๑. 
 ๗๓ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๒๕๖. 
 ๗๔ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๒๕๓. 
 ๗๕ ประกาศงางระเบียบเจ้านายแต่งองค์ในพิธีถือน้ าแลตามเสด็จ, ประชุมประกาศรัชกาลที่ ๔ เล่ม ๒ 

พิมพ์ครั้งที่ ๒ (กรุงเทพมหานคร:องค์การค้าคุรุสภา, ๒๕๒๘), หน้า ๒๑๖. 
 ๗๖ พระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกล้าเจ้าอยู่หัว, พระราชพิธีสิบสองเดือน, หน้า ๒๒๘.  
 ๗๗ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๑๑. 
 ๗๘ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๑๔. 



๗๔ 
 

 ๑. พระราชพธิีทางพระพุทธศาสนา 
  ๑.๑ พระราชพิธีเข้าพรรษา ในรัชกาลที่ ๔,๕ โดยรูปแบบแล้วยังคงเป็นพิธีที่

พระมหากษัตริย์ทรงพระราชกุศลเช่นเดียวกับสมัยจารีตคือพระราชทานเทียนพรรษาตามวัดต่างๆและ
ทรงผนวชเจ้านาย แต่ที่มีการเพิ่มเติม คือการให้เจ้านายไปจุดเทียนพรรษาตามวัด๗๙ และการเสด็จ
พระราชด าเนินถวายเครื่องสักการะพระอัฐิ พระบุรพกษัตริย์ และพระบรมศานุวงศ์ รวมทั้งถวายพุ่ม
แด่ภิกษุสามเณร๘๐ 

  ๑.๒ พระราชพิธีวิสาขบูชา ภายหลังที่รัชกาลที่ ๒ ตั้งขึ้นแล้ว ในรัชกาลที่ ๔-๕ 
รูปแบบของพิธีนั้น ส่วนที่เป็นขนบธรรมเนียมประเพณีเดิม คงเป็นไปตามเดิม และรัชกาลที่ ๔-๕ ทรง
โปรดให้จัดเพิ่มเติมพิธีส่วนที่พระสงฆ์คณะธรรมยุติท าอยู่ คือ จัดให้มีการเวียนเทียนและแสดงธรรม
ตลอดคืน๘๑ 

  ๑.๓ พระราชพิธีมาฆบูชา เป็นพระราชกุศลที่ท าในเดือน ๓ รัชกาลที่ ๔ ทรงตั้งขึ้น
แบบโบราณครั้งพุทธกาล เนื่องในโอกาสที่พระจันทร์เสวยมาฆะฤกษ์ ซึ่งมีการประชุมของพระอรหันต์ 
๑๒๕๐ รูปพร้อมด้วยองค์ ๔ ประการเรียกว่า “จาตุรงคสันนิบาต”๘๒ ลักษณะของพระราชกุศลเป็น
การถวายพระอาหารเช้าแด่พระสงฆ์ ที่พระอุโบสถวัดพระศรีรัตนศาสดาราม และเวลาค่ า เสด็จจุด
เทียนนมัสการพระสงฆ์ มีการสวดพร้อมทั้งเทศนาโอวาทปาฏิโมกข์๘๓ การพระราชกุศลนี้ต่อมาใน
รัชกาลที่ ๕ ได้ทรงเสด็จออกบ้าง แต่ไม่สม่ าเสมอเหมือนรัชกาลที่ ๔ ที่ทรงเสด็จออกอย่างสม่ าเสมอ
ทุกปี เพราะการพระราชกุศลมักจะตรงกับประพาสหัวเมืองของรัชกาลที่ ๕๘๔ 

 ๒. พระราชพธิีอื่นๆ 
    ๒.๑ พระราชพธิีจรดพนังคัลแลพืชผล 
     พระราชพิธีจรดพนังคัลในรัชกาลที่ ๔,๕ น้ัน โดยรูปแบบแรกนา   ยังคงท าตามแบบ 

อย่างสมัยโบราณ อย่างไรก็ตาม รัชกาลที่ ๔ ได้เพิ่มพิธีสงฆ์ลงในพิธีจรดพนังคัล แต่ตั้งขึ้นเป็นพิธีหนึ่ง
เรียกว่า “พืชมงคล”๘๕ ลักษณะพิธีพืชมงคลที่ตั้งขึ้นใหม่คือโปรดให้ตั้งโรงพิธีขึ้นเพื่อประดิษฐาน
                                                            

 ๗๙ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๕๐๐-๕๑๐.  
 ๘๐ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๕๑๑-๕๑๙. 
 ๘๑ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๔๓๗-๔๔๗. 
 ๘๒ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๑๒๗. พระบาทสมเด็จพระจอมเกล้าเจ้าอยู่หัว, ประชุมพระราชนิพนธ์ภาษา

บาลีในรัชกาลที่ ๔ ภาค ๒ คณะธรรมยุต พิมพ์โดยเสด็จพระราชกุศลนิพนธ์ภาษาบาลี ในรัชกาลที่ ๔ ภาค ๒ 
คณะธรรมยุต พิมพ์โดยพระราชกุศลในงานพระเมรุพระศพสมเด็จพระสังฆราช สกลมหาปรินายก (จวน อุฏฐายี) ณ 
พระเมรุวัดเทพศริินทราวาส วันท่ี ๑๗ มิถุนายน พ.ศ. ๒๕๑๕, หน้า ๑๐๕. 

 ๘๓ พระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกล้าเจ้าอยู่หัว, พระราชพิธีสิบสองเดือน, หน้า ๑๒๗. 
 ๘๔ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๑๒๘. 
 ๘๕ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๔๑๑. 



๗๕ 
 

พระพุทธรูปที่ใช้ขอฝน๘๖และให้พระยาแรกนา พร้อมนางเทพีทั้ง ๔ ฟังประกาศสรรเสริญพระพุทธเจ้า
และพระสงฆ์ สวดมนต์มหาราชปริตรสิบสองต านาน เสร็จแล้วพระสงฆ์และแห่พระพุทธรูปก่อนหน้าที่
จะท าพิธีจรดพนังคัล๘๗ 

 ๒.๒ พระราชพธิีพรุณศาสตร์ 
      พระราชพิธีพรุณศาสตร์เป็นพิธีขอฝน ในสมัยรัชกาลที่ ๔-๕ รัชกาลที่ ๔ ได้ทรงท าพิธี

คล้ายกับพิธีพืชมงคล คือตั้งโรงพิธีประดิษฐานพระพุทธรูปที่ใช้ขอฝน มีการแห่พระพุทธรูปสวดมนต์
สรรเสริญพระพุทธคุณให้ฝนตกตามฤดูกาล๘๘ 

 ๒.๓ พระราชพธิีฉตัรมงคล 
      พระราชพิธีฉัตรมงคล เป็นพระราชพิธีที่รัชกาลที่ ๔ ได้โปรดให้ตั้งขึ้นเพื่อสมโภชพระ

เสวตฉัตร เนื่องมนโอกาสครบรอบวันพระบรมราชาภิเษกของพระองค์ พระราชพิธีนี้จึงท าในเดือน ๖ 
อันเป็นเดือนที่รัชกาลที่ ๔ ทรงราชาภิเษก๘๙ เมื่อรัชกาลที่ ๕ ขึ้นครองราชย์แล้ว ได้เปลี่ยนมาท าใน
เดือน ๑๒๙๐ ลักษณะพิธีเป็นการท าบุญพระราชทานภัตตาหารแด่พระสงฆ์และมีการสวดมนต์ในพระ
ราชพิธีเปน็เวลา ๓ วัน 

 ๒.๔ พระราชพธิีเฉลิมพระชนม์พรรษา 
      การพระราชกุศลเฉลิมพระชนม์พรรษา เป็นการพระราชกุศลในพระด าริขงรัชกาลที่ ๔ 

ด้วยทรงเห็นว่า “การซึ่งมีอายุมากถึงบรรจบครบรอบปี ไม่ตายไปเสียก่อนเป็นล าอันอุดมอย่างหนึ่งซึ่ง
เป็นที่ควรยินดี เมื่อผูม้ารู้สึกยินดีเช่นนั้น ก็ควรบ าเพ็ญกุศลที่เป็นประโยชน์ตนและผู้อื่น”๙๑ 

     ดังนั้นจึงได้ทรงจัดการพระราชกุศลเลี้ยงพระสงฆ์มาฉันเช้า เจริญพระพุทธมนต์เวลาบ่าย
และให้ตั้งเครื่องบูชาชวนโคมตามหน้าวัง หน้าบ้าน หน้าตึก รวมทั้งมีการละเล่นมหรศพต่างๆให้เป็นที่
ครึกครื้น๙๒ ในวันครบรอบวันประสูติของพระองค์ พ.ศ. ๒๔๐๗๙๓ 

   แนวพระราชด าริ เรื่องการพระราชกุศลเฉลิมพระชนม์พรรษาของรัชกาลที่ ๔ และรัชกาล
ที่ ๕ ได้รับมาสาสนต่อดังที่ขุนวิจิตรมาตรา ได้กล่าวถึงงานแฉลิมพรรษาในรัชกาลที่ ๕ ว่า มีการ

                                                            

 ๘๖ ได้แก่ พระคันธารราษฎร์และพระชัยประจ ารัชกาล ซึ่งพระพุทธรูปที่สร้างขึ้นในรัชกาลที่ ๔. 
 ๘๗ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๔๑๑-๔๒๑. 
 ๘๘ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๔๖๙-๔๗๑.  
 ๘๙ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๕๖. 
 ๙๐ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๕๘. 
 ๙๑ พระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกล้าเจ้าอยู่หัว, พระราชพิธีสิบสองเดือน, หน้า ๖๖๖. 
 ๙๒ ประชุมประกาศรัชกาลที่ ๔ เล่ม ๓ (กรุงเทพมหานคร: องค์การคุรุสภา, ๒๕๓๔), หน้า ๑๙๓. 
 ๙๓ ตรงกับวันศุกร์ เดือน ๑๐ ขึ้น ๙ ค่ า ปีชวด ฉศก. 



๗๖ 
 

ประดับโคมญี่ปุุนจุดแขวนตามต้นไม้ตามบ้านเรือนต่างๆ เพื่อเฉลิมฉลองเนื่องในโอกาสครบรอบวัน
ประสูติของพระองค์๙๔ 

 สรุปความว่า เรื่องสถานภาพหรือทิพภาวะของพระมหากษัตริย์ไทย จะเห็นได้ว่า 
สถานภาพของพระมหากษัตริย์ไทยนั้น มีปัจจัยที่บ่งบอกหลายอย่าง แต่ก่อนที่จะท าความเข้าใจใน
เรื่องเหล่านี้ เราจะต้องเข้าใจว่า พระมหากษัตริย์เป็นเทพเจ้า พุทธเจ้า พระอินทร์ หรืออะไรก็แล้วแต่
ซึ่งมีหลายอย่างหลายประการ การเป็นเทพมาจากเรื่องสิทธิธรรม สิทธิธรรมมาจากไหน ก็ต้องมอง
ย้อนกลับไปในปฐมก าเนิดของมนุษย์ หรือก าเนิดสังคมของมนุษย์และการก าเนิดของกษัตริย์องค์แรก
ดังที่ปรากฏในอัคคัญสูตรในพระไตรปิฎกที่ปรากฏนามว่า“มหาสมมติ” ละอาจท าให้เราเข้าใจว่า 
พระมหากษัตริย์มีความส าคัญส าหรับคนไทย พิธีกรรมที่ท าให้พระมหากษัตริย์มีความส าคัญต่อ
สังคมไทย คือ 

 ๑. พระราชพิธทีางศาสนาพราหมณ์ 
     ๑.๑ พระราชพิธีราชาภิเษก 
     ๑.๒ พระราชพิธีนารายณ์ประทมสินธุ์และพระราชพิธีทูลน้ าล้างพระบาท 
     ๑.๓ พระราชพิธีถือน้ าพัฒน์สัตยา 
     ๑.๔ พระราชพิธจีองเปรียง 
 ๒. พิธีทางพุทธศาสนา 
    ๒.๑ พระราชพิธีเข้าพรรษา 
     ๒.๒ พระราชพิธีวิสาขบูชา 
     ๒.๓ พระราชพิธีมาฆบุชา 
     ๒.๔ พระราชพิธีเมรุมาศ 
 ๓. พระราชพิธีอื่นๆ 
     ๓.๑ พระราชพิธีจรดพนังคัลและพืชผล 
     ๓.๒ พระราชพิธีพิรุณศาสตร์ 
     ๓.๓ พระราชพิธีตรียัมพวาย ตรีปวาย 
     ๓.๔ พระราชพิธีฉัตรมงคล 
     ๓.๕ พระราชพิธีเฉลิมพระชนม์พรรษา 
 พระราชพิธีที่ยกมากล่าวไว้นั้น เป็นปัจจัยที่เชิดชู ยกย่อง ส่งเสริม สนับสนุนให้สถานภาพ

ของพระมหากษัตริยใ์ห้สูงส่งและเป็นที่เคารพนับถือของปวงชนชาวไทยทั้งนั้น 
 

                                                            

 ๙๔ กาญจนาคพันธ์, ๘๐ ปีในชีวิตของเจ้า (กรุงเทพมหานคร:บัณฑิตการพิมพ์, ๒๕๒๓), (อนุสรณ์ใน
งานพระราชทานเพลิงศพ สง่า กาญจนาคพันธ์ (ขุนวิจิตรมาตรา), หน้า ๑๖๖-๑๖๘. 



๗๗ 
 

๓.๔ วิธีการปฏิบัติในการขอไฟพระราชทาน 
 เกิด แก่ เจ็บตาย เป็นเรื่องที่มนุษย์ทุกคนจะต้องประสบและไม่สามารถหลีกหนีจุดจบ
ของชีวิตได้ ประเพณีไทยมีพิธีกรรมในการจัดการกับศพเพื่อแสดงถึงความรักและอาลัยให้แก่ผู้ตาย
และเป็นการส่งวิญญาณผู้ตายให้ไปสู่สุขคติประเพณีไทยการเผาศพ ถือว่าเป็นประเพณีสุดท้ายที่มนุษย์
คนไม่สามารถหลีกหนีได้พ้นตามความเชื่อของพระพุทธศาสนา ร่างกายของมนุษย์คือ ธาตุ ๔ ได้แก่ 
ดิน คือ เนื้อ หนัง กระดูก ฟันน้ าและไฟ คือ อุณหภูมิของร่างกายของมนุษย์ เมื่อเสียชีวิตแล้ว หรือละ
สังขารเนื่องจากร่างกายของมนุษย์ที่ตายไปแล้วนั้น จะมีการเน่าเปื่อยไปตามเวลา อีกทั้งเป็นพาหะใน
การน าโรคให้กับมนุษย์ที่อยู่ในภายหลังจึงต้องมีการก าหนดพิธีและประเพณีเผาศพให้ถูกต้อง ถึงแม้ว่า
การตายจะน ามาซึ่งความเศร้าโศกเสียใจของผู้ที่อยู่ใกล้ชิด หรือผู้เป็นที่รักใคร่ แต่สุดท้ายทุกคนหนีไม่
พ้นสิ่งๆนี้ ไปได้ ศพบรรดาศักดิ์หรือเจ้านายชั้นสูง ก็ไม่แตกต่างอะไรกับศพไพร่ฟูาสามัญชนทั่วไป จึง
ได้มีการพระราชทานเพลิงศพเกิดขึ้นมาจนถึงปัจจุบัน๙๕ ถึงแม้จะมีพิธีบางอย่างที่ปรับเปลี่ยนไปเพื่อให้
เข้ายุคเข้าสมัย แต่ข้อคิด คติเตือนใจที่แฝงอยู่ในความเช่ือต่างๆจะสามารถช่วยย้ าเตือน ให้ผู้ที่ยังมีชีวิต
อยู่ได้ข้อคิดในการด าเนินชีวิตและพยายามท าความดีงามเพื่อที่จะได้เจอแต่สิ่งที่ดีๆทั้งในขณะที่ยังมี
ชีวิตอยู่หรือในภพหน้าตามความเชื่อ การจัดงานพระราชทานเพลิงศพนั้นถือเป็นการให้เกียรติแก่ผู้วาย
ชนม์และวงศ์ตระกูล เป็นการแสดงความอาลัยรักของบุตรหลานและเครื่องประกอบเกียรติยศนั้น ก็ยัง
แสดงถึงความดีงาม ความรู้ความสามารถ เพราะคุณสมบัติของผู้ที่ได้รับพระราชทาน คือ ผู้ที่เป็น
ข้าราชการและผู้ท าคุณประโยชน์ให้กับประเทศชาต ิ
 

 ๓.๔.๑ หลักเกณฑ์ในการขอพระราชทานเพลิงศพ 
 หลักเกณฑ์ในการขอพระราชทานเพลิงศพ มีรายละเอียดดังต่อไปน้ี๙๖ 
 ๑) พระสมณศักดิ์ตั้งแต่ชั้น “พระครูสัญญาบัตร”ขึ้นไปและพระภิกษุสามเณรเปรียญ ๙ 
ประโยค 
 ๒) พระราชวงศ์ ตั้งแต่ “หม่อมเจ้า”ขึ้นไป 
 ๓) ผู้ได้รับพระราชทานบรรดาศักดิ ์
 ๔) ข้าราชการต้ังแต่ระดับ ๓ ขึ้นไป 
 ๕) ข้าราชการทหาร ต ารวจ ยศชั้นร้อยตรี เรือตรี เรืออากาศตรี ขึ้นไป 

                                                            

 ๙๕ นวลพจง ศิริลักษณ์, ความเข้าใจหลักเกณฑ์การขอพระราชทานน้ าหลวงอาบศพ เพลิงศพ หีบ
เพลิงและดินฝังศพของเจ้าที่กองพระราชพิธี (สนามเสียป่า) ส านักพระราชวัง , (ออนไลน์) แหล่งที่มา http: 
//www.9bkk.com/article/custom/custom5.html ( ๑๖ สิงหาคม ๒๕๕๗) 

 ๙๖ สุรัติ อิ่มเอิบธรรม, ว่าที่ร้อยตรี. “คู่มือการขอพระราชทานเพลิงศพ”  (ส านักงานวัฒนธรรม
จังหวัดพระนครศรีอยุธยา: ม.ป.ป. ), หน้า ๑. 



๗๘ 
 

 ๖) ผู้ได้รับพระราชทานเครื่องราชอิสริยาภรณ์ ตั้งแต่ “เบญจมติเรกคุณาภรณ์” (บ.ภ.) 
และ “เบญจมาภรณ์มงกุฎไทย” (บ.ม.) ขึ้นไป 
 ๗) ผู้ได้รับพระราชทานเครื่องราชอิสริยาภรณ์ “จุลจอมเกล้า” 
 ๘) ผู้ได้รับพระราชทานเครื่องราชอิสริยาภรณ์เหรียญ “รัตนาภรณ”์ รัชกาลปัจจุบัน 
 ๙) ประธานองค์กรต่างๆที่ก าหนดในรัฐธรรมนูญและรัฐมนตรีถึงแก่กรรมในขณะด ารง
ต าแหน่ง 
 ๑๐) บิดาและมารดาของผู้ด ารงต าแหน่งองคมนตรี   นายกรัฐมนตรีประธานรัฐสภา 
ประธานสภา ผู้แทนราษฎร ประธานวุฒิสภา ประธานศาลฎีกา ประธานองค์กรต่างๆ ที่ก าหนดใน
รัฐธรรมนูญและรัฐมนตรีที่ถึงแก่กรรม ในขณะด ารงต าแหน่ง 
 ๑๑) สมาชิกสภาผู้แทนราษฎร สมาชิกวุฒิสภา และผู้ว่าราชการกรุงเทพมหานครถึงแก่
กรรมในขณะด ารงต าแหน่ง 
 ๑๒) ผู้ที่ทรงกรุณาโปรดเกล้าฯเป็นกรณีพิเศษ 
 

 ๓.๔.๒ หลักเกณฑ์ในการขอพระราชทานเพลิงศพเป็นกรณีพิเศษ 
 ๑) ผู้ที่เนื่องในราชตระกูล ชั้นหม่อมราชวงศ์และหม่อมหลวง 
 ๒) ผู้ที่ได้รับพระราชทานเหรียญราชรุจิและหม่อม เหรียญกล้าหายและเหรียญชัยสมรภูมิ 
 ๓) บิดาและมารดาของข้าราชการระดับ ๖ ขึ้นไป 
 ๔) บิดาและมารดาของผู้ได้รับพระราชทานเครื่องราชอิสราภรณ์ “ตริตาภรณ์ช้าเผือก” 
(ต.ช.) ขึ้นไป 
 ๕) บิดาและมารดาของข้าราชการฝุายทหาร ต ารวจ ชั้นยศตั้งแต่ พันโท นาวาโท นาวา
อากาศโท และพันต ารวจโท ขึ้นไป 
 ๖) พนักงานรัฐวิสาหกิจระดับสูง 
 ๗) บิดาและมารดาของพระสมณศักดิ์ ตั้งแต่ “พระครูช้ันสัญญาบัตร” ขึ้นไป 
 ๘) ผู้ปฏิบัติหน้าที่ต่อไปนี้ ที่ถึงแก่กรรมในขณะที่ด ารงต าแหน่ง 
  ๘.๑ ก านัน ผู้ใหญ่บ้าน 
  ๘.๒ นายกสภาองค์การบริหารส่วนต าบล และสมาชิกสภาองค์การบริหารส่วนต าบล 
  ๘.๓ นายกสภาองค์การบริหารส่วนจังหวัด และสมาชิกสภาองค์การบรหารส่วน
จังหวัด 
  ๘.๔ นายกเทศมนตรี และสมาชกิสภาเทศบาล 
  ๘.๕ สมาชิกสภากรุงเทพมหานครและสมาชิกสภาเขตกรุงเทพมหานคร 
  ๘.๖ นายกเมืองพัทยา และสมาชิกสภาเพียงพัทยา 
 ๙) ผู้บริจาคทรัพย์สินเพ่ือการกุศล คิดเป็นมูลค่าไม่น้อยกว่า ๕๐๐,๐๐๐ บาท 



๗๙ 
 

 ๑๐) ผู้บริจาคร่างกายหรืออวัยวะแก่สภากาชาติไทย โรงพยาบาลของรัฐ หรือ
สถานศึกษา เพื่อประโยชน์ทางการแพทย์ 
 ๑๑) ข้าราชการ ทหาร ต ารวจ ขั้นที่มียศต่ ากว่าชั้นสัญญาบัตรที่เสียชีวิตขณะที่ปฏิบัติ
หน้าที ่
 ๑๒) ผู้ที่ท าประโยชน์ให้แก่สังคมและประเทศชาติ๙๗ 
หมายเหตุ: บุคคลที่ท าลายชีพตนเอง และผู้ต้องอาญาแผ่นดิน ไม่พระราชทานเพลิงศพ และเครื่อง
เกียรติยศประกอบศพ 
 

 ๓.๔.๓ ขั้นตอนในการขอพระราชทานเพลิงศพ 
 ๑. การขอพระราชทานเพลิงศพ๙๘ 
 เจ้าภาพหรือทายาทผู้ประสงค์ขอพระราชทานเพลิงศพจะต้องท าหนังสือไปแจ้งทาง
กระทรวงเจ้าสังกัดของผู้ถึงแก่กรรม โดยระบ ุ
  ๑.๑ ชื่อ ต าแหน่ง ช้ัน ยศ ของผู้ถึงแก่กรรม 
  ๑.๒ ถึงแก่กรรมด้วยโรคอะไร ที่ไหน เมื่อใด 
  ๑.๓ ได้รับพระราชทานเครื่องราชอิสริยาภรณ์อะไรบ้าง 
  ๑.๔ มีความประสงค์จะขอรับพระราชทานเครื่องเกียรติยศประกอบศพใดบ้าง 
  ๑.๕ ระบุวัน เวลาและสถานที่ที่จะท าฌาปนกิจ 
 ๒. การขอพระราชทานเพลิงศพเป็นกรณีพิเศษ 
 เจ้าภาพหรือทายาท ผู้ประสงค์ขอพระราชทานเพลิงศพเป็นกรณีพิเศษ ต้องท าหนังสือถึง
เลขาธิการพระราชวัง โดยระบ ุ
 ๒.๑ ชื่อ-สกุล และประวัติโดยย่อของผู้ถึงแก่กรรม 
 ๒.๒ ถึงแก่กรรมด้วยโรคอะไร ที่ไหน เมื่อไร 
 ๒.๓ ได้รับพระราชทานเครื่องอิสริยาภรณ์อะไรบ้าง 
 ๒.๔ ระบุคุณงามความดีที่เป็นประโยชน์แก่ประเทศชาติ หรือคุณสมบัติต่อหลักเกณฑ์ 
การพิจารณาการขอพระราชทานเพลิงศพเป็นกรณีพิเศษ 
 ๒.๕ ระบุ เวลา สถานที่จะฌาปนกิจ 
 ๓. หลักฐานที่ต้องน ามาแสดงในการขอพระราชทานเพลิงศพเป็นกรณีพิเศษ 
 ในการขอพระราชทานเพลิงศพเป็นกรณีพิเศษนั้น จะต้องน าหลักฐานมาแสดงต่อ
เจ้าหน้าที่ ดังนี ้
                                                            

 
๙๗

 เรื่องเดียวหัน, หน้า ๒. 
 ๙๘ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๒. 
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 ๓.๑ ใบมรณะบัตรของผู้ถึงแก่กรรม 
 ๓.๒ ทะเบียนบ้านของทายาทของผู้ถึงแก่กรรม 
 ๓.๓ บัตรประจ าตัวประชาชน หรือบัตรข้าราชการของทายาทของผู้ถึงแก่กรรม 
 ๓.๔ หนังสือรับรองจากหน่วยงานรัฐวิสาหกิจ ใบอนุโมทนาบัตร ใบประกาศเหรียญกล้า
หาญหรือเหรียญชัยสมรภูม ิ
 ทั้งนี้ต้องน าเอกสารต้นฉบับและส าเนาแนบมากับหนังสือด้วย 
 ๔. ข้อแนะน าการปฏิบัติเกี่ยวกับการพระราชทานหีบเพลิงศพไปพระราชทานเพลิง
ศพยังต่างจังหวัด (ระยะห่างจากส านักพระราชวังเกิน ๕๐ กิโลเมตร)๙๙ 
 ตามระเบียบที่พระราชวังได้วางไว้ เมื่อกระทรวงเจ้าสังกัด ผู้ว่าราชการจังหวัด หรือ
เจ้าภาพแล้วแต่กรณี ได้มีหนังสือแจ้งมายังส านักพระราชวังเพื่อขอพระราชทานเพลิงศพ หากศพนั้น
อยู่ในเกณฑ์ที่จะได้รับพระราชทานเพลิง ส านักพระราชวัง จะได้มีหมายรับสั่งให้เจ้าภาพเพื่อทราบ 
จากนั้นเจ้าภาพหรือเจ้าหน้าที่ของจังหวัดแล้วแต่กรณีไปขอรับหีบเพลิงพระราชทานได้ที่กองพระราช
พิธี ส านักพระราชวัง เมื่อได้รับหีบเพลิงพระราชทานไปแล้ว ต้องปฏิบัติตามล าดับขั้นตอนดังนี้ 
 ๑) เชิญหีบเพลิงพระราชทานไปวางที่ศาลากลางจังหวัด อ าเภอ หน่วยงานทางราชการที่
สังกัดในท้องที่หรือที่บ้านเจ้าภาพแล้วแต่กรณีโดยต้ังไว้ในที่อันสมควรและมีพานรองหีบเพลิงพระราช 
ทานนั้นด้วย 
 ๒) เมื่อถึงก าหนดวันที่ขอพระราชทานศพ ทางจังหวัด อ าเภอ หรือเจ้าภาพแล้วแต่กรณี 
จะต้องจัดบุคคลที่รับราชการแต่งเครื่องแบบปกติขาวไว้ทุกข์ เพื่อเชิญหีบเพลิงพระราชทานพร้อมด้วย
พานรอง (หนึ่งหีบต่อหนึ่งคน) ไปยังเมรุที่จะประกอบพิธีและก่อนที่จะเชิญขึ้นไปตั้งบนเมรุนั้น ควรยก
ศพขึ้นตั้งเมรุให้เรียบร้อยเสียก่อนแล้วจึงเชิญหีบเพลิงพระราชทานขึ้นไปตั้งไว้บนโต๊ะทางด้านศีรษะศพ 
(บนโต๊ะที่ตั้งหีบเพลิงพระราชทานนั้นจะต้องมีผ้าปูให้เรียบร้อย และห้ามมิให้น าสิ่งหนึ่งสิ่งใดวางร่วม
อยู่ด้วยเป็นอันขาด) เมื่อเชิญหีบเพลิงพระราชทานวางเรียบร้อยแล้ว ให้ผู้เชิญเคารพศพหนึ่งครั้ง แล้จึง
ลงจากเมรุ 
 ๓) ขณะที่เชิญหีบพระราชทานเพลิงศพไปนั้น ผู้เชิญจะต้องระมัดระวังกิริยาโดยอยู่ใน
อาการส ารวมไม่พูดคุยกับผู้ใด ไม่ต้องท าความเคารพผู้ใดและไม่เชิญหีบเพลิงพระราชทานตามหลังผู้
หนึ่งผู้ใดเป็นเด็ดขาด 
 ๔) ระหว่างที่เชิญหีบเพลิงพระราชทานไปสู่เมรุนั้น ประชาชนที่มาร่วมงานควรนั่งอยู่ใน
ความสงบโดยมิต้องยืนขึ้น ไม่ต้องท าความเคารพและไม่บรรเลงเพลงใดๆทั้งสิ้น เพราะยังไม่ถึงขั้นตอน
ขงพิธีการ ผู้เชิญมิใช่ผู้แทนพระองค์ เป็นการปฏิบัติหน้าที่ตามที่ได้รับมอบหมาย 

                                                            

 ๙๙ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๓. 
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 ๕) ผู้ที่ตั้งแถวรับเชิญหีบเพลิงพระราชทานไปสู่เมรุ ควรเป็นเจ้าภาพงาน การแต่งกาย
ควรแต่งกายไว้ทุกข์ตามประเพณีนิยม ในกรณีที่เป็นข้าราชการแต่งเครื่องแบบปกติขาวไว้ทุกข์ ผู้ที่ไป
ร่วมงานพระราชทานเพลิงศพทั้งประชาชน และข้าราชการ รวมทั้งพนักงาน ลูกจ้าง รัฐวิสาหกิจ ควร
แต่งกายไว้ทุกข์ตามประเพณีนิยม ส่วนบุตรหลานหรือญาติ รวมทั้งผู้ที่เคารพนับถือ ผู้วายชนม์ที่รับ
ราชการจะแต่งเครื่องแบบปกติขาวไว้ทุกข์ก็จะเป็นเกียรติแก่ผู้วายชนม์และยังนับว่าเป็นการถวายพระ
เกียรติด้วย 
 ๖)เมื่อถึงก าหนดเวลาพระราชทานเพลิงให้เจ้าภาพหรือแขกผู้มีอาวุโสในที่นั้ นขึ้นเป็น
ประธานประกอบพิธีพระราชทานเพลิง (ผู้มีอาวุโสสูงสุดนั้น หมายถึง อาวุโสทั้งด้านคุณวุฒิและด้วย
วัยวุฒิทั้งนี้หากมีพระราชวงศ์ตั้งแต่ขั้นหม่อมเจ้าขึ้นไปหรือราชสกุลที่มีเกียรติในราชการ ซึ่งผู้วายชนม์
หรือทายาทอยู่ใต้บังคับบัญชา หรือเป็นผู้ที่เคารพนับถือสมควรเชิญบุคคลนั้นเป็นประธาน) 
 ๗) ในระยะเวลาก่อนที่ เจ้าภาพเชิญผู้อาวุโสสูงสุดขึ้นเป็นประธานประกอบพิธี
พระราชทานเพลิงนั้น ให้ผู้ที่เชิญหีบเพลิงพระราชทานขึ้นไปรออยู่ ณ โต๊ะวางหีบเพลิงพระราชทาน
แบบเมรุก่อน เมื่อผู้เป็นประธานทอดผ้าไตรบังสกุลและพระภิกษุได้ชักผ้าบังสกุลแล้ว ให้ผู้เชิญหีบ
เพลิงพระราชทานแก้ห่อหีบเพลิงพระราชทานออกจากนั้นผู้เป็นประธานปฏิบัติตามขั้นตอนต่อไปนี้ 
  ๗.๑ เปิดฝาหีบเพลิงพระราชทาน 
  ๗.๒ หยิบเทียนชนวนในหีบเพลิงพระราชทาน มอบให้ผู้ที่เชิญหีบเพลิงพระราชทาน
ถือไว้ 
  ๗.๓ หยิบกลักไม้ขีดในหีบเพลิงพระราชทานจุดไฟต่อเทียนชนวนที่ผู้ที่เชิญหีบเพลิง
พระราชทานถือไว้ รอจนเทียนลุกไหม้ดีแล้ว 
  ๗.๔ ถวายบังคม (ไหว้) หนึ่งครั้งก่อนหยิบธูป ดอกไม้จันทน์และเทียนพระราชทาน 
(จ านวน ๑ ชุด) ในหีบเพลิงพระราชทาน จุดไฟหลวงจากเทียนชนวนแล้ววางใต้กลางฐานที่ตั้งศพ 
จากนั้นก้าวถอยหลังหนึ่งก้าว ค านับศพหนึ่งครั้งแล้วลงจากเมรุเป็นอันเสร็จพิธี 
 ๕. ข้อก าหนดของกองพระราชพิธี 
 ๕.๑ ผู้มีสิทธิ์ได้รับพระราชทานเพลิง ถ้าจะพระราชทานในต่างจังหวัด (นอกเขตรัศมี ๕๐ 
ก.ม. จากพระบรมราชวัง) ยกเว้นปริมณฑลใกล้กรุงเทพฯ ทางส านักพระราชวังจะได้จัดหีบเพลิง ให้
กระทรวงเจ้าสังกัดรับส่งไปพระราชทานเพลิงหรือให้เจ้าภาพศพไปติดต่อขอรับหีบเพลิงพระราชทาน 
ที่กองพระราชพิธีส านักพระราชวัง 
 ๕.๒ กรณีพระราชทานศพ ทั้งตามเกณฑ์ที่ได้รับพระราชทานและกรณีพิเศษ ที่ไม่มีเครื่อง
เกียรติยศประกอบศพในกรุงเทพฯ ทางส านักพระราชวังจะได้จัดเจ้าพนักงานเชิญเพลิงหลวงไป
พระราชทานโดยรถยนต์หลวง ทั้งนี้เจ้าภาพไม่ต้องเสียค่าใช้จ่ายใดๆทั้งสิ้น ยกเว้นกรณีปริมณฑลใน
รัศมี ๕๐ กิโลเมตร จากพระบรมมหาราชวัง เจ้าภาพจะต้องจัดรถรับ-ส่งเจ้าหน้าที่เชิญเพลิงด้วย 
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 ๕.๓ ส าหรับเครื่องประกอบเกียรติยศ ได้แก่ หีบ โกศ ฉัตรตั้ง นั้นทางส านักพระราชวังจะ
ได้เชิญไปประกอบและตั้งแต่งไว้มีก าหนด ๗ วัน เมื่อพ้นไปแล้ว เจ้าภาพหรือทายาทยังไม่มีก าหนด
พระราชทานเพลิง ถ้าราชการมีความจ าเป็น ก็จะถอนส่วนประกอบลองนอกของหีบหรือโกศไปใช้ใน
ราชการต่อไป 
 ๕.๔ ในการพระราชทานเพลิงนั้น เมื่อเจ้าหน้าที่เชิญพระราชทานหรือเจ้าภาพเชิญหีบ
เพลิงไปถึงมณฑลพิธี ในการนี้ห้ามเปิดหรือบรรเลงเพลิงสรรเสริญพระบารมี เนื่องจากเป็นการไม่
เหมาะสม 
 ๕.๕ เจ้าภาพงานพระราชทานเพลิงศพ เมื่อจะขอรับหมายรับสั่งให้ติดต่อขอรับได้ที่กอง
พระราชพิธ ี
 ๕.๖ ก่อนงานพระราชทานเพลิงศพ ๑ วัน ให้เจ้าภาพติดต่อยืนยันความถูกต้องกับ
เจ้าหน้าที่กองพระราชพิธ ี
 ๖. การติดต่อวัดเพื่อเตรียมการพระราชทานเพลิงศพ 
 การพระราชทานเพลิงศพนั้น  จะต้องไม่ตรงกับวันเฉลิมพระชนม์พรรษาของ
พระบาทสมเด็จพระเจ้าอยู่หัว วันเฉลิมพระชนม์พรรษาของสมเด็จพระนางเจ้าฯ พระบรมราชินีนาถ 
วันเฉลิมฉลองสิริราชสมบัติ พระราชพิธีฉัตรมงคล (และตามประเพณีนิยม ไม่มีการเผาศพวันศุกร์) 
 การพระราชเพลิงศพที่เมรุหลวงหลวงหน้าพลับพลาอิศริยาภรณ์ วัดเทพศิรินทราวาส 
หากมีพระราชประสงค์ที่จะก าหนดการเสด็จพระราชด าเนินไปพระราชทานเพลิงตรงกับวันที่ผู้ขอราย
ไหนที่ก าหนดไว้แล้ว เจ้าภาพรายนั้นจะต้องเลื่อนไปโดยไม่มีข้อแม้ทั้งนั้น 
 ผู้มีสิทธิได้รับพระราชทานเพลิง ถ้าจะพระราชเพลิงในต่างจังหวัด ทางส านักพระราชจะ
ได้จัดหีบเพลิงให้เจ้าสังกัดหรือเจ้าภาพรับไปปฏิบัติ กรณีพระราชทานเพลิงในกรุงเทพมหานครและ
เขตปริมณฑลใกล้กรุงเทพฯ (จังหวัดนนทบุรี จังหวัดสมุทรปราการ เฉพาะอ าเภอเมือง อ าเภอพระ
ประแดงและอ าเภอสมุทรเจดีย์) ส านักพระราชวัง จะจัดเจ้าพนักงานเชิญเพลิงหลวงพระราชทาน โดย
รถยนต์หลวง ทั้งนี้เจ้าภาพไม่ต้องเสียค่าใช้จ่ายใดๆทั้งสิ้นในการพระราชทานเพลิง 
 ในกรณีที่เจ้าภาพศพมีประสงค์จะถวายเงินเนื่องจากได้รับพระบรมรานุเคราะห์สามารถ
สมทบทุนในองค์กรการกุศลในพระบรมราชูปถัมภ์ อาทิ มูลนิธิอานันทมหิดล หรือกองทุนโรงเรียนพระ
ต าหนักสวนกุหลาบ ฯลฯ โดยให้น าเงินหรือเช็คส่งมอบเลขาธิการพระราชวังพร้อมทั้งแจ้งความ
ประสงค์ในการมอบ เพิ่มส านักพระราชวังจะได้ด าเนินการต่อไป 
 ส าหรับเครื่องประกอบเกียรติยศ ได้แก่ หีบ โกศ ฉัตรตั้งนั้น ทางส านักพระราชวังจะได้
เชิญไปประกอบและแต่งตั้งไว้มีก าหนดเพียง ๗ วัน เมื่อพ้นไปแล้วเจ้าภาพหรือทายาทยังไม่ก าหนด
พระราชทานเพลิง ถ้าทางราชการมีความจ าเป็นก็ถอนส่วนประกอบลองนอกของหีบ โกศ ไปใช้ใน
ราชการต่อไป  



๘๓ 
 

 สรุป 
 ความรู้เกี่ยวกับเรื่องพิธีกรรมเป็นความรู้ที่เกี่ยวข้องกับชุมชน เพราะชุมชนในสมัยโบราณ
จะต้องมีความรู้เกี่ยวกับพิธีกรรม หรือสามารถท าพิธีกรรมได้ พิธีกรรมที่ผู้น าในสมัยโบราณที่ท ากัน 
ส่วนใหญ่จะเป็นพิธีกรรมเกี่ยวกับความอุดมสมบูรณ์ที่เป็นความเชื่อของคนที่อาศัยท้องถิ่น ต่อมามีชาว
พ่อค้าต่างประเทศ เช่น ชาวอินเดีย กรีก โรมัน เป็นต้น เข้ามายังประเทศไทยและได้น าเอาแผนอารย
ธรรมเข้ามาด้วย ผู้น าชุมชนจึงได้รับเอาอารยธรรมเหล่านั้นมาเผยแพร่ในดินแดนของตน โดยเฉพาะ
อย่างอารยธรรมของชาวอินเดีย เพื่อยกฐานะของผู้น าให้สูงขึ้น 
 พระราชพิธตี่างๆ ส่วนใหญ่จะรับมาจากอินเดีย ตังจะเห็นได้จากพิธี ๑๒ เดือน มีพระราช
พิธีทางศาสนาพราหมณ์ถึง ๑๑ เดือน มีพระราชพิธีเกี่ยวกับพระพุทธศาสนาเพียงเดือนเดียว ซึ่งพิธี
ต่างๆอิงอยู่กับอารยธรรมอินเดีย การยอมรับอารยธรรมอินเดียนั้น เนื่องจากอารยธรรมนั้นมีลักษณะ
สากล สามารถสื่อสารอ้างอิงและยอมรับกันทั่วไป การผสมผสานอารยธรรมของอินเดียและอารยธรรม
ดั้งเดิมจะเห็นได้ชัดเจนในพระราชพิธีของไทย เช่นพิธีถือพิพัฒน์สัตยา ซึ่งโดยรูปแบบของพิธีเป็นพิธี
ทางศาสนาพราหมณ์ 
 ส่วนแนวคิดเกี่ยวกับพระมหากษัตริย์ไทยในไตรภูมิพระร่วงและไตรภูมิโลกวินิจฉั ยได้
กล่าวถึงคุณสมบัติของจักรพรรดิราชไว้ ซึ่งเป็นกษัตริย์ในอุดมคติ คือ กษัตริย์ที่มีบุญบารมีและ
ปกครองประเทศโดยอาศัยหลักธรรมเป็นที่ตั้ง ความเกี่ยวข้องกับความรู้พระราชพิธีกับเรื่องไตรภูมิ 
กล่าวได้ว่า พระราชพิธีสะท้อนให้เห็นอิทธิพลสถานะของพระมหากษัตริย์ เช่น พระราชพิธีราชาภิเษก 
เป็นพิธีที่แสดงถึงแสนยานุภาพของจักรพรรดิราชทั้งสิ้น 
 ด้านพิธีกรรมและประเพณี จัดเป็นจารีตประเพณี คือแนวปฏิบัติสืบเนื่องกันมา เป็น
พิธีกรรมและประเพณีเกี่ยวกับมนุษย์ตั้งแต่เกิดจนถึงตาย นับว่าเป็นสมบัติที่มีคุณค่าอย่างยิ่ง ประเพณี
ที่ประชาชนนับถือกัน เมื่อกล่าวโดยภาพรวมแล้วได้แก่ จารีตประเพณี ขนบประเพณี และธรรมเนียม
ประเพณี จารีตประเพณีหมายถึง สิ่งที่สังคมใดสังคมหนึ่งยึดถือปฏิบัติสืบกันมาอย่างต่อเนื่องและ
มั่นคง ผู้ใดฝุาฝืนก็จะถือเป็นความผิด ความชั่ว จะต้องถูกต าหนิโดยสังคม ขนบประเพณีหมายถึง 
ระเบียบแบบแผนที่สังคมก าหนดไว้และปฏิบัติสืบต่อกันมา ทั้งทางตรงและทางอ้อม ทางตรงได้แก่
ประเพณีที่ก าหนดเป็นระเบียบแบบแผนที่ชัดแจ้ง ส่วนทางอ้อมได้แก่ประเพณีที่ทราบกันโดยทั่วไป 
โดยไม่มีการวางระเบียบไว้แน่นอน ส่วนธรรมเนียมประเพณี หมายถึง ประเพณีเกี่ยวกับเรื่องธรรมดา
สามัญที่ทุกคนควรท า มีระเบียบแบบแผนเหมือนขนบประเพณี หรือถูกผิดเหมือนกับจารีตประเพณี 
เป็นแนวทางที่ทุกคนปฏิบัติทั่วไป  
 ในด้านการยึดถือทิพภาวะของพระมหากษัตริย์ที่คนไทยได้ให้ความนับถือสืบเนื่องมาจาก
อดีตจนถึงปัจจุบัน จะเห็นได้ว่า ทิพภาวะ หรือภาวะที่เป็นทิพของพระมหากษัตริย์ไทย มีปัจจยับ่งบอก
หลายอย่าง ก่อนที่จะท าความเข้าใจสิ่งเหล่านี้ เราจะต้องเข้าใจว่า พระมหากษัตริย์เป็นเทพเจ้า พุทธ
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เจ้า พระอินทร์ หรือจะเป็นอะไรก็ตาม ตามทัศนะของคนไทย พระมหากษัตริย์มีความส าคัญมากที่สุด 
เราจะเห็นได้จากพิธีกรรมต่างๆที่สนับสนุนให้สถาบันพระมหากษัตริย์โดดเด่น เช่น พิธีราชาภิเษก พิธี
นารายณ์ประทมสินธุ์ พระราชพิธีเมรุมาศ และพิธีถือน้ าพิพัฒน์สัตยา และพิธีทางพระพุทธศาสนาเช่น 
พระราชพิธีเข้าพรรษา พระราชพิธีจองเปรียง พระราชพิธีมาฆะและวิสาขบูชา เป็นต้น 
 ส่วนกระบวนการและขั้นตอนในการขอไฟพระราชทานเพลิงศพนั้น ประเพณีไทยมี
พิธีกรรมในการจัดการกับศพ เพื่อแสดงถึงความรักและอาลัยให้แก่ผู้ตายและเป็นการส่งวิญญาณผู้ตาย
ไปสู่สุคติ  ประเพณีไทยถือว่าการเผาศพเป็นประเพณีสุดท้ายที่ทุกคนไม่สามารหลีกเลี่ยงได้ แม้ว่า
บุคคลเหล่านั้นจะอยู่ในระดับชนชั้นใด ศพผู้มีบรรดาศักดิ์ หรือเจ้านายชั้นสูง ก็ไม่แตกต่างอะไรกับศพ
ของไพร่ฟูาประชาชนทั่วไป ในสมัยโบราณการพระราชทานเพลิงศพจะจัดให้มีเฉพาะบุคคลที่อยู่ใน
วรรณะชั้นสูงเท่านั้น แต่เนื่องจากสถานการณ์ของสังคมเปลี่ยนแปลงไป ประเพณีที่คนในสังคมปฏิบัติ
อยู่ก็เปลี่ยนไปเช่นเดียวกัน ดังพิธีพระราชพิธีพระราชทานเพลิงศพ จึงเป็นประเพณีที่คนไทยนิยม
น ามาใช้ส าหรับคนสามัญทั่วไปที่ประกอบคุณงามความดี ท าประโยชน์ให้แก่สังคมและประเทศชาติ 
เพื่อเป็นเกียรติแก่วงศ์สกุลของผู้วายชนม์ และเป็นการสนับสนุนสถานะพระมหากษัตริย์ให้สูงเด่น
ย่ิงขึ้น 
 



 

บทที่ ๔ 
สรุป อภิปรายผลและข้อเสนอแนะ 

 
๔.๑ สรุปการวิจัย 
 การศึกษาเรื่องไฟพระราชทานในสังคมไทยปัจจุบัน ในเชิงพัฒนาการ เป็นการศึกษา
วิเคราะห์เอกสาร ในการวิจัยครั้งนี้ผู้วิจัยมีจุดมุ่งหมายในการศึกษา เพื่อศึกษาประวัติความเป็นมาของ
ไฟก่อนสมัยพุทธกาลและสมัยพุทธกาล และเพื่อศึกษาเรื่องไฟพระราชทานในสังคมไทยปัจจุบันเชิง
พัฒนาการ ขอบเขตของการวิจัย แบ่งเป็น ๒ ส่วน คือ ขอบเขตของเนื้อหา ได้แก่ ประวัติความเป็นมา
ของไฟทั้งก่อนและหลังพุทธกาล และการพัฒนาของการบูชาไฟที่มีต่อไฟพระราชทานในสังคมไทย
ปัจจุบัน และขอบเขตของเอกสาร ได้แก่ พระไตรปิฎกฉบับมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย พุทธศักราช 
๒๕๓๙ และหนังสือ ต ารา เอกสารและงานวิจัย ตลอดถึงคัมภีร์ต่างๆในศาสนาอื่นๆที่เกี่ยวข้องกับการ
บูชาไฟ สิ่งทีค้นพบในการศึกษามีดดังต่อไปน้ี 
 

 ๔.๑.๑ แนวคิดและปฏิบัติเรื่องการบูชาไฟ 
 ๑) การบูชาไฟในสมัยดึกด าบรรพ์ 
 เรื่องการบูชาไฟสมัยดึกด าบรรพ์นี้โดยทั่วไปไม่ค่อยมีผู้ใดกล่าวถึงมากนัก ทั้งนี้ อาจ
เนื่องมาจากหลักฐานที่กล่าวถึงเรื่องนี้ได้โดยชัดเจน หาได้ไม่ง่ายนักและบางกรณีก็เป็นนิยายปรัมปรา 
ซึ่งน้อยคนจะเชื่อถือได้ อย่างไรก็ตาม หากกล่าวถึงการบูชาไฟ (บูชายัญ) ในระยะเริ่มแรกและบ่อเกิด
ของโลกที่เนื่องมาจากการบูชาบวงสรวง หรือการบูชาไฟ ในกรณีนี้คัมภีร์พระเวทกล่าวไว้ว่า “ปุรุษผู้มี
พันตา พันเท้า ซึ่งแทรกซึมอยู่ทั่วไปในโลกทุกแง่ทุกมุ่มยังคงขยายนิ้วทั้งสิบไปเหนือโลกอยู่ ปุรุษเท่านั้น
เป็นทั้งหมดก็คือ เป็นสิ่งที่ได้มีเป็นมาแล้ว และเป็นสิ่งที่จะมีจะเป็นต่อไป อนึ่ง ปุรุษะเป็นเจ้าแห่งอมฤต
ภาพและเป็นใหญ่เหนือสิ่งที่เจริญเติบโตขึ้นเพราะอาหาร” จากข้อความที่ยกมากล่าวไว้นี้แสดงให้เห็น
ว่า ปุรุษะที่ปรากฏนี้ มีลักษณะเป็นวิญญาณอันบริสุทธิ์ที่แผ่ซ่านไปทั่วทุกแห่งและมีความยิ่งใหญ่อย่าง
เห็นได้ชัดเช่น การเป็นเจ้าแห่งความไม่ตาย (อมฤตภาพ) ปุรุษะนี้เมื่อว่าโดยหน้าที่ก็อยู่ในฐานะที่เป็น
การบวงสรวงจักรวาลโดยเอาเองเป็นเครื่องสังเวยและโดยวิธีนี้พิธีการบวงสรวงที่พวกนักบวชได้ปฏิบัติ
อยู่ในโลก จึงถ่ายทอดออกมาเป็นค าพูดต่างๆ ที่มีความส าคัญทางด้านจักรวาลวิทยา”อีกประการหนึ่ง 
 ข้อมูลที่ยกมากล่าวไว้นั้น แสดงให้เห็นประเด็นส าคัญที่เกี่ยวกับการบูชาไฟ (บูชายัญ) 
การบูชาไฟในสมัยเริ่มแรกนั้น มีปุรุษเป็นเครื่องเช่นสังเวย ที่ปุรุษนี้อุบัติขึ้น “กล่าวคือ ครั้งแรกอุบัติขึ้น
มีลักษณะเป็นวิญญาณอันบริสุทธิ์และอยู่ในฐานะที่เป็นการบวงสรวงจักรวาล โดยเอาตัวเองเป็นเครื่อง
สังเวยและไม่มีเพศ ครั้งที่สองเกิดขึ้นมาเป็นเพศชายและเป็เหยื่อที่ใช้บวงสรวงเทวดาและฤาษี ซึ่งปุ
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รุษะทั้งสองกรณีนี้ กรณีแรกคือปุรุษะที่เกิดมาครั้งแรกหมายถึงพระพรหมผู้ปรากฏพระองค์เป็นองค์
ปฐม ส่วนในกรณีที่สองที่หมายถึงเทพดาชายนั้นหนังสือปุรุสูกตะ ไม่ได้อธิบายไว้อย่างชัดเจน 
 อย่างไรก็ตาม อาจสันนิษฐานความหมายของปุรุษะ กรณีหลังนี้ ได้เป็น ๒ ความหมาย
ด้วยกันคือ (๑) หมายถึงเครื่องสังเวยที่เป็นรูปธรรมคือมนุษย์ชาย (๒) หมายถึงเครื่องสังเวยที่เป็น
นามธรรม คือ การมีใจศรัทธาอุทิศชีวิตให้แก่ยัญพิธ ี
 ข้อสันนิษฐานดังกล่าว ผู้วิจัยเห็นว่า ความหมายข้อที่ ๒ ดูจะมีความเป็นไปได้มากกว่าข้อ
ที่ ๑ เนื่องจากปุรุษสูตกะ เองไม่ได้อธิบายให้เห็นถึงการใช้มนุษย์ผู้ชายบูชายัญไว้อย่างชัดเจน และด้วย
ความไม่ชัดเจนเช่นนี้ อาจเป็นสาเหตุหนึ่งที่ท าให้พวกพราหมณ์บงพวกในสมัยหลังเข้าใจว่า การใช้
มนุษย์ประกอบยัญพิธีเป็นบัญญัติของพระเวท (ฤคเวท) บ้างก็อาจเป็นไปได้ ดังนั้นจึงได้ใช้มนุษย์บูชา
ยัญในการต่อมา และข้อความในคัมภีร์พระเวททั้งหมดที่ยกมา อาจารย์สุชีพ ปุญญานุภาพ กล่ าวว่า 
“เราย่อมเห็นเค้าสพัพพัตถเทวนิยม ซึ่งกลายมาเป็นเอกเทวนิยม การบูชายัญ การแบ่งชั้นวรรณะอัน
ปรากฏในยุคแรกของศาสนาฮินด”ู ดังนั้น จึงกล่าวได้ว่า การเรียกการบูชายัญในครั้งนี้เป็นการบูชายัญ
ในสมัยดึกด าบรรพ์หรือสมัยโบราณ 
 ๒) การบูชาไฟ (บูชายัญ) ในสมัยพระเวท 
 การบูชาในสมัยพระเวทนี้ มีหลายชนิดและมีวัตถุประสงค์ในการประกอบพิธีกรรม
แตกต่างกันออกไป เช่น “ยัญพิธีเพื่อให้ได้ชัยชนะในการสงคราม ยัญพิธีเพื่อให้ข้าวกล้าพืชผลมีผล
อุดมสมบูรณ์ ยัญพิธีเพื่อให้ได้รับความส าเร็จในการปฏิบัติธรรมเป็นต้น ยัญพิธีอย่างหนึ่งก็บูชาสรวง
เทพเจ้าองค์หนึ่งที่เกี่ยวข้องกับยัญพิธีนั้น” ดังนั้นในสมัยพระเวทนี้ จึงมีการนับถือเทพเจ้าหลายองค์ 
ซึ่งตอนที่เกิดความเชื่อในความมีอยู่ของเทพเจ้าเป็นจ านวนมาก ลักษณะนี้เรียกว่า พหุเทวนิยม 
จากนั้นความเชื่อถือของชาวอินเดียก็เปลี่ยนไปเป็นเอกเทวนิยม (เชื่อว่ามีพระเจ้าองค์เดียวเท่านั้น) ดัง
ข้อความที่ปรากฏในคัมภีร์พระเวทว่า 
 “มีไฟอยู่เพียงหนึ่ง พระอาทิตย์เพียงหนึ่งดวง และรุ่งทิวาเพียงหนึ่งเดียว ดังนั้นจึง
กลายเป็นสิ่งต่างๆทั้งปวง บุคคลที่ยอมรับว่ามีพรหมเป็นวิญญาณสากลที่แทรกอยู่ในปุรุษ ย่อมเป็นผู้รู้
ความจริง” 
 มีข้อสังเกตอีกอย่างหนึ่ง การบูชาไฟ หรือการบูชายัญ ในสมัยพระเวทยุคแรกๆนั้น มี
จุดมุ่งหมายเพื่อเอาใจเทพเจ้า เพื่อให้เทพเจ้าอ านวยสิ่งที่ตนปรารถนา แต่จะสมหวังหรือไม่ ขึ้นอยู่กับ
ความกรุณาของเทพเจ้าอย่างเดียว มนุษย์ไม่มีอ านาจที่จะบังคับเทพเจ้าได้ แต่สมัยต่อมา (โดยเฉพาะ
สมัยพราหมณ์) การบูชายัญถือว่าเป็นเรื่องศักด์ิสิทธิ์ และถ้าท าถูกต้องตามพิธี จะสามารถบังคับให้เทพ
เจ้าอ านวยสิ่งที่ตนเองปรารถนาได้ ในขณะเดียวกันถ้าท าพิธีไม่ถูกต้องหรือคลาดเคลื่อนแม้แต่เพียง
เล็กน้อย ก็เกิดผลเสียหรือไม่ได้ผลตามที่ต้องการ 
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 ๓) การบูชาไฟ (บูชายัญ)ในสมัยพุทธกาล 
 ๓.๑ ลักษณะการบูชาไฟ (บูชายัญ) ในสมัยพุทธกาล 
 หลักฐานในพระไตรปิฎก บอกให้ทราบว่า การบูชาไฟ (บูชายัญ) ในสมัยนี้มีอยู่ ๒ 
ลักษณะ คือ การบูชาด้วยสิ่งที่มีชีวิต เช่น แพะ แกะ ไก่ อย่างหนึ่ง การบูชายัญด้วยวัตถุธรรมดา เช่น 
เนยใส เนยข้น น้ ามัน น้ าผึ้ง อย่างหนึ่งและการบูชาไฟอย่างหนึ่ง อย่างไรก็ตามการบูชาในสมัยนี้ 
มักจะบูชายัญด้วยชีวิตสัตว์ชนิดต่างๆ เช่น สัตว์ คน เป็นเครื่องสังเวยเทพเจ้า เท่าที่ศึกษา พบว่า สัตว์
ที่ใช้บูชายัญมีอยู่ ๗ ชนิด คือ ช้าง ม้า แพะ แกะ โค ไก่ สุกร ส่วนคนที่ใช้ในการบูชานั้น เป็นเด็กชาย
และเด็กหญิง ซึ่งปรากฏในพระไตรปิฎกและอรรถกถาด้วย 
 การบูชาไฟหรือการบูชานั้นท าได้เพียง ๓ วรรณะคือ กษัตริย์ พราหมณ์ แพศย์ ส่วนศูทร 
ไม่มีสิทธิ์ท าการบูชายัญ อนึ่งในการบูชายัญทุกครั้งมีสิ่งที่จ าเป็นและส าคัญอีกอย่างหนึ่ง คือ “ไฟ” ซึ่ง
มีไว้เผาผลาญสัตว์และวัตถุสิ่งของอื่นๆที่ใช้ในการบูชายัญ ส่วนการบูชาไฟ มักกระท าการก่อไฟและ
เผาไม้หรือฟืนบูชาไฟ โดยการกระท าเช่นนี้ ย่อมเป็นที่มาแห่งสิ่งต่างๆได้ เช่น บุญ หรือ ความสะอาด
บริสุทธิ์ได้ ดังนั้นจึงควรให้ความเคารพนับถือและไม่ควรประมาทในการบ าเรอไฟ หรือ การบูชาไฟ 
และผู้ที่มีการบูชาไฟเช่นนี้ มีทั้งพราหมณ์ ดาบส และชฎิล เช่น ชฎิล ๓ พี่น้อง คือ อุรุเวลากัสสปะ 
นทีกัสสปะ และ คยากัสสปะ ซึ่งมีลูกศิษย์เป็นจ านวนมาก ต่างก็พากันบูชาไฟมาแล้วทั้งนั้น 
 ๓.๒ หลักค าสอนที่ท าให้เกิดการบูชาไฟ (การบูชายัญ) ในสมัยพุทธกาล 
 การบูชาไฟ หรือการบูชายัญถือว่าเป็นพิธีที่ส าคัญในศาสนาพราหมณ์ โดยได้มีการถือ
ปฏิบัติมาโดยล าดับ และ แม้ในสมัยพุทธกาลก็ยังถือปฏิบัติกันอยู่ ทั้งนี้ก็มีค าสอนรับรองให้มีการ
กระท าการบูชายัญได้ในคัมภีร์พระเวท โดยเฉพาะคัมภีร์นี้ได้รวบรวมเวทมนต์ส าหรับสวดสรรเสริญ
เทพเจ้าไว้ทั้งหมด 
 การบูชาไฟ หรือการบูชายัญ ก็คือบัญญัติของคัมภีร์พระเวทนั่นเอง อีกทั้งพวกพราหมณ์
สอนกันว่า ยัญพิธีนี้เป็นการกระท าที่ดี ไม่ควรละเลย ดังที่มีข้อความปรากฏอยู่ในคัมภีร์ภควัทคีตาว่า 
“กรรมดีเช่นการประกอบยัญพิธี การให้ทานหรือการบ าเพ็ญตบธรรมเป็นต้น หาใช่กรรมที่พึงละเลยไม่ 
หากเป็นกรรมที่พึงกระท าให้ยิ่งๆขึ้นไป” ดังนั้นหลักค าสอนที่ก่อให้เกิดการบูชาไฟ หรือ การบูชายัญ ก็
คือหลักค าสอนที่มาจากคัมภีร์พระเวท และหลักค าสอนของพวกพราหมณ์นั่นเอง 
 ๓.๓ การบูชาไฟ (บูชายัญ)ตามทัศนะของพุทธศาสนาในพระไตรปิฎก 
 ลักษณะการบูชาไฟ หรือการบูชายัญที่ปรากฏในพระไตรปิฎก ส่วนมากเป็นการบูชายัญ
โดยวิธีการฆ่าสัตว์บูชาเทพเจ้า เช่นฆ่า โค แพะ แกะ ไก่ แล้วเผาบูชาเทพเจ้า ซึ่งแนวคิดแนวปฏิบัติ
เช่นนี้ พระพุทธศาสนาเห็นว่า มีผลเป็นทุกข์ หรือเป็นบาปและสอนอยู่เสมอว่า การบูชาไฟก็ดี การ
บูชายัญก็ดี สู้การบูชาคนที่ควรบูชาที่อบรมดีแล้วไม่ได้ แม้ว่าผู้นั้นจะได้บูชาด้วยทรัพย์สินเป็นพันก
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หาปนะก็ตาม ก็สู้การบูชาคนที่ควรบูชาที่อบรมดีแล้ว คนเดียว แม้เพียงครู่เดียว ก็ยังประเสริฐกว่าผู้
บูชายัญด้วยทรัพย์เป็นจ านวนมาก 
 อย่างไรก็ตามพระพุทธศาสนาไม่ให้การสนับสนุนการบูชาไฟ หรือการบูชายัญ หรือการ
บวงสรวงอ้อนวอนใดๆในโลก โดยเฉพาะการอ้อนวอนขอพรต่างๆจากเทพเจ้านั้นถือได้ว่า ไม่ใช่หน้าที่
ของชาวพุทธโดยแท้ หน้าที่ของชาวพุทธ คือ การกระท าด้วยความเพียรพยายาม และการพัฒนา
ตนเอง ซึ่งมนุษย์พัฒนาตนเองดีแล้ว สามารถเป็นผู้ที่ประเสริฐจนกระทั่งเทวดาไหว้ได้ 
 จากทัศนคติของพระพุทธศาสนาที่ไม่เห็นด้วยกับการบูชาไฟ  หรือการบูชายัญของ
พราหมณว์่ามีข้อเสียหรือผลเสียก็ตามแต่ก็ยังมีผลดีต่อคนบางกลุ่มในศาสนาพราหมณ์ที่ยังถือเรื่องนี้อยู่ 
กล่าวคือ ท าให้พวกเขาละเลิกการบูชาไฟ และหันมาสนใจในค าสอนของพระพุทธศาสนาจนพ้นทุกข์
ทั้งปวงได้ในภายหลังเช่น พวกชฎิล ๓ พี่น้อง ซึ่งได้แก่ อุรุเวกัสสปะ คยากัสสปะ และนทีกัสสปะ 
ต่อมาภายหลังได้ขอบวชในพระพุทธศาสนาและบ าเพ็ญธรรมจนได้บรรลุพระอรหันต์ทุกท่าน 
 อย่างไรก็ตาม ทัศนคติของพุทธศาสนาที่ไม่เห็นด้วยกับการบูชายัญของพราหมณ์ ท าให้
เกิดผลดีดี คือ ท าให้มนุษย์เลิกคิดว่าการฆ่าสัตว์บูชายัญ หรือการบูชาไฟเป็นบุญ ท าให้เหล่าสัตว์
ทั้งหลายรวมทั้งมนุษย์ด้วยรอดพ้นจากภัยอันตราย และท าให้มนุษย์เข้าใจว่า ความปรารถนาต่างๆที่
ได้มา เป็นเพราะผลแห่งการกระท า ไม่ใช่เป็นเพราะอ้อนวน อีกทั้งท าให้สังคมปราศจากความวุ่นวาย
เดือดร้อน 
 ๓.๔ การปฏิรูปการบูชาไฟ หรือ การบูชายัญตามหลักพระพุทธศาสนา 
 การปฏิรูปการบูชาตามหลักพระพุทธศาสนานั้นแท้จริงก็คือเอาค าว่า “ยัญ”มาให้
ความหมายใหม่ โดยคงค าเดิมไว้ ซึ่งการปฏิรูปการบูชานี้เองท าให้ศาสนาของพระพุทธเจ้ามีความโดด
เด่นอยู่ในระดับหนึ่ง และการที่พระองค์ทรงปฏิรูปในเรื่องดังกล่าวนี้แสดงให้เห็นว่า พระองค์มีความรู้
ความเข้าใจอย่างแท้จริง โดยสังเกตได้จากการบูชาของพระมหากษัตริย์ หรือของพราหมณ์ แต่ละครั้ง
มักจะเข้ามาถามพระพุทธเจ้าก่อนทุกครั้ง และพระพุทธองค์ได้ทรงอธิบายให้ฟังอย่างชัดเจน 
 การปฏิรูปการบูชาไฟ หรือบูชายัญตามหลักพระพุทธศาสนา ส่วนมากจะมีการปฏิรูปเมื่อ
มีเหตุการณ์เกิดขึ้น หรือมีผู้เข้ามาถามพระพุทธองค์ และเมื่อพระองค์ตรัสตอบก็ได้เน้นให้การบูชายัญ
มีการปฏิรูปในลักษณะต่างๆ เช่น การปฏิรูปการบูชายัญของผู้ชอบฆ่าสัตว์บูชายัญ มาเป็นการท างาน
ด้านสังคมสงเคราะห์ ซึ่งค านี้มีความหายรวมไปถึงการช่วยเหลือเกื้อกูลแก่คนอื่น หรือตกทุกข์ได้ยาก 
การบ าเพ็ญประโยชน์สาธารณะ และการให้ความช่วยเหลือบุคคลในสังคมในรูปของทานลักษณะต่างๆ
เช่น การให้สิ่งของ การให้ความรู้ ความเข้าใจที่ถูกต้อง การให้ความไม่เบียดเบียนเป็นต้น 
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 ๔.๑.๒ การพัฒนาการของไฟพระราชทานในสังคมไทยปัจจุบัน 
 ๑) แนวคิดเกี่ยวกับการจัดงานศพของคนในสังคม 
 ประเพณีมีความส าคัญต่อวิถีชีวิตของมนุษย์ตั้งแต่เกิดจนถึงตาย เมื่อมนุษย์ต้องการจะ
แสวงหาเครื่องยึดเหนี่ยวทางจิตใจ จึงได้สร้างประเพณีเกี่ยวกับชีวิตขึ้น เช่น พิธีรับขวัญเด็กเกิดใหม่ 
พิธีบวช พิธีแต่งงาน และพิธีจัดงานศพ เป็นต้น โดยเฉพาะอย่างยิ่งเกี่ยวกับงานศพ ถือ เป็นวิธีที่มี
ความส าคัญอีกพิธีหนึ่ง ซึ่งมีความสลับซับซ้อน มีขั้นตอนดังที่ เสฐียร โกเศศ ได้กล่าวไว้ว่า “การเกิด
และการตายเป็นของคู่กันมีความเกิดเป็นเบื้องต้นและมีความตายเป็นเบื้องตายแห่งชีวิต ฉะนั้นเกิด
และตายเป็นของต่อเนื่องถึงเป็นอันหนึ่งอันเดียวกับมนุษย์ จึงให้ความส าคัญเพราะเป็นบั้นต้น และบั้น
ปลายแห่งชีวิตต้องประกอบพิธีกรรมตามประเพณีเพ่ือประโยชน์สุขทั้งโลกนี้และโลกหน้า” 
 ๒) การจัดศพที่ปรากฏในสมัยพุทธกาล คือ ประเพณีและพิธีกรรมเกี่ยวกับคนตาย การ
จัดศพนั้นถือเป็นเรื่องที่น ามาซึ่งความโศกเศร้าส าหรับคนทั่วไปคนอินเดียในสมัยโบราณมีวิธีการ
จัดการเกี่ยวกับศพนั้นมีหลากหลาย เช่น ประเพณีการน าศพไปทิ้งในป่า หรือในป่าช้าผีดิบ ประเพณีที่
น าศพไปฝังดิน ประเพณีน าศพไปเผาไฟ ประเพณีน ากระดูกไปก่อเจดีย์เก็บไว้เพื่อบูชาและประเพณีน า
ศพไปทิ้งแม่น้ า เป็นต้น 
 ๓) การจัดพิธีศพพระบรมศพและพระสาวก  ในพระไตรปิฎก ได้กล่าวถึงขั้นตอนเกี่ยวกับ
การตายไว้เฉพาะพิธีพระบรมศพของพระพุทธเจ้า ว่ากระท าเหมือนอย่างที่ปฏิบัติต่อพระบรมศพของ
พระเจ้าจักรพรรดิ ในมหาปรินิพพานสูตร โดยหลังจากพระพุทธเจ้าทรงปลงอายุสังขารแล้ว พระพุทธ
องค์ทรงบอกกับพระอานนท์ ซึ่งเป็นพุทธอุปัฏฐาก พระอานนท์จึงได้ทูลถามเกี่ยวกับวิธีปฏิบัติต่อพุทธ
สรีระและพระบรมศพของพระพุทธเจ้า คือ (๑) การปฏิบัติต่อพุทธสรีระของพุทธเจ้า (๒) การบูชา
พุทธสรีระ (๓) การอัญเชิญพุทธสรีระ (๔) การถวายพระเพลิงพุทธสรีระ (๕) การดับจิตกาธาน เมื่อไฟ
เผาไหม้พุทธสรีระหมดแล้ว (๖) การแจกพระบรมสารีริกธาตุของพระพุทธเจ้า (๗) การบูชาพระบรม
สารีริกธาตุ  
 ส าหรับพิธีจัดงานศพ โดยการเผาในสมัยพุทธกาล สรุปกล่าวได้ดังนี้ 
 ๑. ขั้นตอนเตรียมงานศพ ขั้นตอนนี้เริ่มแต่เสียชีวิตจนถึงการเตรียมศพเพื่อตั้งบ าเพ็ญ
กุศลในสมัยพุทธกาลมีวิธีการเตรียมงานศพดังนี ้
  ๑.๑ การสักการะศพ หลังจากการเสียชีวิต 
  ๑.๒ การรดน้ าศพ มีปรากฏในพระราชพิธีถวายพระเพลิงของพระบรมศพของพระ
บิดา 
  ๑.๓ การห่อศพ มีปรากฏหลักฐานเฉพาะห่อพระสรีระของพระพุทธเจ้า 
  ๑.๔ การน าศพใส่โลง มีปรากฏในพระไตรปิฎกเฉพาะพิธีถวายพระเพลิงพระบรมศพ
ของพระพุทธเจ้าเท่านั้น 
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 ๒. การจัดพิธีกรรมพระบรมศพของพุทธบิดา 
  ๒.๑ ขั้นตอนบ าเพ็ญกุศล ในระหว่างที่รอการจัดการศพนั้น ในสมัยพุทธกาลได้มี
พิธีกรรมบ าเพ็ญกุศลเพื่ออุทิศให้ผู้เสียชีวิต 
  ๒.๒ ขั้นตอนการจัดศพของชาวอินเดียโบราณโดยพิธีเผาศพตลอดถึงการฝังศพ 
ตามที่ปรากฏในคัมภีร์อรรถกถา ซึ่งไม่มีขั้นตอนพิธีกรรมประกอบอะไร ดังที่กล่าวมาแล้วในตอนต้น 
ส าหรับพิธีการเผาศพตามแนวพุทธในสมัยพุทธกาล มีดังนี้ 
 (๑) สถานที่เผาศพ ในสมัยพุทธกาล เมื่อบุคคลเสียชีวิต สิ่งที่ให้ความส าคัญประการแรก
คือ สถานที่เผาศพ เรียกว่า “จิตกาธาน” หรือ “เชิงตะกอน” 
 (๒) เรือนส าหรับปลงศพ ในพุทธกาลนั้น นอกจากจะมีเชิงตะกอนเผาศพแล้ว ปรากฏว่า
ยังมีเรือนส าหรับปลงซากศพของคนตายด้วย เรียกว่า “เรือนยอด” 
 (๓) ขบวนศพ ความเคลื่อนศพน าไปเผา ณ เชิงตะกอนนั้น 
 (๔) พิธีบังสุกุล ในพุทธกาลนั้นไม่ได้กล่าวถึง การทอดผ้าบังสุกุลและอาราธนาพระสงฆ์ไป
พิจารณาผ้าบังสุกุล 
 (๕) การท าประทักษิณศพ ในสมัยพุทธกาล ก่อนที่จะจุดไฟเผาศพบุคคลที่เป็นเชื้อพระ
วงศ์ เช่นพระพุทธเจ้า หรือ กษัตริย์ ผู้จุดไฟเผาจะท าพิธีถวายสักการะด้วยด้วยการประทักษิณรอบเชิง
ตะกอนจ านวน ๓ รอบ 
 (๖) การจุดไฟเผาศพ พิธีกรรมการท าประทักษิณศพ ในกรณีถวายพระเพลิงพุทธสรีระ 
ครั้งแรกจุดไฟไม่ติด แต่หลังจากพระมหากัสสปะมาท าประทักษิณแล้ว ไฟก็ลุโพลงขึ้นเอง แต่ในพิธีศพ
ทั่วไปเมื่อท าพิธีประทักษิณแล้ว ก็จุดไฟเผาเป็นไปตามปกติ 
 (๗) การเก็บอัฐิ เป็นพิธีกรรมสุดท้ายในการเผาศพของชาวพุทธในสมัยพุทธกาล คือ เมื่อ
ท าพิธีเผาศพแล้ว ก็น ากระดูกไปบรรจุไว้ในสถูปที่สร้างไว้ เพื่อเป็นบูชาส าหรับผู้ที่ให้ความเคารพนับถือ 
 ๓. การจัดพิธีศพของพุทธสาวก 
 การจัดพิธีศพของพระสารีบุตร กล่าวกันว่า พวกเทวดาและมนุษย์มาท าสักการบูชาศพ
ของพระสารีบุตร และช่วยกันท าที่ตั้งศพเพ่ือฌาปนกิจอย่างวิจิตรตระการตาแล้วท าฌาปนกิจสรีระศพ
ของพระสารีบุตรตามประเพณี หลังจากท าพิธีฌาปนกิจแล้ว พระจุนทะได้ช่วยเหลือเก็บอัฐิ ได้ด าริเก็บ
บาตรและจีวรกลับสู่เขตวันมหาวิหาร  
 ส่วนพระโมคคัลลานะ เมื่อนิพพานแล้ว พระผู้มีพระภาคได้เสด็จไปทรงกระท าฌาปนกิจ
ของพระโมคคัลลานะเถระแล้วรับสั่งให้เก็บอัฐิมาและให้ก่อพระสถูปขึ้น ณ ที่ใกล้ซุ้มประตูพระเวฬุวัน
มหาวิหารและบรรจุอัฐิพระเถระไว้ในสถูปนั้น 
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 ๔.๑.๒ ความเชื่อและพิธีกรรม 
 ความเชื่อและพิธีกรรมเป็นแนวทางการปฏิบัติสืบเนื่องกันมาเป็นพิธีกรรมและประเพณี
เกี่ยวกับมนุษย์ตั้งแต่เกิดจนถึงตาย นับว่าเป็นสมบัติที่มีคุณค่า ความเช่ือและประเพณีที่ประชาชนที่นับ
ถือกันอยู่ กล่าวโดยภาพรวมแล้วได้แก่ จารีตประเพณี ขนบประเพณี และธรรมเนียมประเพณี จารีต
ประเพณี หมาถึงสิ่งที่สังคมมีความเช่ือมั่น ยึดถือเป็นแนวปฏิบัติสืบต่อกันมาอย่างต่อเนื่องและมั่นคง มี
พิธีกรรมเป็นแนวทางในการปฏิบัติเพื่อสร้างความเช่ือมันให้แก่ตนเองและชุมชน ผู้ใดฝ่าฝืนจะมีโทษถือ
เป็นความผิด ความชั่ว ถูกต าหนิจากคนในสังคม ขนบประเพณี หมายถึ ง ระเบียบแผนที่สังคมได้
ก าหนดขึ้นและมีการปฏิบัติสืบเนื่องกันมา ทั้งตรงและทางอ้อม ทางตรงได้แก่ประเพณีเป็นระเบียบ
แบบแผนและขั้นตอนในการปฏิบัติอย่างชัดเจน เช่น พิธีจัดศพและปลงศพ และพิธีพระราชพิธีต่างๆ
เป็นต้น ส่วนทางอ้อม ได้แก่ประเพณีทั่วไปไม่มีการจัดไว้เป็นแบบแผนและขั้นตอน ส่วนธรรมเนียม
ประเพณี หมายถึง ประเพณีเกี่ยวกับเรื่องธรรมดาที่คนสามัญทั่วไปควรกระท า เช่นพิธีเกี่ยวกับการเกิด
การตาย พิธีเกี่ยวกับชีวิตประจ าวัน เช่นการสวดมนต์ บ าเพ็ญภาวนา การกราบไหว้บูชา เป็นต้น 
พิธีกรรมต่างๆที่มีการปฏิบัติกันอยู่ในสังคมนั้นมีต้นก าเนิดมาจากความเช่ือของคนในสังคม คือ ความรู้ 
สึกคล้อยตามหรือเห็นด้วยหรือเห็นเป็นจริงเช่นนั้นด้วยความเช่ือของมนุษย์ ส่วนมากเกิดจากความสัม 
พันธ์ระหว่างมนุษย์กับธรรมชาติ เพราะบางครั้งมนุษย์ก็หาเหตุผลจากภัยธรรมชาติได้ ก็จินตนาการ
เอาเองว่า มีสิ่งศักดิ์สิทธิ์หรือสิ่งลึกลับที่แฝงอยู่ในปรากฏการณ์ธรรมชาตินั้น ก็เกิดความกลัว จึง
แสวงหาวิธีที่จะป้องกันตัวเองและแสวงหาความปลอดภัยให้แก่ตัวเองก็ได้จัดพิธีกรรมต่างๆให้เกิดขึ้น
เพื่อเป็นการยึดเหนี่ยวทางจิตใจ จึงถือให้ถือปฏิบัติสืบกันมาจนเป็นประเพณีของคนในกลุ่มชนแต่ละ
เผ่าพันธุ์ ประเพณีบางอย่างก็กลายมาเป็นประเพณีระดับชาติถือปฏิบัติร่วมกันเช่น ประเพณีจรดพระ
นังคัลแลกนาขวัญ เป็นต้น 

 ๔.๑.๓ พิธีกรรมจัดศพทางพระพุทธศาสนาและศาสนาพราหมณ์ 
      ๑. พิธีกรรมจัดศพทางพระพุทธศาสนา 
 การจัดพิธีศพทางพระพุทธศาสนาตั้งแต่สมัยพุทธกาล นับตั้งแต่พิธีศพของพระบรม
ศาสดา พุทธสาวก พุทธบิดาตลอดจนถึงพิธีจัดศพชาวพุทธทั่วไปในประเทศไทย การจัดพิธีงานศพใน
สมัยพุทธกาลจัดแบบเรียบง่าย เน้นเนื้อหาสาระ ไม่มีการเก็บไว้หลายวัน สูงสุดไม่เกิน ๗ วัน การจัด
ศพไม่มีขั้นตอนมากมาย เน้นการสักการะศพด้วยของหอมต่างๆ มีก ารท าบุญอุทิศให้ผู้ตาย มี
การละเล่นตามความเหมาะสม ความต้องการของญาติเช่น กรณีจัดศพของพระสารีบุตร และพิธีศพที่
มีการเผาเป็นที่สุด แม้แต่พระบรมศาสดา แล้วน าเอาอัฐิมาบรรจุเป็นสถูปเจดีย์ไว้ให้มหาชนได้เคารพ
บูชาเพราะเป็นบุคคลส าคัญ 
 ไฟพระราชทานก็เป็นเรื่องหนึ่งที่มีความส าคัญ เพราะปัจจุบันกลายเป็นค่านิยมของคนใน
สังคมพยายามที่จะขอพระราชทานจากพระมหากษัตริย์เพิ่มขึ้นเรื่อยๆ ไฟพระราชทานถือว่าเป็นไฟที่
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บริสุทธิ์และศักดิ์สิทธิ์ เป็นไฟที่ได้มาจากแสงอาทิตย์ สมัยโบราณใช้ไฟประเภทนี้เฉพาะถวายพระเพลิง
พระศพพระมหากษัตริย์เท่านั้นแต่ปัจจุบันได้วัฒนาการมาเป็นไฟพระราชทานแก่ประชาชนผู้ประกอบ
คุณงามความดีและท าประโยชน์แก่ประเทศชาติ นอกจากนี้ในด้านการปกครอง ไฟพระราชทานยังได้
แสดงถึงทิพภาวะของพระมหากษัตริย์ในฐานะเป็นสมมติเทพ มีภาระหน้าที่ในการปกครองประชาชน
ให้อยูเ่ย็นเป็นสุขและท าให้ประชาชนมองเห็นความส าคัญของสถาบันพระมหากษัตริย์ด้วย  ได้ผลทาง 
ด้านจิตวิทยาอีกด้วย 
 ๒. พิธีกรรมของศาสนาพราหมณ์ 
 จากการศึกษาข้อมูลจากแหล่งข้อมูลต่างๆ ได้พบว่า ค าสอนของศาสนาพราหมณ์ มี
อิทธิพลต่อประเพณีและวัฒนธรรมไทยเป็นอย่างมาก โดยเฉพาะอย่างยิ่งวัฒนธรรมทางความเชื่อ อัน
เป็นสิ่งที่ส่งเสริมและสร้างสรรค์ภูมิปัญญาที่ส าคัญอย่างหนึ่งที่มีอิทธิพลต่อความคิดและวิถีชีวิตของคน
ไทยมาช้านานและยังมีบทบาทต่อพระมหากษัตริย์และราษฎรทั่วไปอย่างต่อเนื่องมาทุกยุคทุกสมัย ทั้ง
ในด้านการเมืองการปกครอง ศาสนา การศึกษาและศิลปวัฒนธรรมต่างๆสิ่งเหล่านี้กลายเป็นฐานของ
สังคมไทยนั้น การเรียนรู้ความเป็นมาของศาสนาพราหมณ์จึงเป็นการเรียนสังคมและวัฒนธรรมของ
ไทยไปพร้อมๆ กันด้วย 
 พิธีทางศาสนาพราหมณ์มีอยู่มากมายที่มีอิทธิพลต่อวัฒนธรรมและประเพณีไทย แต่ในที่
จะขอน ามากล่าวไว้พอเป็นตัวอย่าง ๔ พิธีคือ 
 ๑. พิธีราชาภิเษกที่แสดงถึงฐานะและภาวะเป็นกษัตริย์ผู้ปกครองประเทศโดยสมบูรณ์ 
ราชาภิเษกนับว่าเป็นหัวเลี้ยวหัวต่อแห่งชีวิตส าคัญของพระมหากษัตริย ์
 ๒. พระราชพิธีนารายณ์ประทมสินธุ์และพระราชพิธีทูลน้ าล้างพระบาท ในค าให้การของ
ชาวกรุงเก่าได้กล่าวถึง พิธีนารายณ์สินธุ์ว่า เป็นวิธีประจ าเดือน ๘ โดยพระเจ้ากรุงศรีอยุธยาทรง
มูรธาภิเษก แล้วเปลื้องเครื่องสนาน พระราชทานแก่พราหมณ์ 
 ๓. พิธีถือน้ าพิพัฒน์สัตยา  เป็นวิธีท ากันในเดือน ๕ และเดือน ๑๐ โดยท าในอุโบสถวัด
พระศรีรัตนศาสดาราม พราหมณ์เป็นผู้ท าพิธีโองการแช่งน้ าให้พระบรมวงศานุวงศ์ และข้าราชถือน้ า
ต่อพระพักตร์พระมหามณีปฏิมากร 
 ๔. พิธีพระราชจองเปรียง ในรัชกาลที่ ๔-๕ ได้เพิ่มสวดมนต์ไว้เลี้ยงพระก่อนที่จะเริ่มพิธี
พราหมณ์คือก่อนที่จะจุดโคมของพราหมณ์ 
 นอกจากพิธีกรรมที่ได้ยกมากล่าวไว้นั้นเป็นแต่เพียงเล็กน้อย พิธีกรรมทางศาสนา
พราหมณ์ยังมีอยู่มากมายซึ่งมีอิทธิพลต่อวัฒนธรรมไทยในปัจจุบัน 
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 ๓. วิธีการปฏิบัติในการขอไฟพระราชทาน 
       กระบวนการและขั้นตอนในการขอไฟพระราชทานเพลิงศพนั้น ประเพณีไทยมีพิธีกรรม
ในการจัดการศพ เพื่อแสดงถึงความรัก และอาศัยให้แก่ผู้วายชน และเป็นการส่งวิญญาณผู้ตายไปสู่
สุคติประเพณีไทยถือว่าการเผาศพเป็นประเพณีสุดท้าย ที่ทุกคนไม่สามารถหลีกเลี่ยงได้ แม้ว่าบุคคล
เหล่านั้น จะอยู่ในระดับชนชั้นใด ศพผู้มีบรรดาศักดิ์ หรือเจ้านายชั้นสูง ก็ไม่แตกต่างอะไรกับศพของ
ไพร่ฟ้าประชาชนทั่วไป ในสมัยโบราณการพระราชทานเพลิงศพ จะจัดให้เฉพาะผู้อยู่ในวรรณะสูง
เท่านั้น แต่เนื่องจากสถานการณ์ของสังคมได้เปลี่ยนแปลงไป ประเพณีที่คนในสังคมปฏิบัติอยู่ ก็
เปลี่ยนไปเช่นกัน ดังพระราชพิธีพระราชทานเพลิงศพ สมัยโบราณจะจัดท าเฉพาะสถาบัน
พระมหากษัตริย์เท่านั้น ปัจจุบันก็ได้น ามาใช้กับประชาชนทั่วไป ที่ได้ท าคุณงามความดี ท าประโยชน์
ให้แก่สังคมและประเทศชาติ เพื่อเป็นเกียรติแก่วงศ์ตระกุลของผู้วายชนม์ และสนับสนุนสถานะของ
พระมหากษัตริย์ให้สูงยิ่งขึ้น 
 

๔.๒ อภิปรายผล 
        จากการศึกษาเรื่องไฟพระราชทานในสังคมไทยปัจจุบันในเชิงพัฒนาการ ได้พบว่า การ
บูชาไฟนั้นมีมาต้ังแต่ก่อนสมัยพุทธกาล การจะมีหลักฐานว่า ไฟเกิดขึ้นเมื่อใดนั้น ไม่มีหลักฐานกล่าวไว้
แน่นอน อย่างไรก็ตาม หากจะกล่าวถึงการบูชาไฟในสมัยเริ่มแรก การบูชาบวงสรวงบูชาคัมภีร์พระ
เวทกล่าวไว้ว่า “ปุรุษมีพันตา พันเท้า แทรกซึมอยู่ทุกหนทุกแห่ง บุรุษเท่านั้น เป็นสิ่งที่มีมาแล้วและจะ
มีอีกต่อไป อนึ่งปุรุษเป็นเจ้าแห่งอมฤตภาพและเป็นใหญ่ขึ้นมาเพราะอาหาร” จากข้อความนี้แสดงให้
เห็นว่า ปุรุษในลักษณะเป็นวิญญาณอันบริสุทธิ์ที่แผ่ซ่านอยู่ทุกหนทุกแห่ง ท าหน้าที่อยู่ ในฐานะเป็น
กระบวนการของจักรวาลโดยเอาตนเองเป็นเครื่องสังเวย โดยวิธีนี้ เป็นวิธีที่นักบวชได้ปฏิบัติกันอยู่ใน
โลก และเป็นวิธีที่มีความส าคัญสอดคล้องกับ พระมหาเสนาะ กัณหทัต ได้กล่าวไว้ในเรื่อง “การศึกษา
แนวคิดและการปฏิบัติเรื่องการบูชายัญตามที่ปรากฏในพระไตรปิฎก” ความว่า การบูชาไฟ (บูชายัญ) 
จัดเป็นพิธีกรรมที่มีความส าคัญอย่างหนึ่งของพราหมณ์ มีความหมายแสดงถึงความเคารพเทพเจ้าหรือ
สิ่งศักดิ์สิทธิ์เหนือมนุษย์ ระบุไม่ได้ว่ามีมาตั้งแต่เมื่อใด แต่ก็สันนิษฐานว่า เมื่อมนุษย์ประสบกับภัยพิบัติ
จากธรรมชาติ โดยที่มนุษย์คิดว่าสิ่งเหล่านี้เกิดมาจากอ านาจเทพเจ้าซึ่งมีลักษณะเป็นเทพเจ้า เช่น ดิน 
น้ า ลม ไฟ จึงเซ่นสรวงเทพเจ้าเหล่านั้น จึงมีการบูชาไฟเกิดขึ้น และถือสืบเนื่องกันมาดังที่ปรากฏอยู่
ในคัมภีร์พระเวท 
 จากการศึกษาพระไตรปิฎกพบว่า การบูชาเพลิง (บูชายัญ) เป็นการโต้ตอบประเด็นเรื่อง
เดิมที่มีมาจากศาสนาพราหมณ์ที่มีวิวัฒนาการมานาน ท าให้พวกพราหมกณ์เกิดการเปลี่ยนแปลง
พิธีกรรมไปด้วย เดิมที่เดียวการบูชาไฟส าเร็จด้วยวัตถุเพียง เนยใส เนยข้น น้ ามัน น้ าผึ้ง เท่านั้น ไม่มี
การฆ่าสัตว์ พวกพราหมณ์เข้าผิดเกี่ยวกับการบูชาไฟ (บูชายัญ) จึงท าให้มีการฆ่าสัตว์ตัดชีวิตขึ้น 



๙๔ 
 

 ท่าทีของพระพุทธศาสนา ก็คือมีมีการยอมรับการบูชาไฟ (บูชายัญ) ในรูปแบบเดิมมา
เป็นการูชาไฟ (บูชายัญ) ตามแนวทางของพระพุทธศาสนา คือ ยัญมีความหมายในการให้ “ทาน” 
หรือ “อภัยทาน” ซึ่งถือเป็นการบูชายัญอันยิ่งใหญ่ และการมองเห็นประโยชน์ที่จะเกิดขึ้นในปัจจุบัน 
และไม่เป็นการเบียดเบียนตนและผู้อื่นอีกด้วย 
 ส่วนแนวคิดเกี่ยวกับพิธีกรรมทางศาสนาที่ปฏิบัติกันในสมัยปัจจุบันนั้นจะเห็นว่า แนวคิด
และความเชื่อของคนไทยส่วนใหญ่มีมาจากพระพุทธศาสนาและมีคติของพราหมณ์ปะปนอยู่เป็น
จ านวนมาก ที่เห็นได้ชัดคือ พิธีกรรมต่างๆที่เป็นพระราชพิธีและพิธีกรรมต่างๆในสังคมไทย เช่น พิธี
มงคลสมรส ซึ่งก็มีทั้งประเพณีสงฆ์ พิธีสวดมนต์ ถวายภัตตาหารและหลั่งน้ าพุทธมนต์ ทางด้านศาสน
สถาน ก็มีทั้ง วัด โบสถ์ วิหาร เทวสถาน โบสถ์พราหมณ์ เป็นต้น ซึ่งใช้เป็นที่ประกอบพิธีกรรมทาง
ศาสนาทั้งพราหมณ์และพุทธเมื่อกล่าวโดยภาพรวม จะเห็นว่าค าสอนของศาสนาพราหมณ์มีอิทธิพล
ต่อประเพณีไทยและวัฒนธรรมไทยเป็นอย่างมาก โดยเฉพาะอย่างยิ่งวัฒนธรรมทางความเชื่อและ
สร้างภูมิปัญญาที่ส าคัญอย่างหนึ่งที่มีต่อการด าเนินชีวิตของคนไทย จะเห็นได้จากประเพณีและ
พิธีกรรมต่างๆที่เกี่ยวกับสถาบันพระมหากษัตริย์ ไม่ว่าจะเป็นพิธีราชาภิเษก พิธีถือน้ าพิพัฒน์สัตยา ซึ่ง
เป็นพิธีทางศาสนาพราหมณ์และพิธีพระราชพิธีกุศลต่างๆ เช่น พิธีเข้าพรรษา พระราชาพิธีมาฆบูชา
และพิธีวิสาขบูชาเป็นต้น เป็นพิธีที่ส าคัญทางพระพุทธศาสนา 
 พระราชพิธีอีกประการหนึ่งคือ พระราชพิธีงานพิธีเมรุมาศ ซึ่งวิวัฒนาการมาจากพระราช
พิธีที่มีพื้นฐานมาจากสมัยพุทธกาล เช่น พิธีถวายพระเพลิงพระสรีระของพระพุทธเจ้า พระราชบิดา
ของพระพุทธเจ้า ตลอดถึงการถวายพระเพลิงแก่เหล่าสาวกที่ปรินิพพานไปแล้ว โดยเฉพาะอย่างยิ่ง 
การจัดถวายพระเพลิงศพของพระพุทธเจ้า จัดธรรมเนียมของพระจักรพรรดิ ซึ่งจัดให้สมศักดิ์ศรี และ
แสดงให้เห็นถึง “ทิพภาวะ”ของพระมหากษัตริย์ และจะต้องจัดให้ยิ่งใหญ่ มีขั้นตอนมากมาย และ
เตรียมงานมากกว่าคนธรรมดา  การถวายพระเพลิงศพพระมหากษัตริย์เป็นเรื่องที่มีความส าคัญ
ส าหรับพระมหากษัตริย์ไทย ถึงแม้ว่าจะมีการเผาเช่นคนธรรมดาสามัญทั่วไป แต่ในพิธีกรรมจะใช้ไฟ
พระราชทานเพลิงศพด้วยไฟพิเศษ คือ ไฟที่บริสุทธิ์จากแสงอาทิตย์ ดังที่ประพันธ์ กุลวานิช ได้กล่าวไว้
ว่า “การใช้ไฟถวายพระเพลิงมหากษัตริย์ ในสมัยก่อน ใช้ไฟที่บริสุทธิ์ คือ ไฟที่ได้จากแสงอาทิตย์ 
เท่านั้น” ในสมัยปัจจุบัน ไฟประเภทนี้ได้วิวัฒนาการมาเป็นไฟพระราชทาน คือพระราชทานไฟให้แก่
ประชาชนคนสามัญทั่วไป ซึ่งได้กระท าคุณงามดีแก่สังคมและประเทศชาติ เพื่อเป็นเกียรติประวัติแก่
วงศ์ตระกูล และอีกประการหนึ่งเป็นการแสดงให้เห็นถึงทิพภาวะของพระมหากษัตริย์ที่มีอิทธิพลแก่
สังคมไทยตลอดถึงการสร้างแรงจูงใจให้คนในสังคมเชิดชูสถาบันพระมหากษัตริย์ให้สูงส่งมากขึ้นอีก
ด้วย 
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๔.๓ ข้อเสนอแนะ 
 ข้อเสนอแนะในการวิจัยครั้งต่อไป 
 ๔.๓.๑ ศึกษาแนวคิดและทฤษฎีต่างๆในด้านประเพณีและพิธีกรรมจากลัทธิและศาสนา

ต่างๆที่มีต่อวัฒนธรรมและประเพณีของไทย 
 ๔.๓.๒ ศึกษาวิเคราะห์เปรียบเทียบอรรถประโยชน์ที่เกิดจากความเชื่อในการประกอบ

พิธีกรรมของพระพุทธศาสนาและศาสนาพราหมณ ์
 

  
 
     
  
 
 
 
 
 
 
 
 
  
 



 
 

บรรณานุกรม  
 

๑. ภาษาไทย 
 ก. ข้อมูลปฐมภูมิ 

 ในการวิจัยครั้งนี ้ผู้วิจัยได้อ้าอิงพระไตรปิฎกฉบับภาษาไทย ของมหาจุฬาลงกรณราช
วิทยาลัย พิมพใ์นปีพุทธศักราช ๒๕๓๙ เป็นหลัก รองลงมาได้แก่ อรรถกถา ฎีกา และปกรณ์วิเสสที่
เกี่ยวข้อง 
 

 ข. ข้อมูลทุติยภูม ิ
(๑) หนังสือ 
กรมการศาสนา. กระทรวงวัฒนธรรม. พิธีกรรมและประเพณ.ี กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพ์ชุมนุม 

สหกรณ์เกษตรแห่งประเทศไทย, ๒๕๕๒. 
กฎหมายตราสามดวง, พิมพ์ครั้งที่ ๒, กรุงเทพมหานคร: คุรุสภา, ๒๕๓๗. 
การอธิบายเรือ่งจักรพรรดิราช ประมวลจากพระยาลิไท. ไตรภูมิพระรว่ง. กรุงเทพมหานคร: กรม

ศิลปากร, ๒๕๒๐. 
กาญจนาคพันธ.์ ๘๐ ปีในชีวติของข้าพเจา้. กรุงเทพมหานคร: บัณฑิตการพิมพ์, ๒๕๒๓. 
เกรียงไกร เกิดศิร,ิ เรื่องจดหมายการพระศพสมเด็จพระรูป วัดพุทไธสวรรค์ กรุงเก่า ในงานพระเมรุซ 

ศิลปะสถาปัตยกรรมประวัติศาสตร์และวัฒนธรรมเกี่ยวเนื่อง กรุงเทพมหานคร: กระทรวง
วัฒนธรรม, ๒๕๕๒. 

ค าให้การชาวกรุงเก่า ค าใหก้ารของขุนหลวงหาวัดและพงศาวดารกรงุเก่า ฉบับหลวงประดิษฐ์
อักษรนิต์ิ. กรุงเทพมหานคร: คลังวิทยา, ๒๕๐๗. 

คึกฤทธิ์ ปราโมช. ธรรมแห่งอารยะ. กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพ์สยามรัฐ, ๒๕๓๗. 
คณะกรรมการแผนกต ารามหามกุฏราชวิทยาลัย, พระธัมมปทัฏฐกถาแปล ภาค ๔, พิมพ์ครั้งที่ ๑๕ 

กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพ์มหามกุฏราชวิทยาลัย, ๒๕๓๗. 
จ านงค์ ทองประเสริฐ. ศาสนาปรัชญาประยุกต.์ พิมพ์ครั้งที่ ๒. กรุงเทพมหานคร: คอมแพคท์พริ๊นท์ 

จ ากัด, ๒๕๓๙. 
จิตร ภูมิศักดิ.์ สังคมไทยลุ่มแม่น้ าเจ้าพระยาก่อนสมัยกรุงศรีอยุธยา. กรุงเทพมหานคร: ไม้งาม, 

๒๕๒๖. 
_______.โองการแช่งน้ าและขอให้ในประวัติศาสตร์ไทยลุ่มแม่น้ าเจ้าพระยา. กรุงเทพมหานคร: 

ดวงกมล, ๒๕๒๔. 
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จันทร์ ชูแก้ว. พระพุทธประวัติมหาบุรุษแห่งชมพูทวปี. กรุงเทพมหานคร: ธรรมสภาและสถาบัน
บันลือธรรม, ๒๕๒๖. 

จ าเนียร ทรงพฤกษ.์ ชีวประวัติสาวก (ประวัติอัจฉริยมหาเถระเมื่อครัง้พุทธกาล เล่ม ๑) 
กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพ์อักษรสมัย, ๒๕๒๔. 

ชาญวิทย์ เกษตรศิร.ิ วิถีไทย: การท่องเที่ยวทางวัฒนธรรม. กรุงเทพมหานคร; โครงการวิถีทัศน,์ 
๒๕๔๐. 

โชติ กัลลยาณมิตร. “สถาปัตยกรรมไทยเดมิ” ในลักษณะไทย เล่ม ๑ ภูมิหลัง. ม.ร.ว. คึกฤทธิ์ 
ปราโมช (บรรณาธิการ) กรุงเทพมหานคร: ไทยวัฒนาพาพาณิช, ๒๕๒๕. 

ชัยอนันต์ สมุทรวณิช. ประชาธิปไตยสังคมนยิมกับสังคมไทย. กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพ์พิฆเณศ, 
๒๕๒๐. 

ชาร์เจนท์ เดนนี.่ พิธีกรรมของโลก. แปลโดย ทิพบอาภา. กรุงเทพมหานคร: บริษัท จูน พับลิชชิง  
จ ากัด, ๒๕๔๒. 

ชัย เรืองศิลป์. ประวัติศาสตรส์ังคมไทยสมัยโบราณก่อนศตวรรษ่ที่ ๒๕. พิมพ์ครั้งที่ ๓ 
กรุงเทพมหานคร: บริษัทต้นอ้อ แกรมมี่จ ากัด, ๒๕๓๙. 

นิธิ เอี่ยวศรีวงศ.์ “พุทธกับไสย” ผ้าขาวม้า ผ้าซิ่น กางเกงในและ ฯลฯ ดว้ยประเพณี, ความ
เปลี่ยนแปลงและเร่าองสรรพสาระ. กรุงเทพมหานคร: มติชน, ๒๕๓๘. 

นิโกลาส์ แชรแวส, ประวัติศาสตร์ธรรมชาตแิละการเมืองแห่งราชอาณาจักรสยาม, (สันต์ ท. แปล) 
กรุงเทพมหานคร: ก้าวหน้า, ๒๕๐๖. 

ประพันธ์ กุลวานิชม. พระราชกุศลจุดเทียนเขา้พรรษา. พุทธจักร, ปีที่ ๔๖ ฉบับที่ ๘ (สิงหาคม 
๒๕๔๕. 

ปิยนาถ บุญนาค. “วัฒนธรรมกระแสหลักในเอเชียอาคเนย์-อินเดีย.”เอเชียปริทัศน์ ๗:๒ (พฤษภาค, 
๒๕๒๙. 

ประกาศวางระเบียบให้เจ้านายแต่งองค์ในพิธีถือน้ าแลตามเสด็จ. ประชุมประกาศรัชกาลที่ ๔ เล่ม ๒ 
พิมพ์ครั้งที่ ๒. กรุงเพทมหานคร: องค์การคุรุสภา, ๒๕๒๘. 

ประชุมประกาศ รัชกาลที่ ๔ เล่ม ๓. กรุงเทพมหานคร: องค์การคุรุสภา, ๒๕๓๔. 
ปราณี วงษ์เทศ. “ผู้หญิงสยาม บทบาทและสถานภาพของผู้หญิงร่องรอยจากพธิีกรรม ความเชือ่” 

ศิลปวัฒนธรรม ๑๑.๕ ธันวาคม ๒๕๓๓. 
_______.”พิธีเกี่ยวกับการตายในประเทศไทย” (กรุงเทพมหานคร: ม.ป.ป. ๒๕๒๔  
พระเทพเวที (ประยุตทธ์ ปยุตฺโต). เทคนิคการสอนของพระพุทธเจ้า. พิมพ์ครั้งที่ ๒, 

กรุงเทพมหานคร: มูลนิธิพุทธธรรม, ๒๕๓๒. 
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พระธรรมปิฎก (ประยุทธ์ ปยตฺุโต). พิธีกรรมใครว่าไม่ส าคัญ. พิมพ์ครั้งที่ ๒. กรุงเทพมหานคร: บรษิัท
สหธรรมิก จ ากัด, ๒๕๓๗. 

_______พุทธวิธีสอน. พิมพ์ครั้งที่ ๔. กรุงเทพมหานคร: บริษัทสหธรรมกิ จ ากัด, ๒๕๔๐. 
พระเทพเวที (ประยุทธ ์ปยุตฺโต). พระพุทธศาสนาในฐานะเป็นวิทยาศาสตร์. พิมพ์ครั้งที่ ๓. 

กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพ์มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๓๖. 
พระมหาประพันธ์ ปริปุณฺโณ, (ศุภษร). อสูรเทพผู้พลัดถิ่น วิเคราะห์ความเชื่อและท่าทีของ

พระพุทธศาสนา พุทธจักร, ปีที่ ๔๖ ฉบับที่ ๑๐, ตุลาคม ๒๕๔๕. 
พระครูสิริจันทนิรัฐ (บญุ จันทร์ เขมกาโม). ภาวะผู้น าเชิงพุทธ. กรุงเทพมหานคร: นิธิธรรมการพิมพ,์ 

๒๕๔๙. 
พจนานุกรมฉบับราชบัณฑติยสถาน, กรุงเทพมหานคร: บริษัทนานมีบุค๊ส์ พับบลิชั่น, ๒๕๔๒. 
พระอุดรคณาธิการ (ชวินทร์ สระค า). ประวติิศาสตร์พระพุทธศาสนาในอินเดีย. พิมพ์ครั้งที่ ๒. 

กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพ์มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๓๔. 
พระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกล้าเจ้าอยู่หัว, พระราชพิธีสิบสองเดือน, พิมพ์ครั้งที่ ๑๔ 

กรุงเทพมหานคร: ศิลปาบรรณาคาร, ๒๕๑๖. 
พระครูกัลยาณสิทธิวัฒน,์ (สมาน กัลยานธัมโม) พุทธประวัติตามแนวปฐมสมโพธ,ิ พิมพ์ครั้งที่ ๓, 

กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพ์สหธัมมิก จ ากัด, ๒๕๔๔. 
มณี พยอมยงค,์ พิธีกรรมล้านนาไทย, กรุงเทพมหานคร: (เชียงใหม่:ทรัพย์การพิมพ์, ๒๕๒๙.  
ไมเคิล ไรท,์ พระราชพิธี ๑๒ เดือน ในกฎมณฑลบาล ภาคที่ ๔ ศิลปวัฒนธรรม ๒๐:๑, ๒๕๔๑ 
มหามกุฏราชวิทยาลัย. ธมฺปทฏฺฐกถา (ปฐโม ภาโค). พิมพ์ครั้งที่ ๑๙. กรุงเทพมหานค: โรงพิมพ์

มหามกุฏราชวิทยาลัย, ๒๕๓๒. 
รอเบิด ไฮเกล เดิล, “แนวคิดเกี่ยวกับรัฐและสถาบันพระมหากษัตริย์ในเอเชียตะวันออกเฉียงใต้” 

แปลโดยนิธิ เอียวศรีวงศ.์ สังคมศาสตร์มหาวิทยาลัยเชียงใหม่, ๒๕๒๕. 
วรพร ภู่พงศ์พันธุ์. งานพระเมร:ุ ภาพสะทอ้นทิพภาวะแห่งองคพ์ระมหากษัตริย์ในสมัยอยุธยาใน

งานพระเมรุซ ศิลปะสถาปัตยกรรม ประวัติศาสตร์และวัฒนธรรมต่อเนื่อง. 
กรุงเทพมหานคร: กระทรวงวัฒนธรรม, ๒๕๕๒. 

ศรีเรือน แก้วกงัวาล, ดร. รูเ้ขา รู้เรา. กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพ์เรือนแก้วการพิมพ์, ๒๕๓๑. 
ศรีกร วัลลิโภดม, สยามประเทศ; ภูมิหลังประเทศไทย ตั้งแต่ยุคด าบรรพ์จนถึงสมัยกรุงศรีอยุธยา

ราชอาณาจักรสยาม, พิมพ์ครั้งที่ ๓, กรุงเทพมหานคร: มิติชน, ๒๕๓๘. 
ศรีกร วัลลิโภดม, และสุจิตวงษ์เทศ, วิวัฒนาการของวัฒนธรรมจากมิติทางประวัติศาสตร์และ

โบราณคด”ี ในส านักคณะกรรมการวัฒนธรรมไทย, กระทรวงศึกษาธิการ, ผู้ท าความเข้าใจ
วัฒนธรรม, กรงุเทพมหานคร: อมรินทร ์พริน๊ติ๊ง กรุ๊พ จ ากัด, ๒๕๓๓. 
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เสฐียรโกเศศ นาคะประทีป. ลัทธขิองเพื่อน ภาค ๑. กรุงเทพมหานคร: ส านักพิมพ์ คลังวิทยา, 
๒๕๑๔. 

เสฐียรโกเศศ, อ้างใน พระอธิการบุญจันทร์ อันไฮม ความช่ือพิธีกรรมและรูปแบบการจัดงานศพโดย
ชุมชนมีส่วนร่วมที่มีผลต่อเศรษฐกิจสังคมและวัฒนธรรมจังหวัดนคราราชสีมา (มหาสาร 

   คาม: มหาวิทยาลัยมหาสารคาม, ๒๕๕๓), หน้า ๑๑๖. 
_______ประเพณีการตาย. พิมพ์ครั้งที่ ๓ กรุงเทพมหานคร: ส านักพิมพ์สยาม, ๒๕๓๙. 
สุนทร ณ รังส.ี รศ. ดร., ปรัชญาอินเดีย ประวัติลัทธ,ิ กรุงเทพมหานคร: บริษัทบพิธการพิมพ์ จ ากัด, 

๒๕๒๑. 
ส. พลายน้อย. เทพนิยาย, กรุงเทพมหานคร: บัณฑิตการพิมพ์, ๒๕๑๙. 
สุฒน์ จันทรจ านงค.์ นายแพทย.์ ความเชื่อของมนุษยเ์กี่ยวกับปรัชญาและศาสนา (กรุงเทพมหานค: 

โรงพิมพ์ อลีนเพรส, ๒๕๔๐. 
สุชีพ ปุญญานภุาพ. ประวัติศาสตร์ศาสนา. พิมพ์ครั้งที่ ๔. กรุงเทพมหานคร: อมรการพิมพ,์ ๒๕๒๖. 
_______.ศาสนาเปรียบเทียบ. พิมพ์ครั้งที่ ๔. กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพ์มหามกุฏราชวิทยาลัย, 

๒๕๔๐. 
_______.พระไตรปิฎกส าหรับประชาชน, พิมพ์ครั้งที่ ๑๑, กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพม์หามกุฏราช

วิทยาลัย, ๒๕๓๒. 
สมเกียรติ วันทะนะ. รัฐไทย: นามธรรมและรูปธรรม. “รฐัศาสตร์สาร ๑๔.๓-๑๕.๑ กันยายน ๒๕๓๑-

เมษายน ๒๕๓๒.  
_______.พุทธปริทัศน์ : การวิเคราะห์อ านาจดั้งเดิมในสังคมไทยสยาม” ในสุนทรีอาสะไวย,์ มล. 

วัลลิต บุรุษรัตนพันธ์ุ. กาญจนี ละอองศรี (บรรณาธิการ) ไทยคดีศึกษา. กรุงเทพมหานคร: 
อมรินทร์ พริ๊นติ้ง กรุ๊พ จ ากัด, ๒๕๕๓. 

สมภาร พรมทา. ผู้แปลและเรียบเรียง ภควทัคีตา (บทเพลงแห่งภควนั) พิมพ์ครั้งที่ ๒, 
กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพ์ธรรมสาร, ๒๕๔๑. 

สถพรรณ ณ บางช้าง. ขนบธรรมเนียมประเพณีความเชื่อและแนวทางปฏิบัติในสมัยสุโขทัยถึงสมัย
อยุธยาตอยกลาง ม.ป.ป. 

สุจิต วงษ์เทศ, “สถาบันพระมหากษัตริย”์ เรียบเรียงจากบทความของ ฒ.ร.ว. คึกฤทธิ์ ปราโมช 
(บรรณาธิการ) ในหนังสือลักษณะไทย : ศิลปวัฒนธรรม ๔:๑, ๒๕๒๕. 

สุวรรณา สถาอานันท.์ “กายกับการบรรลธุรรม” ในปริดา เฉลิมเผ่ากอ อนันตกูล, เผยร่าง พลางกาย
ทดลองมองร่ายกาย ในศาสนา ปรัชญาการเมือง ประวัติศาสตร์ ศิลปะและมนุษยวิทยา, 
กรุงเทพมหานคร: โครงการจัดพิมพ์คบไฟ, ๒๕๔๑ 



๑๐๐ 

 

สมบัติ จันทรวงศ ์และชัยอนันต์ สมุทรวาณชิ. ความคิดทางการเมืองและสังคมไทย. 
กรุงเทพมหานคร: บรรณกิจเทรดิ้ง, ๒๕๓๒. 

สมเด็จพระปรมานุชิตชิโนรส. พระปฐมโพธิกถา. กรุงเทพมหานค: โรงพิมพ์ธรรมบรรณาการ, 
๒๕๓๖), ๓๖๖.  

สมศักดิ์ รัตนกลุ. มรดกวัฒนธรรมบ้าเชียง. กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพ์บริษัทอมรินทรพ์ริ๊นต้ิงกรุ๊ฟ 
จ ากัด, ๒๕๓๔. 

สุเมธ เมธาวิทยากุลและคณะ. สังกัปพิธีกรรม. กรุงเทพมหานคร: ไทยวัฒนาพานิช, ๒๕๒๕. 
สายไหม จบกลศึก. โบราณประเพณเีนื่องในการพระบรมศพและพระศพ, ศูนย์ข้อมลูข่าวสาร ส านกั

พระราชวัง. จุลสารจัดองค์ความรู้พระราชวัง ปีที่ ๔ มีนาคม-เมษายน ๒๕๕๑, หน้า ๑. 
สุรัติ อิ่มเอิบธรรม. ว่าที่ร้อยตรี. “คู่มือการขอพระราชทานเพลิงศพ” (วส านักงานวัฒนธรรมจังหวัด

พระนครศรีอยุธยา, ม.ป.ป. 
เอกฉัท จารุเมธีชนร.ศ.ดร.  ลักษณะวรรณคดีสันสกฤตยคุพระเวท, พิมพ์ครั้งที่, ขอนแก่น: โรงพิมพ์

พระธรรมขันธ,์ ๒๕๔๕. 
อาคม พัฒิยะและนิธิเด่ียวศรีวงศ์. ศรีรามเทพนครรวมความเรียงว่า ประวัติศาสตรอ์ยุธยาตอนตน้, 

กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพ์เรือนแก้วการพิมพ์, ๒๕๒๗. 
เอื้อมพร ภูเพชรและคณะ. ความรู้เรื่องไฟ. กรุงเทพมหานคร; สถาบันพฒันาการสาธารณสุขอาเซียน 

มหาวิทยลัยมหิดล, ๒๕๔๘. 
 

(๒) วิทยานิพนธ ์
โดม ไกรประกรณ,์ ต าราพระราชพิธีสมัยรัชกาลที่ ๔-๕ (พ.ศ.๒๓๙๔-๒๔๕๓), วิทยานิพนธ์ศิลปศาสต

รมหาบัณฑิต คณะศิลปะศาสตร์ มหาวิทยาลัยธรรมศาสตร,์ ๒๕๔๒. 
พระครูศรีโพธานุรักษ์ (ณัฏฐวุฒิ), “การศึกษาเรื่องไฟในพระพุทธศาสนาเถรวาท” วิทยานิพนธ์พุทธ

ศาสตรมหาบณัฑิต, บ ณฑิตวิทยาลัย: มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๕๓. 
พระมหาเสนาะ กัณหทัต, “ การศึกษาวิเคราะห์แนวคิดและแนวปฏิบัติเรื่องการบุชายัญใน

พระไตรปิฎก” วิทยานิพนธ์ศิลปศาสตรมหาบัณฑิต, คณะศิลปะศาสตร์: 
มหาวิทยาลัยธรรมศาสตร,์ ๒๕๔๔. 

พระครูภัทรสิริวุฒิ (วิทยา สิริภทฺโท), ศึกษาวิเคราะห์ภาวะของผู้น าของพระราชครูหลวงโพนสะเม็ดที่
มีต่อวิถีชีวิตชาวพุทธของชุมชนสองฝั่งโขง, สารนิพนธ์พุทธศาสนาดุษฎีบัณฑิต, บัณฑิต
วิทยาลัย มหาวิทยาลัยมหาจฬุาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๕๖. 

พระมหามานพ เจือจันทร์ “การบูชาในพระไตรปิฎก” วิทยานิพนธ์มหาบัณฑิต คณะอักษรศาสตร์ 
จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย, ๒๕๔๐. 



๑๐๑ 

 

ฐิติ วสุพรรุจ,ิ “ศึกษาวิเคราะหเ์รี่องดินที่ปรากฏในพระพุทธศาสนาเถรวาท”, วิทยานิพนธ์พุทธศาสตร์
มาหาบัณฑิต, บัณฑิตวิทยาลัย มหุจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๔๘. 

ณรงษ์ วงษ์อุดม, “การศึกษาเชิงวิจารณ์ความคิดเรื่องกรรมในปรัชญาอินเดียสายอาสติกะ” 
วิทยานิพนธ์มหาบัณฑิต คณะอักษรศาสตร์ จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลยั, ๒๕๒๖. 

 

(๓) อินเทอร์เน็ต 
นวลพจง ศิริลักษณ,์ ความเขา้ใจหลักการขอไฟพระราชทานน้ าหลวงอาบศพ เพลิงศพ หีบเพลิง และ

ดินฝังศพของเจ้าหน้าที่กองพระราชพิธี (สนามเสื่อป่า) ส านักพระราชวัง (ออนไลน์) 
แหล่งที่มา http://www.9bkk.com/article/customs.htm (๑๖ สิงหาคม ๒๕๕๗) 

วรพร ภู่พงศ์พันธ์, ดร. “ทิพภาวะ” แห่งองค์พระมหากษัตริย์ในกฎมณเฑียรบาล, (ออนไลน์) 
แหล่งที่มา http://www.welove museum files w. ( ๘ มิถุนายน ๒๕๕๗) 

สุมน อมรวิวัฒน,์ ศจ., เกียรติคุณ, เทวสถานโบสถพ์ราหมณ,์ (ออนไลน)์ แหล่งที่มา http://www.  
Kanchanapisek. Or.th (๑๐ สิงหาคม ๒๕๕๗) 

อภิลักษณ์ เกษมผลกลู, เทวสถานโบสถพ์ราหมณ์, (ออนไลน์) แหล่งที่มา 
http:/www.Kanchanapisek,or.th (๑๐ สิงหาคม ๒๕๕๗) 

 

(๔) ภาษาอังกฤษ 
Gifford Geetz. “Religion as a Culutural Systemม” in Anthropological Approaches to 

the Study of Religion, Edited by Michael Banton, London: Bookprint 
Limited, 1969. 

Wendy Doniger O’Flaherty, Other People Myths, London: the University of Chicago, 
Pressม 1988. 

 
 
 
  
 

http://www.9bkk.com/article/customs.htm
http://www.welove/
http://www/


๑๐๒ 

 

ประวตัิผู้วิจัย 

 

ชื่อ-นามสกุล    นายบุญส่ง สินธุ์นอก 

วัน เดือน ปีเกิด    ๓ มีนาคม ๒๔๗๙ 

ที่อยู่ปัจจุบัน    บ้านเลขที่ ๑๕๐ บ้านหนองน้้าเค็ม 

 ต้าบลเชียงยืน อ้าเภอเมือง จังหวัดอุดรธานี ๔๑๐๐๐ 

ประวัติการศึกษา   พ.ศ. ๒๔๙๙ นักธรรมเอกและเปรียญ ๓ ประโยค 

     พ.ศ. ๒๕๐๑ เปรียญธรรม ๕ ประโยค 

     พ.ศ. ๒๕๐๗ ครูพิเศษมัธยม (พ.ม) 

     พ.ศ. ๒๕๐๖ ศน.บ. (ศาสนศาสตรบัณฑิต อังกฤษ)  

     มมร. กรุงเทพฯ 

พ.ศ. ๒๕๒๓ ค.บ. (ครุศาสตรบัณฑิต สังคมศึกษา) ม.

ราชภัฏอุดธานี จังหวัดอุดธานี 

พ.ศ. ๒๕๒๙  อม. (อักษรศาสตรมหาบัณฑิต ศาสนา

เปรียบเทียบ) มหาวิทยาลัยมหิดล กรุงเทพฯ 

ต้าแหน่งปัจจุบัน    ข้าราชการบ้านาญ 

  เป็นอาจารย์พิเศษมหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราช  

วิทยาลัย วิทยาเขตหนองคาย จังหวัดหนองคาย 

 

 

 




